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APRESENTACAO

O livro A Filosofia entre a Esséncia e o Existente € uma obra coletiva
e plural que relune diferentes perspectivas filoséficas, refletindo a riqueza e a
complexidade do pensamento humano. Ao longo de seis capitulos, o livro
explora como a filosofia dialoga com diversas areas do saber, como a psicologia,
a literatura, a mitologia, a religido e a politica.

O capitulo inicial discute o behaviorismo sob as abordagens filoséfica e
psicolbgica, abordando seus fundamentos e implicagdes no campo das ciéncias
humanas. Em seguida, analisa-se a relagéo entre a pintura e a literatura como
formas de expresséo criadora e filosoéfica, revelando como a arte se torna um
veiculo de reflexdo existencial. O terceiro capitulo apresenta uma leitura critica
da obra A Vida de Jesus, de G.W.F. Hegel, com foco nas no¢des de objetivacédo
e positividade no contexto da relacao dialética entre fé e razéo.

A obra prossegue com uma investigacao sobre as origens do pensamento
filosofico ocidental, examinando a transicdo do mito para o logos na Grécia
Antiga e o surgimento da filosofia como nova forma de compreender o mundo.
Em um contexto mais contemporaneo, o quinto capitulo analisa os desafios da
democracia em Mogambique sob o atual regime “monopartidario”, a partir da
reflexédo do fildsofo Severino Ngoenha. Por fim, o livro se encerra com uma leitura
poética e simbdlica do mito de Hércules, conectando a narrativa da grande selva
de Nemeia a origem da agricultura e a transformacéo da cultura humana.

Ao reunir esses temas, esta obra publicada pela Atena Editora convida o
leitor a uma jornada filoséfica que transita entre a esséncia e o existente, entre o
mito e a razao, entre a teoria e a vida.

Marcelo Maximo Purificagéo
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BEHAVIORISMO: ASPECTOS FILOSOFICOS E
PSICOLOGICOS
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RESUMO: O texto explora as diferentes
concepgbes do behaviorismo, abordando
suas vertentes filoséficas e psicologicas.
Inicia com uma analise do behaviorismo
filosofico, que busca traduzir conceitos
psicolégicos em termos de comportamento
observavel. Discute as propostas de
filosofos como Rudolf Carnap e Carl
Hempel, que defenderam uma viséo
fisicalista da psicologia. Em seguida, aborda
as divergéncias dentro do behaviorismo
psicologico, com foco nas contribui¢cdes de
John B. Watson e B. F. Skinner. A andlise
busca compreender as implicagcdes dessas
abordagens para a psicologia e a filosofia,
especialmente no que se refere a relagdo
entre comportamento e processos mentais
internos.

PALAVRAS-CHAVE: behaviorismo; Skinner;
Watson; Carnap; Hempel.

Data de aceite: 01/04/2025

BEHAVIORISM: PHILOSOPHICAL
AND PSYCHOLOGICAL ASPECTS

ABSTRACT: The text explores the different
conceptions of behaviorism, addressing
its  philosophical and  psychological
aspects. It begins with an analysis of
philosophical behaviorism, which seeks
to translate psychological concepts into
terms of observable behavior. It discusses
the proposals of philosophers such as
Rudolf Carnap and Carl Hempel, who
defended a physicalist view of psychology.
Subsequently, it addresses the divergences
within psychological behaviorism, focusing
on the contributions of John B. Watson and B.
F. Skinner. The analysis aims to understand
the implications of these approaches for
psychology and philosophy, particularly with
regard to the relationship between behavior
and internal mental processes.
KEYWORDS: behaviorism;
Watson; Carnap; Hempel.

Skinner;
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INTRODUCAO

O behaviorismo pode ser caracterizado, de maneira geral, como uma corrente teérica
centrada no estudo do comportamento, em oposicdo a analise dos processos mentais
internos. Contudo, ndo ha um consenso sobre o0 que exatamente constitui o behaviorismo, e
as abordagens distintas sobre o tema revelam diferengas substanciais, tanto na psicologia
quanto na filosofia (FOLLESDAL, 1982; O'DONOHUE; KITCHENER, 1999).

Considerando a diversidade de perspectivas, o objetivo deste texto & explorar
diferentes concepg¢des do behaviorismo. A analise comecgara com o behaviorismo filosofico,
que defende a traducdo dos conceitos psicologicos em termos de comportamento
observéavel. Serdo abordadas as propostas de fildsofos como Rudolf Carnap e Carl Hempel,
que advogaram por uma visao fisicalista da psicologia. Em seguida, o texto discutira as
principais divergéncias dentro do campo do behaviorismo psicologico, com énfase nas
contribuicdes de John B. Watson e B. F. Skinner.

E importante destacar que o behaviorismo filosofico foi, em grande parte,
influenciado pelo behaviorismo psicologico de John B. Watson, embora essa influéncia
tenha ocorrido indiretamente, no contexto do movimento conhecido como positivismo
l6gico (GONCALVES, 2021). No entanto, o behaviorismo filoso6fico estava mais preocupado
com questdes semanticas e epistemolégicas do que com a psicologia empirica. Por isso,
a discusséao sera iniciada com a analise do behaviorismo filosofico e, posteriormente, sera
abordado o behaviorismo psicologico.

BEHAVIORISMO FILOSOFICO E FISICALISMO

No campo da filosofia, o behaviorismo representa uma teoria sobre o significado dos
termos e conceitos mentais. De maneira geral, os defensores do behaviorismo filosofico
— também denominado behaviorismo légico ou behaviorismo analitico — sustentam que
qualquer expressdo que descreva conteudos psicolégicos pode ser interpretada ou
traduzida em termos que se referem diretamente ao comportamento observavel (HEMPEL,
1966; MARTIN, 1978; KITCHENER, 1999; GRAHAM, 2019). Exemplos conhecidos do
behaviorismo filoso6fico, com notaveis diferencas, sdo as formula¢des de Rudolf Carnap e
Carl Hempel.

A concepcado de Hempel, por exemplo, sustenta que as hipdteses e teorias
psicologicas devem ter implicacdes observaveis e, por isso, os conceitos psicologicos
precisam ser formulados em termos comportamentais (HEMPEL, 1966). Hempel também
argumenta que, embora os conceitos psicologicos paregam se referir a estados mentais, eles
funcionam apenas como ferramentas para explicar os aspectos mais dificeis de observar
do comportamento, como nossas propensdes ou disposi¢cdes para agir de determinada
forma em situagdes especificas:

A Filosofia entre a esséncia e o existente Capitulo 1



Nesta concepcao, dizer de uma pessoa que € inteligente é dizer que ela tende
a agir ou tem disposicao para agir de certo modo caracteristico; a saber, de
modo que normalmente qualificariamos como acgéo inteligente nas mesmas
circunstancias (HEMPEL, 1966, p. 298).

De acordo com essa perspectiva, os enunciados da psicologia podem ser traduzidos
em enunciados fisicalistas, ou seja, em proposicdes que se referem exclusivamente
a objetos fisicos e suas propriedades. O behaviorismo de Hempel tem suas raizes no
movimento conhecido positivismo Idgico, especialmente no fisicalismo defendido por
Rudolf Carnap (GONCALVES, 2021).

Os positivistas logicos defenderam o ideal de uma ciéncia unificada, sustentada sobre
a expectativa de formulacdo dos enunciados de todas as disciplinas cientificas em uma
linguagem universal e intersubjetiva: o fisicalismo. De acordo com o projeto de Carnap, uma
proposicéo P pode ser traduzida em uma proposi¢éo Q se, e somente se, ambas descrevem
o0 mesmo estado de coisas. Quando aplicada a psicologia, essa ideia implica que qualquer
frase contendo conceitos psicolégicos deve ser passivel de reducdo a uma frase que, direta
ou indiretamente, faca referéncia a conceitos fisicos (CARNAP, 1959[1932-3]).

As traducdes fisicalistas seriam viaveis na Psicologia por meio da substituicdo
de conceitos psicoldgicos por descricdes do comportamento observavel. Por exemplo, a
proposicao P1, “O Sr. A estd muito ansioso agora”, poderia ser reformulada como uma
proposicado que se refira apenas aos estados fisicos do Sr. A, como Q7: “O Sr. A apresenta
pulsacéo e respiracéo aceleradas, além de movimentos agitados e respostas factualmente
insatisfatorias as perguntas que lhe séo feitas”. Dessa forma, a tradug&o de uma proposicao
psicologica faria referéncia tanto a estrutura fisica do corpo quanto a determinadas
propensdes para a acao (CARNAP, 1959[1932-3], p. 166).

Para Carnap, o fisicalismo seria a base ontologica da psicologia comportamental,
uma vez que “o behaviorismo [...] reduz todos os fendmenos psicolégicos ao que pode
ser percebido pelos sentidos, isto €, ao fisico” (CARNAP, 2005[1928], p. 96). Contudo,
Carnap hesita em se identificar como behaviorista, preferindo o termo “fisicalismo”, pois
seu interesse esta centrado nas implicacoes epistemolégicas do behaviorismo, e ndo nos
métodos ou conclusdes sobre 0 comportamento humano propostos por essa doutrina:

A posicdo que eu defendo aqui coincide, em suas linhas gerais, com o
movimento psicolégico chamado “behaviorismo”, desde que prestemos
atencéo a seus principios epistemolégicos e ndo a seus métodos especiais
ou seus resultados. N&o vinculamos nossa exposicdo a exposicoes
comportamentais porque estamos interessados apenas em fundamentos
epistemoldgicos, enquanto o behaviorismo se interessa principalmente por

um determinado método de pesquisa e pela formacéo de certos conceitos
(CARNAP, 1959[1932-3], p. 181).

Assim, embora o behaviorismo seja considerado um recurso metodologico
indispensavel para a psicologia empirica, na filosofia de Carnap, ele se limita ao uso da
linguagem fisicalista.
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O BEHAVIORISMO METODOLOGICO DE JOHN B. WATSON

No contexto da psicologia, o termo “behaviorismo” refere-se a um amplo programa de
pesquisa que afirma a possibilidade de explicar o comportamento humano sem referéncia
a estados mentais, redefinindo a Psicologia como uma “ciéncia do comportamento”
(GRAHAM, 2019). Contudo, existem notaveis diferencas entre as diversas concepgdes
behavioristas, mesmo no ambito da psicologia.

O behaviorismo, enquanto um movimento psicologico, encontra a sua primeira
formulacéo no artigo Psychology as the behaviorist views it (1913), de John B. Watson,
amplamente conhecido como o “Manifesto Behaviorista”. Nessa obra, Watson apresenta
os fundamentos de uma psicologia disposta a superar as limitacées da psicologia de sua
época, que ainda estava fortemente influenciada pelo método da introspeccéo.

No contexto de Watson, a palavra “introspec¢ao” era utilizada para demarcar a atitude
de acessar e inspecionar os proprios estados mentais, de maneira controlada, na tentativa
de descrevé-los. Endossada inicialmente pelos primeiros psicologos experimentais, como
Wilhelm Wundt e Edward Titchener, a introspec¢do pressupunha a capacidade de “olhar
para dentro para ver o que se passa na propria mente” (WATSON, 1924[1919], p. 02), um
recurso para identificar os componentes mais simples que compdem os processos mentais
conscientes:

Os psicologos dessa escola um tanto mais antiga sd&o chamados de
introspeccionistas. Eles afirmam que o ponto de partida na psicologia
€ 0 estudo da propria mente. Vocé deve, de algum modo, interromper de
momento a momento suas atividades didrias comuns e analisar os “estados
mentais” que as acompanham em termos de ‘sensacées’, ‘imagens’ e ‘tons
afetivos’ presentes. Vocé deve, por exemplo, interromper uma emocéo forte
durante o seu curso e descrever onde as ‘sensacoes’ estdo localizadas e

determinar quais ‘imagens’ estao presentes, e se a experiéncia como um todo
¢é ‘agradavel’ ou ‘dolorosa’ etc. (WATSON, 1924[1919], p. xii).

A introspecdo tornou-se amplamente popular, a ponto de William James,
frequentemente citado como o pai da psicologia americana, afirmar que o método da
“observacao introspectiva é o que temos para confiar”, pois, segundo ele, “todos concordam
que descobrimos estados de consciéncia” (JAMES, 1981[1890], p. 185). No entanto,
Watson discordava dessa avaliagcdo. Sua principal critica a introspecgéo residia na falta de
objetividade nos resultados obtidos por meio desse método.

Para que a descricdo dos estados mentais fosse realizada de maneira objetiva, os
psicologos treinavam os observadores para perceberem mudangas em seus proprios estados
de consciéncia, e entendiam que esse treinamento conferiria um carater mais cientifico ao
método da introspecg¢@o. No entanto, Watson argumentava que, apesar desse esforco, o
método ainda carecia de objetividade, uma vez que psicologos com diferentes tipos de
treinamento obtinham resultados variados ao aplicar a introspeccdo, 0 que gerava uma
pluralidade de interpretacdes divergentes sobre os fendmenos mentais e, assim, envolvia a
psicologia em questdes “cadticas” (WATSON, 1913, p. 163-5). Para Watson, o uso do método
introspectivo retardou a consolidacdo da psicologia como ciéncia, limitando-a a investigacao
de questdes irrelevantes.
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A psicologia iniciada por Wundt, portanto, falhou em se tornar uma ciéncia e,
ainda mais lamentavelmente, falhou em contribuir com qualquer coisa de um
tipo cientificamente utilizavel para a natureza humana (WATSON, 1924[1919],
p. 03).

Em oposicéo a psicologia introspectiva de sua época, Watson definiu a psicologia
como uma ciéncia experimental, parte das ciéncias naturais, com o objetivo de prever e
controlar o comportamento. Sua perspectiva behaviorista sustentava que a psicologia
nado deveria ser vista como uma “ciéncia da mente” — entendida como algo separado do
comportamento —, mas como uma ciéncia cujo foco e método estivessem restritos a anélise
do comportamento observavel publicamente. Assim, Watson defendia que o comportamento
humano “pode ser investigado sem apelo a consciéncia” e, logo, sem o0 uso do método da
introspeccgéo (WATSON, 1913, p. 176).

Segundo essa perspectiva, a referéncia aos estados de consciéncia seria irrelevante
para a psicologia, pois esses estados ndo sdo intersubjetivamente observaveis e, portanto,
ndo se constituem em objetos adequados para o estudo empirico. Os estados mentais,
como pensamentos, crencas e sentimentos, ndo poderiam ser objetos de estudo da
ciéncia natural, uma vez que nédo existiam métodos cientificos confiaveis para identifica-
los, observa-los ou mensura-los de maneira adequada. Em outras palavras, faltavam
métodos que permitissem uma descricdo operacional da mente e de sua influéncia no
comportamento humano e animal (WATSON, 1913, p. 176).

Essa perspectiva de Watson é constantemente interpretada como “uma antecipacao
do positivismo 16gico” (SKINNER, 1993[1974], p. 18; SKINNER, 1991[1989], p. 178),
afinal, assim como algumas versdes do positivismo l6gico, o behaviorismo metodologico
rechacava os eventos privados devido a impossibilidade de estabelecer um acordo publico
sobre tais eventos.

Os positivistas criticavam a especulacéo metafisica de sua época, que gerava uma
pluralidade de interpretagdes filoséficas sobre a realidade, mas sem estabelecer critérios
claros para a avaliagdo e correcdo dessas interpretacdes. Da mesma forma, Watson
expressava sua insatisfacao com a diversidade de escolas psicoldgicas, que apresentavam
visdes frequentemente divergentes sobre a mente humana. Nesse contexto, o critério de
correcéo proposto por Watson era a conformidade e adequagéo da teoria ao comportamento

publicamente observavel.

O BEHAVIORISMO RADICAL DE B. F. SKINNER

Skinner também definiu a psicologia como uma “ciéncia do comportamento”
(SKINNER, 1963, p. 951) e, assim como Watson, se prop6s a “estudar o comportamento
de um organismo absolutamente sem qualquer referéncia a vida mental” — entendida como

um fator causal do comportamento — e sem recorrer ao uso do método da introspecgéo.
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Segundo Skinner, as dificuldades associadas ao uso da introspec¢éo envolvem dois
aspectos principais: 1) a impossibilidade de estudar o comportamento de outras espécies
por meio desse método; e 2) a falta de objetividade, uma vez que, a partir da introspeccéo,
observadores distintos chegavam a conclusdes diferentes sobre os proprios contetdos
mentais (SKINNER, 1993[1974]):

Pelo menos por trés mil anos, os fildésofos, a quem se juntaram recentemente
0s psicologos, tém procurado dentro de si mesmos as causas de seus
comportamentos. Por razbes que estdo se tornando claras, eles nunca
concordaram sobre o que encontraram (SKINNER, 1991[1989], p. 24).

Embora tenha concordado com a critica de Watson a introspecg¢é@o, Skinner
considerou insatisfatoria a posi¢cdo deste em reconhecer a existéncia de sentimentos e
estados mentais e, ao mesmo tempo, ignorar completamente o estudo do mundo subjetivo
(SKINNER, 1993[1974]; SKINNER, 2006[1989]). Para Skinner, a distincdo que Watson
fez entre eventos publicos (passiveis de observacao intersubjetiva) e eventos privados
(n&o observaveis intersubjetivamente) foi interpretada como uma equivaléncia entre o
mundo fisico e o mundo mental, respectivamente. Com essa equivaléncia, Watson limitou
a psicologia a investigacdo dos fenébmenos comportamentais publicamente observaveis,
excluindo o estudo dos aspectos subjetivos da vida humana:

Uma solugdo, frequentemente considerada comportamental, é garantir
a distincdo entre eventos publicos e privados e descartar os Ultimos da
consideracao cientifica. Esta é uma solugéo satisfatéria para aqueles para
quem a verdade cientifica é questdo de convengdo ou concordancia entre
observadores. E essencialmente a linha adotada pelo positivismo légico
(SKINNER, 1980[1969], p. 342).

No entanto, como behaviorista radical, Skinner argumentou que a pesquisa
psicologica deveria se concentrar no estudo da histéria ambiental — e genética — dos
individuos, interpretando o mundo mental — ou seja, os dados observados por introspecg¢ao
— como um produto colateral dessas historias (SKINNER, 1993[1974], p. 19). Assim, ao
contrario de Watson, Skinner nao nega a existéncia de eventos mentais, como pensamentos,
aspiragdes ou desejos, mas rejeita a ideia de que esses eventos tém um papel causal.

Assim, ao contrario do behaviorismo metodolégico de John B. Watson, o behaviorismo
defendido por B. F. Skinner sustenta que “uma ciéncia adequada do comportamento deve
considerar os eventos que ocorrem sob a pele do organismo”, permitindo o estudo integral
dos processos mentais (SKINNER, 1980[1969], p. 343). No entanto, para Skinner, os
eventos mentais ndo devem ser vistos como instancias mediadoras do comportamento, mas
como comportamento em si, sendo explicados também pela agédo de variaveis ambientais.
Por essa razéo, ele classifica sua abordagem como behaviorismo radical.
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Nessa perspectiva, o modelo de selecao pelas consequéncias desponta como
o principio central do behaviorismo skinneriano, pois estabelece que os organismos
sdo sensiveis as consequéncias de seus comportamentos (SKINNER, 1981). Skinner
desenvolveu esse modelo a partir de seus experimentos na cadmara de condicionamento
operante, um dispositivo que se tornaria conhecido como a Caixa de Skinner: “uma caixa
simples, originalmente projetada para conter o rato, equipada com uma alavanca, um
dispositivo que liberava uma bolinha de comida quando o rato pressionava a alavanca, e
nada mais” (BORING, 1950, p. 650).

Os estudos realizados com esse equipamento demonstraram que o comportamento
de um organismo pode ser seguido por uma consequéncia; quando isso ocorre, a
consequéncia pode aumentar ou diminuir a probabilidade de o comportamento se repetir
no futuro, em um contexto semelhante ao original. Dessa forma, no modelo de selecdo
pelas consequéncias, a andlise das interagdes entre 0 organismo e seu ambiente deve
especificar trés elementos essenciais: (1) a ocasido em que o comportamento ocorreu;
(2) o proprio comportamento; e (3) as consequéncias geradas por esse comportamento
(SKINNER, 1980[1969], p. 180).

Comisso, Skinner exclui os termos mediadores de seu modelo explicativo, ndo porque
os estados internos (mentais) descritos por esses termos ndo existam, mas porque esses
mediadores séo irrelevantes para uma analise funcional do comportamento (SKINNER,
2003[1953], p. 35). Ou seja, eles sdo desnecessarios para a formulagédo de leis funcionais
que relacionem o comportamento as variaveis ambientais antecedentes e consequentes.
Afinal, os proprios termos mediadores carecem de explicacdo — uma explicagcdo que s6
pode ser alcangada quando esses termos também forem analisados de maneira funcional:

Quando atribuimos comportamento a um evento neural ou mental, real ou
conceitual, provavelmente nos esquecemos de que ainda temos a tarefa de
explicar o evento neural ou mental. Quando afirmarmos que um animal age
de uma dada maneira porque espera receber alimento, entdo o que comegou
como a tarefa de explicar o comportamento aprendido torna-se a tarefa de
explicar a expectativa (SKINNER, 1999[1945], p. 79).

Portanto, a principal inovagdo do modelo skinneriano reside no fato de que o
comportamento passa a ser explicado exclusivamente por meio das relagdes organismo-
ambiente, sem recorrer a variaveis intermediarias, como a mente (SKINNER, 1999[1945];
CARRARA, 2016). Como resume o préprio Skinner, os resultados provenientes da Andlise
Experimental do Comportamento — uma ciéncia pautada pelos pressupostos antimentalistas
do behaviorismo radical — sugerem de maneira contundente que “o ambiente assume as
fungbes anteriormente atribuidas a sentimentos e estados internos, introspectivamente
observados” (SKINNER, 1993[1974], p. 210).
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo das diferentes abordagens behavioristas revela a complexidade e as
implicagbes dessa corrente tanto para a filosofia quanto para a psicologia. O behaviorismo
filosofico, representado por figuras como Carnap e Hempel, prop&e a tradugéo dos conceitos
psicolégicos para termos comportamentais e fisicalistas. Por outro lado, o behaviorismo
psicolédgico, defendido por Watson e Skinner, desafia as concepg¢des tradicionais sobre a
mente.

Além disso, as diferengas dentro do préprio campo do behaviorismo, especialmente
entre Watson e Skinner, revelam abordagens contrastantes. Enquanto Watson limitava
a psicologia ao estudo do comportamento observavel, Skinner reconhecia a existéncia
de eventos mentais, mas os interpretava como produtos das influéncias genéticas e
ambientais, e ndo como causas diretas do comportamento.

A reflexdo sobre essas abordagens proporciona uma compreensdo mais
aprofundada das implicacdes para a psicologia e a filosofia, especialmente no que se refere
ao entendimento acerca da mente humana. Para os behavioristas, na verdade, a mente
ndo é uma entidade distinta do corpo, mas um conjunto de comportamentos que podem

ser analisados e explicados pelas interagdes funcionais entre o organismo e seu ambiente.
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da dissertac&o de mestrado do autor:
Merleau-Ponty acerca da pintura.

RESUMO: O objetivo deste
apresentar a abordagem do filosofo
Maurice Merleau-Ponty enquanto leitor
de Sartre, mais especificamente em suas
reflexdes sobre pintura e literatura. Ao
tentar desvendar os mistérios do mundo
utilizando o seu corpo, o pintor e o escritor
elaboram objetos de arte. Nosso estudo
também almeja mostrar que o espectador
e o leitor participam do processo criativo.
Para o artigo proposto, analisaremos o texto
A linguagem indireta e as vozes do siléncio,
de Maurice Merleau-Ponty, em que examina
diferentes formas de expressédo criadora,
notadamente a pintura e a literatura. Ao
final, concluiremos que a obra de arte é uma
tentativa inacabada, sempre por se fazer
e refazer, de expressdao do mundo, cujo
empreendimento é retomado pelo artista
continuamente.
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PAINTING AND LITERATURE AS
CREATIVE EXPRESSIONS

ABSTRACT: The objective of this text is to
present the philosopher Maurice Merleau-
Ponty’s approach as a reader of Sartre,
more specifically in his reflections on
painting and literature. By trying to unravel
the mysteries of the world using their bodies,
the painter and the writer create objects of
art. Our study also aims to show that the
viewer and reader participate in the creative
process. For the proposed article, we will
analyze the text The indirect Language and
the Voices of Silence, by Maurice Merleau-
Ponty, in which he examines different forms
of creative expression, notably painting and
literature. In the end, we will conclude that
the work of art is an unfinished attempt,
always to be made and remade, to express
the world, whose undertaking is continually
taken up by the artist.
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INTRODUCAO

E-nos cabivel falar da arte da escrita como sendo “irma” da pintura, pois ambas,
durante séculos, na aventura da expressao criadora — e mesmo sem saberem de seu
parentesco — seguiram caminhos semelhantes ao tentaram resolver problemas até hoje
insoltveis. Problemas que talvez jamais serdo resolvidos, pois nunca iremos de fato
conseguir abarcar todos os aspectos do visivel. Tampouco chegaremos um dia a atingir
uma linguagem pura. Por isso, a tarefa do artista sempre estara por se fazer. André Malraux
discorre sobre esta busca dos artistas em desvendar o mistério do mundo e afirma que
tanto os escritores quanto os pintores “cada um a sua maneira e cada um por sua conta
[...] conheceram a mesma aventura” (Merleau-Ponty, 2002, p. 74). De fato, a pintura nos
fala de maneira tacita através das linhas e cores, arrebata nossos sentidos, cujo resultado
s6 vamos descobrir apés termos “amado a obra” (Merleau- Ponty, 2004, p. 74). E por nos
falar de maneira silenciosa que afirmamos que a pintura é uma linguagem. Ao passo que
a arte da escrita, por lidar com signos ja conhecidos pelo mundo falante, pede-nos que
reorganizemos esses signos. O escritor da novo significado a lingua comum. Ele a destroi
para realiza-la novamente. Desse modo, na leitura somos guiados pelos signos do texto,
elaborados pelo escritor, dando um sentido ao mesmo. Isso nos permite, entado, afirmar que
tanto o escritor quanto o leitor participam da expresséo: um por se descentrar, por permitir
que a lingua dada o penetre por inteiro e, por conseguinte, escreve o texto, e o outro, pelo
ato da leitura - em que empresta um cabedal de signos e significacbes ja aprendidos a
priori - € levado a co- criar com o escritor. O leitor cria na medida em que retoma o texto.

A referéncia basica para Merleau-Ponty discutir este tema é O que é literatura?
de Jean Paul Sartre. Segundo comentario de Lefort, o filosofo ficara profundamente
impressionado com a leitura do texto e, por conta disso, “o confirmou em seu propésito
de tratar dos problemas da expressédo” (Merleau-Ponty, 2002, p. 11); tarefa que ja havia
iniciado e que, primeiramente, “decidiu apoiar-se nas andlises de Malraux”. Foi deste modo
que surgiu A linguagem indireta e as vozes do siléncio’ o qual Merleau-Ponty dedicou a
Sartre e que trata das questdes da linguagem e da pintura.

O que constitui o cerne da questao aqui € que, para Merleau-Ponty, Sartre deixa
escapar justamente 0 momento da expresséo, pois olha o processo unilateralmente. Ou
seja, para o autor de O que é literatura? quem cria 0 objeto estético realmente é o leitor.

Partindo de coisas que ja sabe, 0 escritor produz o objeto artistico. Mas este néao
o pode surpreender. O artista sabe que toda vez que se ocupar de seu objeto, podera
imprimir uma nova alteragdo. E por isso que o escritor ndo pode ler esteticamente o seu
proprio texto. Como ele poderia “fruir” algo que ja conhece de antemao? Para Sartre, ndo
hé diferenca entre o artista e a sua obra. Ele produz o texto; cria artisticamente. Criacao

1. Inicialmente Merleau-Ponty escreveu um rascunho (nunca finalizado) chamado A prosa do mundo e, depois, utili-
zando parte deste escrito, modificou-o para uma publicagéo na revista Les Temps modernes sob o titulo A linguagem
indireta e as vozes do siléncio.
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artistica tem a ver com técnica, com producéo, ao passo que criacao estética tem a ver
com a imaginagao criadora. E por isso que Sartre privilegia o papel do leitor. No fundo, obra
de arte tem a ver com artista, e objeto estético tem a ver com o espectador. Aprofundemos

esta analise.

O escritor e o leitor enquanto criadores

O escritor € quem escreve o texto. Sobre isso ndo ha davidas. Se decidirmos
escrever € porque, na maior parte das vezes, queremos nos sentir “essenciais em relagéo
ao mundo” (Sartre, 1989, p. 34). Com relagdo a minha criagdo sinto-me essencial. Afinal,
sou eu quem emprega determinados signos, elaborando-os huma ordem determinada por
mim de antem&o e eu s6 posso dizer algo que ja sei. O livro, desse modo, nunca ir4
além de mim. Muito mais que isso: eu sei de coisas que nao digo quando escrevo. Sartre
(1989, p. 36) frisa que “para onde quer que se volte, o escritor sé encontra o seu? saber,
a sua vontade, 0os seus projetos, em suma, a si mesmo; nada atinge além da sua prépria
subjetividade; o objeto por ele criado esta fora do seu alcance, ele nédo o cria para si”.

O escritor exprime quando utiliza instrumentos do meio falante e escrito, como por
exemplo, instrumentos sintaticos, lexicais, tipos de narrativas, géneros literarios, ele faz
com que, para o leitor - e para si proprio se tomar certa distancia do texto - apareca um
sentido novo que deve surpreender o leitor. E para o leitor que a obra é criada. “So existe
arte por e para outrem” (Sartre, 1989, p. 37). Mas ha que se perceber a diferenga entre
essa criacao da escrita e aquela que, a partir do texto escrito, o leitor estabelece. Esta é
a criacdo propriamente estética, e que por meio de sua consciéncia imageante, o leitor
funde um modo de fruicdo naquilo que, de outra forma, seria uma prosa corriqueira ou um
conjunto de tragcos negros sobre o papel. Ao postular a diferenga entre criagéo estética e
criacdo artistica, Sartre deixa claro que o escritor e o leitor tém fungdes bem especificas e
distintas com relacdo ao texto. Ao contrario do sapateiro que consegue calgar os sapatos
que terminou de fazer, o escritor ndo pode ler seu escrito. Mas, por outro lado, se o texto é
criado para que alguém algum dia o leia, entéo, torna-se fundamental o papel do leitor. “O
leitor, diz Sartre (1989, p. 37), tem consciéncia de desvendar e ao mesmo tempo de criar;
de desvendar criando, de criar pelo desvelamento”.

Ora, segundo Merleau-Ponty, para que a leitura aconteca, ele tem de estar alerta,
atento, descansado. Se acaso estiver cansado, confuso e distraido, na certa, muitos dos
detalhes Ihe escapardo e o “fogo ndo pegard™. Se me surpreendo com o fato de, ao pegar
um fosforo aceso nas méos e ao aproxima-lo de um pedacgo de papel o fogo pegue e se
alastre por toda a extensdo do mesmo, entdo, de forma semelhante, posso esperar, se o
livro me cativar, que a leitura também me surpreenda. Se isso ocorrer entdo posso afirmar
que no ato da leitura ndo ha como dizer onde termina o autor e comeca o leitor. A leitura
simplesmente me arrebatou. Conforme Merleau-Ponty (2002, p. 31):

2. Grifos de Sartre.
3. “E preciso primeiro ler e, como Sartre ainda disse muito bem, que a leitura ‘pegue’ como o fogo pega” (Merleau-Ponty,
2002, p. 33).
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A medida que sou cativado por um livro, ndo vejo mais as letras na pagina, nao
sei mais quando virei a pagina; através de todos esses sinais, de todas essas
folhas, viso e atinjo sempre 0 mesmo acontecimento, a mesma aventura, a
ponto de ndo mais saber sob que angulo, em qual perspectiva eles me foram
oferecidos [...].

Se nédo estou lendo, o texto me parecera apenas alguns tragos negros impressos
no papel. Eu posso experimentar a sensacdo de ter criado o livro quando estou lendo,
pois lanco meu conhecimento da lingua, empresto meu saber, animo 0s tragos negros
postos no papel. Primeiramente, ponho-me a ler vagarosamente, preguicosamente,
“contribuo apenas com algum pensamento” (Merleau-Ponty, 2002, p. 33, 33) e eis que
“de repente algumas palavras me despertam, o fogo pega, meus pensamentos flamejam”.
Certamente que sou eu quem da animacao aos personagens, quem sustenta e faz a leitura
acontecer. Entretanto, “o livro ndo me interessaria tanto se me falasse apenas do que
conhecgo” (Merleau-Ponty, 2002, p. 33). Ele deve cativar-me para que a leitura aconteca.
Em todo caso, essa sensacao de ter criado o livro eu sé experimento pelo fato de parecer
fundamental a minha presenca para sustentar a leitura. A rigor, a voz do autor induz “em
mim o seu pensamento” (Merleau-Ponty, 2002, p. 34). se ao ler O vermelho e o negro
tenho a sensacéo de ser Stendhal é “porque primeiro ele soube instalar-me dentro dele”
(Merleau-Ponty, 2002, p. 34). Assim, a leitura € uma criagao dirigida.

Tanto para Sartre quanto para Merleau-Ponty, o leitor € um criador, porém com
algumas caracteristicas distintas. Na viséo sartriana,

para o leitor tudo esta por fazer e tudo ja esté feito; a obra s¢ existe na exata
medida das suas capacidades; enquanto |€ e cria, sabe que poderia ir sempre
mais adiante em sua leitura, criar mais profundamente; com isso a obra lhe
parece inesgotavel e opaca, como as coisas. (Sartre, 1989, p. 39)

Ademais, “é preciso que o leitor invente tudo, num perpétuo ir além da coisa escrita”
(Sartre, 1989, p. 38). Por sua vez, Merleau-Ponty afirma que chega um ponto na leitura em
que eu sou dominado por ela. Como dissemos acima, nesse momento ja ndo consigo mais
ver as letras impressas no papel, tampouco sei quando viro a pagina: o fogo pegou. A obra,
desse modo, ensina um sentido, ensina um aspecto perceptivo; é uma espontaneidade
educadora. Ela torna-se maior que o proprio autor e o proprio espectador. E por ela que
acontece 0 momento da expresséo.

O olhar unilateral - sartriano - do momento expressivo, em que coloca o escritor
como peca central na producéo da obra, mas esquece, por sua vez, do papel importante
do mundo querendo expressar-se. Isso porque, lemos em Merleau-Ponty (2002, p. 47),
“no avesso dos acontecimentos, desenha-se a série de sistemas que sempre buscaram a
expressao”. Entdo o processo néo € unilateral como supde Sartre. De acordo com Merleau-
Ponty, na acdo expressiva ha o entrelagcamento do corpo do artista e do mundo.
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Vimos que Merleau-Ponty alega que Sartre deixa escapar justamente o momento da
expressao por privilegiar o papel do leitor. Certamente que ele tem seu valor incontestavel
na retomada da obra. Entretanto, é certo que, para Merleau-Ponty, o escritor também pode
aprender com a obra e principalmente com o momento da expressao. Esclarece ele: “O
momento da expressao é aquele em que a relacdo se inverte, em que o livro toma posse
do leitor” (Merleau-Ponty, 2002, p. 34). Nao apenas do leitor, mas do proprio autor quando
este se distancia da sua obra e se torna um leitor. E desse modo que o escritor pode ler a
si préprio. Afinal, o escritor é surpreendido com frases e idéias que Ihe surgem no momento
da expressédo. Ele comecga a exprimir-se, mas seu texto ndo esta todo definido antes da
acao de escrever. Mesmo que pare¢a que a obra esta de toda clara “dentro de si” antes
do ato expressivo, novas idéias surgem-lhe ao colocar-se em agéo. Assim, ao contrario de
Sartre (1989, p. 37) que cré que “o autor jamais conta tudo; sempre sabe de coisas que nao
diz”, para Merleau-Ponty, 0 momento expressivo tanto ensina o leitor quanto o escritor. O
escritor n&o elabora nada que realmente tenha valor antes da agéo de escrever.

Merleau-Ponty aproxima a idéia do texto como sendo um momento da expressao:
0 do escritor quando se descentra para cria-lo, e do leitor quando deixa as palavras do
escritor guia-lo na leitura. De toda sorte, tanto um quanto o outro, segundo Merleau-Ponty,
sdo fundamentais perante o texto.

Um outro aspecto bastante significativo na abordagem merleaupontyana € que o
texto, se for cativante, produz-lhe um efeito no leitor. Ao terminar de 1é-lo, o leitor ndo sera o
mesmo: algo se modificou em seu ser pelo fato de ter lido(-0). Se para Sartre € o leitor quem
anima os personagens, para Merleau-Ponty, € o livro com 0s personagens quem ensina o
leitor. Para o primeiro, o texto € um “em-si”, existe por si mesmo; para o segundo — que nao
acredita no “ser-em-si” — o texto é ensinante. Em todo caso, a leitura me ensina, pois lida

com a fala falante. A linguagem é falante quando € expressiva. Considera o filésofo:

digamos que haja duas linguagens: a linguagem de depois, a que é adquirida
e que desaparece diante do sentido do qual se tornou portadora, e a que se
faz no momento da expressao, que vai justamente fazer-me passar dos signos
ao sentido — a linguagem falada e a linguagem falante. (Merleau-Ponty, 2002,
p. 32)

A linguagem falada é aquela da pratica diaria entre homens que usam o mesmo
idioma: ja tem um sentido impresso nela, ja sabemos seu significado. Nao precisamos dar-
Ihe sentido novo, pois ja lhe foi assegurado um valor. Quando lemos um livro, entramos em
contato com este tipo de linguagem: as proprias palavras remetem a significacdes claras,
pois o proprio autor escreve a partir de signos conhecido do meio cultural. A linguagem
falante, ao contrario, é criativa, expressiva e auténtica. O escritor, desta forma, produz uma
“deformacao coerente” e faz com que o leitor se surpreenda. Na reflexdo de Merleau-Ponty
(2002, p. 35):
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A linguagem falada € aquela que o leitor trazia consigo, € a massa das
relacdes de signos com significacdes disponiveis, sem a qual, com efeito, ele
néo teria podido comecar a ler, que constitui a lingua e o conjunto dos escritos
dessa lingua [...]. Mas a linguagem falante é a interpelagéo que o livro dirige
ao leitor desprevenido, é aqguela operacdo pela qual um certo arranjo dos
signos e das significagdes ja disponiveis passa a alterar e depois transfigurar
cada um deles, até finalmente secretar uma significacéo nova [...].

De acordo com Merleau-Ponty, fala falante tem a ver com leitura, tem a ver com
criacdo. E a fala falante que traz o novo, que surpreende, que cria. Ela ultrapassa a ordem
da fala falada, cujas premissas estéo elaboradas e séo conhecidas. Se nao ultrapassarmos
esta linguagem instituida, nada aprenderemos. A linguagem falante nos insere no ponto
onde podemos dominar e ultrapassar a falada. Sartre ndo observa justamente que o leitor
traz consigo a fala falada, comeca por ler o texto apenas com significacdes ja conhecidas
e disponiveis. Concede-lhe realeza ao leitor, deixando o escritor apenas como um mero
articulador do saber que ja possui e imprime no texto. Desse modo, ele perde o0 momento
da expressao - aquele em que os papéis se invertem e o texto domina o leitor.

A experiéncia criativa da pintura e da literatura

Quando Merleau-Ponty invoca a experiéncia criativa do pintor e também a do
escritor, pensa que com isso consegue, de alguma forma, compreender que a pintura faz
ver mais do que aquilo que os homens comumente véem e que, de maneira analoga,
a linguagem criativa do escritor faz perceber o siléncio que se figura entre as palavras.
Assim, tanto a linguagem do escritor quanto a expressao do pintor ultrapassam a cultura
instituida e desvelam o mistério do mundo visivel. A linguagem é expressiva quando é
indireta e alusiva, pois “o sentido s6 aparece na intersec¢cdo e como que no intervalo das
palavras” (Merleau-Ponty, 2004, p. 70). Dessa forma, ndo ha uma expressédo completa, e
se houvesse ela seria destituida de sentido. Aceitar o fato de que existe uma expressao
completa seria 0 mesmo que afirmar que atingimos a verdade Ultima da linguagem, o que
levaria a pressupor que a filosofia chegara ao seu limite. Nesse caso, ndo haveria mais
necessidade de seguir adiante. “Em Filosofia — nos assegura Merleau- Ponty (1991, p.1) —
o caminho pode ser dificil, mas temos certeza de que cada passo torna outros possiveis”.

Tao importante quanto esse esclarecimento é saber que Merleau-Ponty (1991, p.
46), ao contrario de Malraux que cré numa unidade da pintura, acredita que a historia
da arte € uma “historicidade secreta que avanga no labirinto por desvios, transgressao,
imbricacé@o e arrancadas subitas”. Os problemas da pintura, como os da escrita — ja que
“um romance exprime tacitamente como um quadro” (Merleau-Ponty, 2004, p. 110) — séo
resolvidos “de viés”, ndo avangcam em linha reta, mas seguem um percurso obliquo.
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Ora, um quadro ndo nos diz muito mais do que aquilo que podemos formular em
palavras quando tentamos descrevé-lo? Uma obra de arte nos comunica para além da
audicao e da visdo: outros sentidos sdo acionados por ela, como eu posso experimentar,
por exemplo, o sentimento de dor diante da pintura Guernica’ de Picasso. Esta obra do
pintor espanhol conseguiu (e ainda consegue, pois a obra permanece atual para aqueles
que a retomam) suscitar no espectador sentimentos que nem mesmo o espectador
consegue saber quais sdo. O horror do massacre é expresso de uma maneira que vidente
algum possa esquecer desta brutalidade humana. O que é interessante e ao mesmo tempo
intrigante € o fato de que tudo o que falamos ou expressamos a partir da tela de Picasso nao
tem fim: a obra néo se esgota; ela é uma matriz de idéias. Muitas novas artes podem ser
criadas a partir dela. Muitos escritos foram e irdo ser elaborados a partir dela. Isto porque a
obra é aberta e permite a outros a sua retomada. Ela contém lacunas. Se acreditassemos
que a obra fosse algo em-si, entdo ndo haveria mais necessidade de falar sobre ela: tudo
ja estaria dito na propria obra. Contudo, ela permite ir além.

Recorremos a uma obra de arte para mostrar que nossa linguagem é limitada e que
ndo da conta de definir o que os sentidos comunicam. Isso também acontece no nosso
cotidiano: ndo vemos, por exemplo, muito mais informagdes numa expresséo fisiondmica
do que numa comunicacgéo verbal? O jeito como uma pessoa nos observa, como movimenta
as maos, a forma carinhosa ou irbnica de como nos sorri, sS40 maneiras nao-verbais que ela
tem de comunicar-se conosco. No prefacio de Signos, Merleau-Ponty - a partir de Sartre
- mostra um exemplo disso que estamos descrevendo. Diz ele: “[...] e o fino sorriso de
lado, que era a sua Unica resposta, era mais revelador do que todos 0os meus discursos”
(Merleau-Ponty, 1991, p. 25).

Nao apenas isso, os artistas ndo obtém aquilo que procuram “com demasiada
deliberagdo”, mas, “pelo contrario, as idéias, os valores ndo deixam de vir aquele que
soube em sua vida meditante libertar-lhes a fonte espontanea” (Merleau-Ponty, 2004, p.
119). Artista € aquele que segue o fluxo do mundo da vida; n&o cria a partir de idéias ja
claras - s6 suas - mas faz arte a partir da sua percepgéo, do seu jeito de ser no mundo, que
é singular e auténtica.

De que forma entéo se d4 o processo criativo do artista? Dito de modo breve, é “a
operacgao expressiva do corpo, comegada pela menor percepgéo, que se amplifica em pintura
e em arte” (Merleau-Ponty, 2002, p. 111). Antes de pintar, o pintor devera ver o mundo como
pela primeira vez, o mundo primordial. Essa percepg¢ao originaria, segundo o filésofo, ja &
uma expressao. O problema esta justamente em imprimir na tela - ou no papel - esta viséo
que percebe o mundo pela raiz. No processo que vai da percepgédo até o movimento das
maos, algo se perde. Se o artista segue o fluxo, ndo consegue pintar, por outro lado, se pinta,
perde o movimento das coisas em sua organizagdo espontanea. Portanto, por mais que se
expresse, sua criagdo sempre sera parcial com relagdo ao que percebe.

4. Em um artigo fazendo uma analogia entre a obra de Qino e de Picasso Simone Ribeiro (2014, p. 7) apresenta a obra
do pintor espanhol: “Em 1937, Picasso pintou Guernica. Uma tela de 3,5 m x 7,82 m e que se considera um icone repre-
sentativo do bombardeio sofrido pela cidade de Guernica, na Espanha, em 28 de abril de 1937, por avides aleméaes que
apoiavam Franco. O ataque foi resultante do conflito existente no pais, a Guerra Civil Espanhola que haviainiciado um
ano antes. O militar Francisco Franco, por meio de um golpe de estado, tentava e teve éxito na derrubada do governo
republicano e instaurou uma ditadura que durou quase quarenta anos”.
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E nesse sentido que admitimos — juntamente com Merleau-Ponty — que ndo ha uma
linguagem absolutamente pura ou clara. Afinal, “para que uma coisa seja dita é preciso
que jamais seja dita absolutamente” (Merleau-Ponty, 2002, p. 63); Vemos que ha “palavras
que dizem de um jeito, outras que dizem de outro, ha umas que dizem mais e outras que
dizem menos”. Quando escreve, o escritor ndo “se contenta em continuar uma lingua,
também nédo quer substitui-la por um idioma que, como o quadro, se baste e se feche em
sua intima significacdo” (Merleau-Ponty, 2004, p. 114). Aquilo que ele quer dizer ndo esta
a sua frente, “fora de qualquer palavra, como uma pura significacdo. E apenas o excesso
daquilo que [vive] sobre o que ja foi dito” (Merleau-Ponty, 2004, p. 118). A sua expressao
€ uma operacdo em que se utiliza de uma linguagem ja estabelecida para dar um novo
sentido a mesma. Assim, ele “destroéi, se quiserem, a lingua comum, porém realizando-a”
(Merleau-Ponty, 2004, p. 114).

De posse da lingua dada, o escritor da-lhe um novo sentido. Porém, o sentido do
texto ndo esta nos proprios signos, mas se da a partir do fundo do siléncio que rodeiam
as palavras e aparecem de maneira lateral e obliqua. O sentido do texto ndo esta em
parte alguma dos signos, pois “um a um nada significam” (Merleau-Ponty, 2004, p. 67). O
sentido nasce na borda dos signos: esta entre eles, “nos vaos de espacgo, de tempo, de
significacbes que [eles] delimitam, como o movimento do cinema esta entre as imagens
imoveis que se sucedem” (Merleau-Ponty, 2004, p. 110). E dentro dessa perspectiva
que Merleau-Ponty faz referéncia a Stendhal: ndo importa tanto o fato do personagem
Julien Sorel, ao saber da traicdo, tentar matar a Madame de Renal, mas o que torna o
romance verdadeiramente instigante ao leitor é, “ap6s a noticia, o siléncio, a viagem de
sonho, a certeza sem pensamentos, a resolucédo eterna” (Merleau- Ponty, 2004, p. 110).
Algumas descricbes como “a velocidade da viagem, os objetos, os obstaculos, os meios,
0s acasos”, descritas por Stendhal durante a ida de Julien a Verriéres, deixam a narrativa
mais expressiva do que se o autor colocasse “Julien pensava”, “Julien queria” (Merleau-
Ponty, 2004, p. 110). Omitir alguns detalhes do texto faz com que o leitor se descentre e
leia 0 impensado do texto.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O romance nos seduz nao por nos mostrar claramente relatos puros e claros, mas
por arrastar-nos para além dele, na direcdo de coisas e mundos que ignoramos, cujas
cavidades nunca cessamos de trilhar: sempre que retomamos a obra, descobrimos algo
novo que na@o haviamos descoberto antes. Nao se trata de tentar preencher a cavidade. Na
verdade, esse & o coracdo da arte: ela é aberta, é inacabada. E a partir dela que podemos
aprender algo original. Nesse sentido, esclarece Merleau-Ponty (2004, p. 112):

O que ha de imprevisto na comunicacao literéria, e de ambiguo, de irredutivel
a tese em todas as grandes obras de arte, ndo é uma fraqueza provisoria de
que se poderia esperar liberta-las, é o preco a ser pago para ter uma literatura,
isto €, uma linguagem conquistadora, que nos introduza em perspectivas
alheias, em vez de nos confirmar as nossas.
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Mesmo que a linguagem queira desvelar o mundo, sua tentativa assemelha-se a
da pintura: por mais que se expresse, tanto o escritor quanto o pintor, sempre estarao
abarcando partes do visivel, nunca o visivel enquanto tal, absoluto. Em todo caso, apesar
de serem linguagens criativas, operam de maneiras diferentes. O quadro, diz Merleau-
Ponty (2004, p. 115),

instala imediatamente seu encanto numa eternidade sonhadora em que,
muitos séculos depois, ndo temos dificuldade de encontra-lo, mesmo sem
conhecer a histéria do vestuario, dos utensilios, da civilizagdo, cuja marca

traz. O escrito, ao contrario, s6 nos comunica seu sentido mais duradouro
através de uma histéria precisa de que necessitamos ter algum conhecimento.

Vejamos um exemplo apontado pelo filésofo:

As estatuas de Olimpo, que tanto contribuem para nos unir a Grécia, também
alimentam, no estado em que nos chegaram — descoloridas, quebradas,
separadas da obra inteira -, um mito fraudulento da Grécia, ndo sabem resistir
ao tempo como um manuscrito, mesmo incompleto, rasgado, quase ilegivel,
resiste. O texto de Heraclito lanca para nés lampejos como nenhuma estatua
aos pedacgos poderia langar, porque nele a significagdo esta colocada de
modo diferente do delas, e porque nada iguala a ductilidade da palavra.
Enfim, a linguagem diz, e as vozes da pintura sdo as vozes do siléncio.
(Merleau-Ponty, 2004, p. 115)

A pintura nos fala de maneira tacita através da linhas e cores. O sentido de um
texto, voltamos a frisar, se d4 de maneira lateral e obliqua. Ambas sdo “deformacgébes
coerentes impostas ao visivel” (Merleau-Ponty, 2004, p. 119). Enquanto cria¢des diferem
da linguagem instituida e sedimentada. Mesmo que a pintura seja uma linguagem isso
néo faz dela uma Razéo. Ela € nova em relacdo a todas as outras obras anteriores. A voz
instituida e sedimentada tenta arrastar o espectador para uma cristalizacéo da expressao®.
Na reflexdo de Merleau-Ponty (2004, p. 101):

0 pensamento analitico quebra a transicdo perceptiva de um momento para
outro, de um lugar para outro, de uma perspectiva para outra, e depois
procura no ambito do espirito a garantia de uma unidade que ja esta presente

quando percebemos. Quebra também a unidade da cultura e depois procura
reconstitui-la pelo exterior.

Quando os criticos tentam definir se uma obra é boa ou ruim, estdo tentando colocar
uma Razéo que se propde estar acima do momento expressivo. Contudo, essa néo € a
visdo de Merleau-Ponty. Para que um texto ou quadro seja verdadeiramente expressivo,
precisa deslocar o leitor ou o espectador para além dele mesmo, para além da prépria
obra. Assim também deve ser o ato criativo do artista: ele deve descentrar-se, deixar o
momento expressivo tomar seu prdprio rumo. Isto porque hd uma historia de sentido que
se antecipa aos artistas e que nado se reduz a um pensamento. Nesse sentido o artista pode
ser espectador de sua obra.

5. De acordo com Merleau-Ponty (2004, p. 71), “ha uma opacidade na linguagem: ela ndo cessa em parte alguma para
dar lugar ao sentido puro, nunca é limitada sendo pela propria linguagem, e o sentido s6 aparece nela engastado nas
palavras. Como a charada, s6 € compreendida mediante a interacdo dos signos, que considerados a parte sdo equivo-
cos ou banais, e apenas reunidos adquirem sentido”.
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Tao importante quanto este esclarecimento é saber que “a vida pessoal, a expressao,
o conhecimento e a historia avancam obliquamente, e ndo em linha reta para os fins ou
para os conceitos” (Merleau-Ponty, 2004, p. 119).
Em um texto sobre Passividade e Criagdo em Merleau-Ponty, Stéphanie Ménasé
(2008, p. 242) comenta sobre o processo criativo do artista:
Pintar ou qualquer outra atividade criadora significa produzir “um pedago
de mundo”, “abrir um campo, deslocar ou modificar uma configuragdo, uma
percepgéo, transformar um pouco o mundo”, assim como ser trasnformado por
ele. Todavia, se a arte fosse a expressao de um universo incomunicavel, a prépria
ideia de arte seria absurda. E preciso ainda, pelo trabalho da arte, trabalhar
para “construir” uma realidade a partir da experiéncia definida como “vir-a-ser
em diracdo a liberdade”. Cada tentativa participa desta criagdo porque, como
escreveu Merleau-Ponty, sé hd uma humanidade, sé h[a um mundo. O que esta

em jogo na criacdo é, portanto, aprofundar sua prépria situagdo como meio
Unico para alcancar a expressao e a “producao de realidade”.

E assim que o artista pode superar a situacéo que lhe foi dada, dando-lhe uma
nova significacdo. De toda sorte, “a cultura nunca nos oferece significacbes absolutamente
transparentes, a génese do sentido nunca esta terminada” (Merleau- Ponty, 2004, p. 70).
A cultura esta em processo de transformacéo e significacdo constante, por isso a aberta e
necessita da acdo do artista, seja este pintor, escritor, espectador ou leitor.

O artista ndo apenas retoma uma tradicdo como também instaura uma outra: “abre o
tempo e a historia, funda novamente seu campo de trabalho [...] resgata o passado ao criar
o porvir” (Chaui, 2002, p. 190).

Enfim, em vez de ofercer significados cristalizados e que nunca mudam, a obra de
arte permite seguir adiante continuamente. E por isso que a tarefa do artista esta sempre
por se fazer e refazer. A cada dia, a cada nova obra, algo diferente esta sendo expresso.
Expresséo que nunca terd um fim, pois ndo ha como pintar ou dizer tudo absolutamente.
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RESUMO: Este trabalho pretende examinar
a relagdo entre objetivacéo e positividade
na Vida de Jesus (1795), de G.W. F.
Hegel. Para isso, mostrar-se-a como a
objetivacéo refere-se a faculdade humana
de se exteriorizar junto ao meio circundante
em sua totalidade (natureza e sociedade).
O desenvolvimento satisfatério dessa
objetivacdo corresponde a conciliagao
religiosa do homem com Deus, posto que
revela a auténtica face da objetividade.
Todavia, esse  desenvolvimento  é
interrompido pelo desejo do povo judeu
de recuperar o esplendor de seu Estado.
Assim, os judeus fundamentam uma falsa
objetividade (a positividade) em detrimento
daquela inspirada por Deus. Por isso, a
tarefa de Jesus Cristo € ensinar ao homem a
importancia de desenvolver sua objetivacéo,
visto que somente assim superara o mal
que circunda sua historicidade. O resultado
disso é a crucificagéo do filho de Deus pelas
maos das autoridades judias.
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OBJECTIVENESS AND POSITIVITY
IN THE LIFE OF JESUS BY G.W.F.
HEGEL

ABSTRACT: This work intends to analyse
the relationship between objectivation and
positivity in The Life of Jesus (1795), by G.
W. F. Hegel. For this, it will show how the
objectivation refers to the human faculty of
exteriorizing itself alongside the surrounding
environment in its totality (nature and
society). The satisfactory development of
this objectivation corresponds to the religious
conciliation of the man with God, given that
it reveals the authentic face of objectivity.
However, this development is interrupted by
the Jews’ desire to recover the splendour of
their State. Therefore, the Jews establish
a false objectivity (the positivity) to the
detriment of the one inspired by God. For
this reason, Jesus Christ’s task is to teach
the man the importance of developing his
objectivation, since only by doing this he will
overcome the evil around his historicity. The
result of this is the crucifixion of God’s son
by the Jew authorities hands.
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INTRODUCAO

Os escritos de juventude de G.W.F. Hegel sdo ensaios e fragmentos relacionados
essencialmente a assuntos religiosos que durante muito tempo permaneceram inéditos,
pois somente alguns extratos foram publicados pelos biégrafos hegelianos K. Rosenkranz!
e R. Haym 2.

Em 1905, o alemdo W. Dilthey 2 realizou um extenso comentario acerca desses
escritos cujo resultado foi a renovagdo do pensamento hegeliano: “Parece que o quadro
vivo e fascinante da formagdo do pensamento hegeliano manifestado por Dilthey foi o
verdadeiro ponto de partida da renovagéo hegeliana que marca o inicio deste século” 4.

Também contribuiu para essa renovacgéo a coleténea de textos juvenis escritos por
G. W. F. Hegel e organizada em 1907 por H. Nohl 5. Para S. G. Noriega, deve-se chama-
la de Hegelrenaissance, posto que modificou a diregéo geral dos estudos hegelianos: “E
sabido que os ’escritos teoldgicos’ tem modificado consideravelmente a dire¢cdo geral dos
estudos hegelianos, sobretudo na Franca e na Alemanha, dando origem a denominada
Hegelrenaissance” .

Em linhas gerais, a Hegelrenaissance consiste na mudanca radical de enfocar a
filosofia hegeliana, visto que ressalta a diasteme 7 em detrimento do sistema. Assim, ela
“abre caminho para uma nova interpretacdo da Fenomenologia como obra culminante da
preocupacgéao antropologica hegeliana e centro focal de sua produgéo (Hyppolite, Kojeve)” 8.

Na Alemanha, os principais estudos dedicados aos escritos de juventude de G.W.F.
Hegel sdo de autoria de Th. Haring ®, H. Glockner ', Th. Steinblchel ' e G. Lukacs '2. Na
Franca, o célebre Le malheur de la conscience dans la philosophie de Hegel *® revelou pela
primeira vez a importancia dos textos juvenis hegelianos. Apos isto, ocorreu uma série de
estudos destinados a compreenséo da filosofia do jovem G.W. F. Hegel, entre os quais se

1. ROSENKRANZ, K. G. W. F. Hegel’s Leben. Berlin: 1844.

2. HAYM, R. Hegel und seine Zein. Berlin: 1857.

3. DILTHEY, W. Die Jungendschriften Hegels. Berlin: 1905. Utilizaremos neste artigo a tradugao espanhola Hegel y el
idealismo. Tradugdo de Eugenio Imaz. México: FCE: 1944.

4. ASVELD, Paul. La pensée religieuse du jeune Hegel. Paris: Desclée de Brouwer, 1953, p.1.

5. NOHL, H. Hegels theologische Jugendschriften. Tibigen, 1907. Convém observar que esta coletanea foi comple-
tada por Hoffmeister, J. Dokumente zu Hegels Entwicklung. Stuttgart: 1936.

6. NORIEGA, S. G. Introdug&o da Historia de Jesus. In: HEGEL, G. W. F. Historia de Jesus. Madrid: Taurus, 1975, p.8.
7. Expressao utilizada originariamente por G. Jarczyk e P.-J. Labarriere no texto De Kojéve a Hegel: 150 ans de pensée
hégélienne em France. Paris: Albin Michel, 1996.

8. NORIEGA, 1975, p. 8.

9. HARING, Th. Hegel, sein Wollen und sein Werke. Leipzig: 1929.

10. GLOCKNER, H. Hegel, Stuttgardt, 1929 () e Stuttgart 1940 (lI).

11. STEINBUCHEL, Th. Das Grundproblem der Hegelschen Philosophie. Bonn: 1933.

12. LUKACS, G. Der junge Hegel. Uber die Beziehungen von Dialektik und Okonomie. Zirich-Wien, 1948. Utilizaremos
neste artigo a tradugdo francesa Le jeune Hegel. Introdugdo e Tradugdo de Robert Legros e Guy Haarscher. Paris:
Gallimard, 1981.

13. WAHL, J. Le malheur de la consciente dans la philosophie de Hegel. Paris: 1929.
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destacam os de J. Hyppolite '4, Bertrand '5, H. Nohl ¢, P. Asveld 7 e B. Bourgeois ™.

A VIDA DE JESUS

G. W. F. Hegel termina seus estudos de teologia no outono de 1793 e se recusa a
seguir a carreira de pastor, jA que ndo possui a voz e tampouco os gestos de um orador.
Por isso, vé-se obrigado a trabalhar como preceptor de criancas ricas e preencher o seu
tempo com a publicacdo de trabalhos que possam lhe oferecer a oportunidade de iniciar a
carreira académica.

Do mesmo modo que ocorreu com J. G. Fichte e alguns alemées de sua época, G.
W. F. Hegel estabelece-se na Suica e comeca a trabalhar como preceptor da familia von
Steiger que pertence a aristocracia berniense. Segundo W. Dilthey,

Hegel serviu como professor doméstico durante sete anos - trés em Berna
e quatro em Frankfurt - até que a morte de seu pai lhe trouxe a liberdade
em forma de uma pequena heranga. Ao contrario do que aconteceu com

Schleimecher e Herbart, ele ndo conheceu o aspecto agradavel e educativo
que podia dar-se em tais circunstancias °.

No periodo de Berna (1793-1796), G.W.F. Hegel ndo publicou seus escritos, apesar
de dar-lhes uma certa valoracéo: “Hegel jamais publicou os textos redigidos em Berna entre
1793 e 1796 - a primeira obra impressa que traz o seu nome é datada de 1801 -, mas ele
confere uma certa importancia aos mesmos, ja que 0s conservou cuidadosamente durante
toda sua vida” 2.

O ensaio Vida de Jesus ?', redigido entre maio e julho de 1795, representa o Unico
estudo completo do periodo de Berna e foi publicado por H. Nohl a partir de manuscritos
conservados na Biblioteca de Berlim. O propésito desse ensaio é detalhar a harmonizagéao
dos Evangelhos segundo os relatos biblicos do apoéstolo Lucas, uma vez que os mesmos
estdo adequados aos principios expostos pela religido racional. Nota-se, portanto, que a
“Vida de Jesus” apresentada por G. W. F. Hegel se aproxima do “Novo Evangelho Eterno’
exposto por G. E. Lessing em meados do século por G. E. Lessing em meados do século
XVIIl. Na obra Nathan der Weise, o teblogo alemao ataca a valoragéo excessiva que
algumas doutrinas cristas conferem a figura histérica de Jesus Cristo enquanto personagem

14. Existem dois textos fundamentais de J. Hyppolite acerca dos escritos de juventude de G.W.F. Hegel. O primeiro é o
artigo Les travaux de jeunesse de Hegel d"apres des ouvrages récents. In: Revue de Métaphysique et de Morale. Paris,
juillet et octobre 1935. O segundo ¢ o livro Introduction a la philosophie de I’histoire de Hegel. Paris: 1948. Utilizaremos
neste artigo a tradugdo portuguesa Introdugéo a filosofia da histéria de Hegel. Traduc¢édo de José Marcos Lima. Lisboa:
Edigdes 70, 1995.

15. BERTRAND, P. Le sens du tragique et du destin dans la dialectique hégélienne. In: Revue de Métaphysique et de
Morale, Paris, avril, 1940.

16. NOHL, H. De la médiation dans la philosophie de Hegel. Paris, 1945.

17. ASVELD, P. La pensée religieuse du jeune Hegel. Paris: Desclée de Brouwer, 1955.

18. BOURGEOIS, B. Hegel a Francfort ou Judaisme, Christianisme et Hegelianisme. Paris: J. Vrin, 1970.

19. DILTHEY, W. Hegel y el idealismo. Tradugéo de Eugénio Imaz. México: FCE, 1944, p. 23.

20. LEGROS, R. Hegel a Berne - Introduction des Fragments de la periode de Berne. In: HEGEL, G. W. F. Fragments
de la periode de Berne. Paris: Vrin, 1987, p.10.

21. G. W. F. HEGEL. Das Leben Jesu - Harmonie der Evangelien nach eigenen Ubersetzung. Tubigen, 1907. Utiliza-
remos neste artigo a traducdo espanhola Historia de Jesus. Introducdo e Tradugdo de Santiago Gonzales Noriega.
Madrid: Taurus, 1975.
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da Santa Trindade (Gott mit uns), posto que isto faz obscurecer a distin¢cao entre o elemento
historico e o eterno de toda religido.

Destarte, ele acredita que o essencial de toda forma religiosa é a verdade eterna
que o homem descobre por si mesmo e ndo através de milagres e gracgas oferecidas por
Jesus Cristo: “O essencial da religido € comum a todas as religides, ou seja, as verdades
eternas que elas trazem consigo e que todo homem bem nascido pode descobrir por
si mesmo” 22, Entretanto, engana-se aquele que faz de G. E. Lessing o protagonista de
uma religido racional que rejeita o cristianismo. Em seu ultimo livro Die Erziehung des
Menschengeschlechtes, ele reinterpreta a histéria da raca humana através do modelo da
historia cristd da salvagcédo e observa nessa histéria a preparagédo para o surgimento da
“auténtica humanidade”. Aos seus olhos, Jesus Cristo é verdadeiramente o filho de Deus
do mesmo modo que toda a humanidade. Por isso, G. E. Lessing expde que o essencial de
toda religido (inclusive do cristianismo) esta contido na célebre formula do apostolo Joéao:
“Minhas pequenas criangas, amais-vos uns aos outros” .

A OBJETIVAGAO NA VIDA DE JESUS

Um melhor entendimento da Vida de Jesus realizar-se-4 & medida que se refletir
acerca da objetivacao humana na filosofia do jovem G. W. F. Hegel. Decerto, essa ideia ndo
ganhou os seus contornos finais no periodo em que o filosofo alemé&o residia na cidade de
Berna, mas é inegavel que sua preocupacéo central era pensar a vida humana: “Pensar a
vida: eis a tarefa’, disse Hegel num fragmento de juventude” .

Logo, ndo é equivocado aponta-la como a exteriorizagdo do homem junto ao meio
circundante. De acordo com G. W. F. Hegel, a caracteristica essencial da objetivagéo
humana é a consolidagdo da autonomia moral do sujeito. Para ele, tudo o que Deus fez foi
criar o mundo livremente e com conhecimento de causa. Assim, o designio da divindade é
que o homem aja segundo sua natureza, isto é, em prol da moralidade: “O homem honra
Deus ao tomar consciéncia de sua vontade que se exprime na natureza e na conformidade
da condicdo humana ao seu estado natural” 2.

No entanto, isto somente se realizara caso Deus nao interfira no curso do Universo,
quer seja através de gragas ou de punigdes atribuidas aos existentes. Caso contrario,
corre-se o risco do humano perder seu atributo mais fundamental, ou seja, a autonomia
moral. Por esta razao, o jovem G. W. F. Hegel critica toda religido que submete a condicao
humana a uma série de ritos que procuram legitimar a interferéncia divina no Universo. No
ensaio Vida de Jesus, o filosofo alemao procura revelar o equivoco dessa submisséo, uma
vez que a mesma afasta o homem de Deus, ao invés de aproxima-lo:

O céu e aterra podem perecer, mas nao as exigéncias da lei moral e tampouco
o dever de obedecé-la. Quem se exime a si mesmo e aos demais n&o é digno

de levar o nome de cidaddo do reino de Deus, mas quem as cumpre e ensina
aos outros a respeita-las sera estimado no reino celestial 2.

22. ASVELD, 1955, p.20.

23. JOAO, apud ASVELD, 1955, p.20.

24. HYPPOLITE, Jean. Introdugéo a filosofia da historia de Hegel. Tradug@o de José Marcos Lima. Lisboa: Edigdes 70, 1995, p. 13.
25. ASVELD, 1955, p. 15.

26. HEGEL, 1975, p.36.
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Tem-se de esclarecer que a autonomia moral do sujeito € um fendmeno supra-
individual, uma vez que o objetivo do jovem G. W. F. Hegel é pensar a vida humana em todas
as suas manifestacdes histérico-sociais. Parafraseando J. Hyppolite, pode-se dizer que ela
€ uma realidade ao mesmo tempo individual e universal, visto que se apresenta no mundo
sob a forma de um povo . Para tanto, faz-se necessario indicar que a autonomia moral
do sujeito desenvolve uma racionalidade distinta dos principios abstratos do entendimento
calculador 2, isto €, da reflexdo que contrapde a sensibilidade em relagéo a razdo. Para G.
W. F. Hegel, essa racionalidade é a centelha de divindade que o homem carrega consigo,
ja que revela sua aproximagéao com Deus: “Arazéo é a 'centelha’ ou a faisca’ da divindade
que foi conferida ao homem por Deus, enobrecendo-o e elevando-o até o divino” .

A primeira atitude dela é combater o equivoco do periodo historico que busca,
através de ritos e crencas, glorificar a intervengéo de Deus no curso do Universo. Um
dispositivo que auxilia nessa glorificagdo € a memoria, ja que atualiza a producdo de
uma falsa objetividade cuja esséncia ndo estd conforme o desenvolvimento auténtico da
objetivagcdo humana: “A memoria é a poténcia na qual sédo enforcados os deuses gregos.
Ela é a queda, o lugar onde se revitaliza isto que é morto” *°.

Nota-se, portanto, que a racionalidade proposta pelo jovem G. W. F. Hegel corrobora
muitos pontos defendidos pela filosofia pratica de Kant, sobretudo no que diz respeito ao
cuidado de identificar a moralidade com a esséncia da religido. Alias, esse cuidado torna o
ensaio Vida de Jesus o escrito mais “kantiano” produzido pelo jovem G. W. F. Hegel ¥, visto
que nele Jesus Cristo representa o porta-voz da fé moral exposta pela filosofia kantiana na
obra Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft. “A Vida de Jesus tem um fim
pratico e serve para a realizagéo de sua religido popular. A doutrina de Cristo se modifica em
direcéo a fé moral de Kant e o exemplo de Cristo devera comunicar forga a esta fé racional” 32.

A segunda atitude tomada pela racionalidade defendida por G. W .F. Hegel é
preservar algumas particularidades que séo préprias a qualquer periodo histoérico, inclusive
daquele marcado pela crenga da interferéncia divina no Universo. Certamente a mais
importante delas é capacidade da imaginagéo popular estimular a realizagcéo da forma ideal
de governo, isto €, da republica. Nao é erréneo acrescentar que esse estimulo desqualifica
0 principio mais abstrato do entendimento calculador, ou seja, o individualismo, porque
fundamenta os canones do espirito de um povo (Volksgeist). Assim, o ensaio Vida de
Jesus favorece, inspirando-se em J.-dJ. Rousseau, uma religido subjetiva em detrimento de
uma religido objetiva, posto que procura legitimar a manifestacéo religiosa que inspira no
homem a realizacado das melhores agcbdes morais:

27. Cf. HYPPOLITE, Jean. Introdugéo a filosofia da histéria de Hegel, p.19.

28. Expressao utilizada originariamente por R. Legros na introdu¢do dos Fragments de la période de Berna.

29. NORIEGA, 1975, p. 15.

30. HEGEL, apud LUKACS, 1981, p.112.

31. Esta € a opinido de S. A. Noriega: “Histéria de Jesus é a obra de maior fidelidade kantiana produzida por Hegel, a
tal ponto de Haring considera-la um parénteses no desenvolvimento da teméatica hegeliana, pois se destaca do caréater
dos escritos precedentes e subsequentes”. NORIEGA, 1975, p.9.

32. DILTHEY, 1944, p.26.
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A religido subijetiva, que se assemelha a religido do vicario saboiano, opde-se
ao mesmo tempo ao racionalismo seco e abstrato de um Voltaire e a teologia
positiva de uma religido autoritaria; € uma religido do coracéo, capaz, diz
Hegel, “de inspirar as maiores ac¢des, porque age sobre 0 homem como um
todo e ndo unicamente sobre sua razdo” .

A POSITIVIDADE NA VIDA DE JESUS

O propésito da Vida de Jesus € mostrar 0 equivoco da falsa objetividade (a
positividade), ou melhor, da «[...] supressdo da autonomia moral do sujeito” 3. Porém,
os dois motivos que fundamentaram essa falsa objetividade foram expostos por G. W.
F. Hegel no fragmento berniense Chaque peuple eut ses propres objets de I'imagination
35, O primeiro deles foi o abandono, por parte dos atenienses e dos romanos, da idéia do
Estado como produto da atividade do cidad&o. Sabe-se que eles obedeciam as leis e os
governantes escolhidos livremente e por isso acreditavam que a realizagcao do Estado era
o telos fundamental de suas vidas, ou melhor, o “[...] proposito final do mundo ou entéo
de seus mundos - que se encontrava presente na realidade onde eles contribuiam para
presentear e conservar” %.

Em face disso, a individualidade destes cidadaos desaparecia diante da necessidade
de perpetuar esse telos. Todavia, o0 acréscimo de riquezas provocado pelas guerras motivou
tanto em Atenas quanto em Roma a formagéo de uma classe de pessoas - a aristocracia
- que comecou a advogar em beneficio proprio. Desse modo, a finalidade essencial do
cidadao ateniense ou romano nao era mais a preservagao do Estado, mas sim a de sua
propria individualidade. A partir deste instante, surgiu o temor perante a morte pelo fato
dela representar o fim da existéncia humana 3: “A morte, este fenébmeno que dilacera o
enredo de seus propésitos, a atividade de toda sua vida, deve lhe aparecer agora como
algo assustador, pois Ihe revela que nada sobrevivera” 3.

O segundo desses motivos foi a crenga dos judeus na existéncia de um libertador.
Os componentes do Estado judeu jamais ficaram na espera do Messias para restituir-lhes a
dignidade moral. No entanto, a invasédo de algumas nagdes estrangeiras, sobretudo a romana,
motivaram nos judeus o sentimento de impoténcia diante da perda da liberdade. Assim, eles
procuraram nos livros sagrados determinados elementos que mostrassem a for¢a do Messias
para liberta-los do jugo dos opressores. Em contrapartida, tinham que acreditar na chegada
desse Messias a qualquer instante, pois somente assim recuperariam a liberdade.

33. HYPPOLITE, 1995, p.21.

34. LUKACS, 1981, p. 99.

35. Convém observar que G. W. F. Hegel néo intitulou a maioria dos fragmentos redigidos no periodo de Berna. Por
isso, recorremos a classificacdo descrita por R. Legros na obra Fragments de la période de Berne: “Hegel néo intitulou
os diferentes textos que nos chegaram de forma fragmentada. Com o intuito de ndao impor uma orientagédo particular e
por cuidado de simplificar, todos os titulos que atribui aos fragmentos sdo formados a partir dos primeiras palavras do
texto alemao”. LEGROS, 1987, p. 11.

36. HEGEL, 1987, p.98.

37. Convém observar que os gregos e romanos acreditavam que suas agées permaneciam por toda a eternidade, uma
vez que trabalhavam em prol da conservagao do Estado.

38. HEGEL, 1987, p. 100.
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Cabe ao ensaio Vida de Jesus mostrar a importancia dos judeus substituirem essa
crenca pela maxima universal da moralidade 3. Desse modo, eles poderdo retomar o
desenvolvimento da dignidade moral que os fundamenta. De acordo com a mensagem
de Jesus Cristo, os judeus conseguirdo realizar essa substituicdo caso desqualifiquem a
hipocrisia que rege atualmente seus espiritos. Parafraseando P. Bertrand, pode-se dizer
que o objetivo do filho de Deus é salvar o povo judeu de si mesmo. Para que isso ocorra,
faz-se necessario que os judeus abandonem a excessiva valoragéo que conferem a certas
tradigbes cujo designio é revelar o poder libertador do Messias, tais como a purificagdo do
corpo e o descanso semanal obrigatério.

Contudo, é importante observar que toda estrutura s6cio-econémica do Estado
judeu estava fundamentada na idéia da chegada do Messias, apesar desse Estado estar
sob a custodia de Roma. Assim, nota-se que Jesus Cristo despertou o 6dio das autoridades
judias, sobretudo dos escribas e dos fariseus, uma vez que pretendia alterar o status quo
vigente através da dialética do amor: “Deus pede amor e ndo sacrificios” *°. Por fim, o
resultado deste 6dio foi a crucificagcdo de Jesus Cristo:

Depois que havia gritado que tinha sede e depois de ter tomado um pouco
de vinagre que lhe foi oferecido numa esponja, disse: “Estd consumado” e

logo em seguida disse em voz mais alta: “Pai, em tuas méaos encomendo meu
espirito”, inclinou a cabega e morreu 4.
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RESUMO: Na Antiguidade Classica surge
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e das teogonias. Esse novo formato de
pensar o mundo por intermédio da razao,
busca fundamentos mais logicos e mais
aprofundados, tendo em vista uma a
construcdo de um saber mais reflexivo e
consubstancial. Nesse aspecto temos o
nascimento da Filosofia, uma nova forma
de ver e explicar o mundo que nos cerca
e o cosmos. A Filosofia ganhara espaco
como um método e um novo formato de
pensamento e conhecimento humano. Hoje
a Filosofia garantiu seu espa¢o em os mais
relevantes saberes e dela muitos campos
cientificos surgiram. Filosofar hoje, nos
garante uma condigdo critica e reflexiva
e condicdo mais elabora de pensarmos o
mundo que nos cerca.
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ABSTRACT: In Classical Antiquity, a new
form of thought emerged, which distanced
itself from mythological narratives and
theogonies. This new format of thinking
about the world through reason seeks
more logical and deeper foundations,
with a view to the construction of a more
reflective and consubstantial knowledge. In
this aspect we have the birth of Philosophy,
a new way of seeing and explaining
the world around us and the cosmos.
Philosophy will gain space as a method
and a new format of human thought and
knowledge. Today Philosophy has secured
its space in the most relevant knowledge
and from it many scientific fields have
emerged. Philosophizing today guarantees
us a critical and reflective condition and a
more elaborate condition for thinking about
the world around us.
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INTRODUCAO

As narrativas mitoldgicas classicas representavam um modo peculiar de compreender
os fendbmenos naturais ou metafisicos que intrigavam os seres humanos, a exemplo dos
gregos e de outros povos antigos, que em suas culturas se utilizavam de tais referéncias
miticas, deste modo, a religiosidade assumia uma forma expressiva de descrever o mundo
e a natureza. A dedicacéo dos homens aos templos e aos deuses constituiu uma iniciagéo,
motiva pelo ordenamento moral, pelos desafios do viver cotidianamente. Entdo a mitologia
como um processo de formacdo da humanidade sofreu adaptacdes e transformacgbes
ao longo do tempo. A mito como uma forma de pensamento ndo sistematizado e aberto
recebeu essas influéncias e se renovou a cada processo de aculturagéo, assimilagéo ou
sincretismo. Se entendemos a mitologia por seus meios proprios e ndo ordenados do
pensamento, diante de seus principios ndo racionais, tendo como base o senso comum,
sem se esquecer, de que esse tipo de pensamento possibilitou ao longo da historia o
desenvolvimento do pensamento critico e sistematizado, a medida em ofertou um espaco
para filosofar, tais espagcos deixados pelo mito, permitiram o nascimento da filosofia,
como elementos constitutivos de um saber puramente humano. Em sintese, o ponto de
partida da filosofia € o senso comum, sem ele ndo haveria filosofia como a conhecemos
na atualidade. Essa simpl6ria condicdo nos leva ao aprimoramento do ato de pensar e
possibilita no decorrer da histéria os pensadores pré-socraticos, antecessores de Sécrates
(469-399 a.C.), Platdo (427-347 a.C.) e Aristoteles (384-322 a.C.), Esse pensar filoséfico
alarga-se em um extenso amadurecimento do processo racional, o filosofar.

Apo6s toda elaboragdo de um pensamento mitico, o mito em si, ja ndo conseguia
cumprir sua fungdo de educar e explicar fatos da vida humana, é nesse momento que
surge em meio a religiosidade, o enfraquecimento das antigas narrativas, que dao lugar a
uma nova forma de pensar: a Filosofia (PINOZO®IA). Assim, é na tragédia grega, por meio
do teatro, encontramos os representantes, desse formato de narrativa transitério do mito
a filosofia e trés escritores se destacam com representantes desse género: Esquilo (525-
524 a.C.), Séfocles (496-406 a.C.) e Euripedes (480-406 a.C.), mesmo com poucas obras
deixada, eles nos dao elementos, que elucidam essa etapa transitéria do paradigma ente
o mito e a filosofia.

A tragédia grega, em quando um saber literario e poético, nos levam aos elementos
miticos e ofertam novas caracteristicas as tematicas gregas, essa versédo, marca a passagem
para um contexto educativo, e de certo modo, pedagogico ao cortejarem questdes religiosas,
familiares, morais, sociais e politicas. Para esse feito os fragediégrafos (escritores tragicos
gregos), utilizam técnica e elementos poéticos que traduziam e representa a Grécia
Classica, em sua grandeza, sendo a tragédia, de certo modo, um instrumento educativo
do povo grego. Assim, nesta linha de pensamento, pode-se considerar a mitologia e a
tragédia, em tempos classicos, como dinamismo e espacos para o pensamento filoséfico.
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Ao mencionar a tragédia grega com esse fato preponderante para a gestagdo da
filosofia com forma de pensamento, tém que se levar em consideragédo os elementos como
“origem” e “principio”, presentes tanto nos discursos das obras classicas, de Homero e
Hesiodo. A questéo da “origem”, em grego o termo arché, esta presente também entre os
pensadores do periodo chamado pré-socratico ou periodo dos naturalistas, que buscavam
explicacdes para a origem da vida e do cosmos, esses pensadores postularam a unidade
das coisas constituidas por um principio comum a tudo que existe, como a agua, o fogo,
o ar e a terra (@peiron), termo usado por Anaximandro de Mileto . Assim, em um processo
continuado da histéria da filosofia, a presenca dos classicos pensadores: Socrates, Platédo
e Aristoteles, fazem referéncia aos enredos tragicos, principalmente, o filosofo Aristoteles,
que caracterizou a tragédia como uma experiéncia poética e filosofica, e ainda dedicando
obras a questao poética, na qual tratou de caracteristicas e composi¢coes do género literério.

Buscar essa referéncia na literatura, sobretudo na tragédia, nos permite pensar as
estruturas presente nos mitos e se torna uma tarefa essencial para estudar a composicao
conceitual das novas formas de pensar ao longo da histéria, até a modernidade, uma
desvinculagdo dos mitos e uma iniciagédo filoséfica. Portanto, deve-se levar em consideragcéo
todos os elementos presentes neste processo de nascimento da filosofia como novo modo
de pensar, pois somente através desse retorno ao passado é possivel rememorar 0s
percursos feitos dos poetas, literatos até os filosofos. Assim ao conhecermos esse advento,
adquirimos a no¢ao elementar, com suporte primordial dessa evolugdo de pensamento
até os pensadores da atualidade, as grandes escolas e sistemas filoséficos, que trazem
consigo a transmisséo da possibilidade de filosofar.

DO MITO (pu6og) AO LOGOS (A6yog): O SURGIMENTO DA FILOSOFIA
(p1rocodia)

Em uma enfevercéncia cultural surgida em pleno desenvolvimento das polis gregas,
cidades-estados independentes, com formas de governos distintos, com praticas religiosas
diversas e sociedades bem definidas, &€ nesse complexo contexto que encontramos formas
explicativas para a origem da vida, do ser humano e do cosmo, essas narrativas elucidam
os elementos que circundam o viver dos homens, as relagdes entre eles, as guerras, as
colheitas, a morte e a moralidade. De inicio, eram utilizadas explicacdes sem um fundo
racional e légico, baseado apenas nas crencas, em elocucdes e discursos, que retratadas
de forma religiosa, fantastica e literaria, que denominamos mito.

Em grego o termo “mythos” expressa a narrativa explicativa da realidade, uma
forma de discurso, sobre a vida e a natureza, uma perspectiva sagrada e dogmatica de
compreender o cosmos. Difere-se de ser apenas uma historia sobre os deuses, uma
teofania ou um conjunto estruturado de divindades imortais, para além disso, existiu um
heroismo, um ato de salvagéo e redencéo, os caminhos e os descaminhos da humidade. O
mito possuia mais que uma funcao social educativa de instrugdo moral. Gertsch (2023) ao
relatar o mito em uma perspectiva platénica, apresenta a seguinte versao:
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no contexto do surgimento da filosofia com seu pensamento racional na Grécia
Antiga, no século VI a.C., é significativo observar como Platdo, na contramé&o
dessas novas tendéncias intelectuais, se apropriou do mito, recriando-o a
partir de uma base filoséfica, tanto para conferir-lhe uma fungdo educacional
em seu projeto politico-pedagdégico de reforma da pdlis, quanto para veicular
uma mensagem moral e religiosa na sociedade grega. Nesse sentido,
observamos que Platdo, n’A Republica, atribui ao mito um lugar fundamental
no ambito do programa educativo (paidéia) a ser implementado na cidade
ideal, sublinhando que a formagao dos guardides e artesdos é crucial para
realizar a justica e a virtude do cidadao na pdlis. (Gertsch, 2023, p.21).

O mito era considerado uma histéria sagrada, narrada pelo rapsodo (espécie
de sacerdote), que supostamente era a pessoa escolhida pelos deuses para transmitir
oralmente as narrativas. O fato de o narrador advir de uma escolha divina, atribuia ao mito
Ihe conferia um carater de incontestabilidade, pois os deuses eram inquestionaveis. Importa
referir que, além de explicar as origens, a mitologia, o conjunto dessas historias fantasticas
- desempenhavam um papel moral. Esse tipo de narrativa era pertinente para responder
aos questionamentos até que, a partir do século VIl a.C. as explicagdes oriundas dessas
historias iam deixando de satisfazer os primeiros fildsofos gregos - os pré-socraticos. Assim,
o mundo comecava a ser investigado através da razao, priorizando o natural em detrimento
do sobrenatural. Comecgando a fazer uso da razéo, os filésofos deixam de acreditavam nos
mitos e exigiam comprovacdes para além da condicao posta pela fé.

O mito € uma manifestagéo coletiva da vida, delineado pelo imaginario e justificado
por forcas inconscientes. Mas o mito ndo é resultado de um delirio ou loucura e muito
menos uma simples mentira. O mito fez parte do viver humano, nasce dessa capacidade
mental de ralagdo entre o homem e a natureza, das agdes que ele realiza no mundo, na
comunidade, consigo mesmo, com 0 universo em sua volta, em um sentido cosmoldgico.

A fung@o do mito é ou era, nos tempos classicos, de estabelecer o contato do
homem com o mundo que o atravessa, diante da angustia de viver, dos desejos, dos
sonhos, dos medo, da inseguranga e do desconhecido da morte, pois 0 préprio humano
passou a si considerar superior ou transcendental a propria natureza fisica, construiu para
si uma metafisica, assim o mito possibilitou um tranquilizar da mente, de certo criou uma
consciéncia coletiva.

A consciéncia mitica é desprovida de problematiza¢do, comportava-se ou atuava
de modo primitivo, iniciante e supunha uma aceitacdo ou crenca, possuia prescrices
dogmaticas e ritos especificos. Essa forma de consciéncia, decorreu ou advém de uma
visdo moral, que é estabelecida pela vida coletiva, sem criticidade, mas que por si mesma
estabelece regaras a consciéncia, de certo modo é uma paidéia, no sentido grego.

O ocidente em quanto forma de pensamento possui essa tradicdo grega, uma
alma mitica, que de certo modo foi superada pela tradi¢ao filoséfica, mas essa marca da
cultura grega, com uma raiz, faz brotar um saber espiritual e religioso. Ha de se levar em

consideragao, que o helenismo, levou ao mundo, os grandes filbsofos gregos, considerando
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as obras e pensamento dos pré-socraticos, até os classicos Socrates, Platéo e Aristoteles,
fontes de conhecimentos e de teorias, que mesmo para as sociedades pés modernas,
constituem como as referéncias de superagado da condicdo mitica a filoséfica, entende-se
aqui a condicao do homem de por si proprio pensar, mas que seguiu um percurso do mito
ao logos. Assim, o estudo do mito e sua relagdo com o processo da cultura ocidental e
helenistica, tem sentido e importancia para a compreenséo do conhecimento grego, até o
surgimento da filosofia, como uma forma racional de pensar.

O mito é uma criagdo de beleza poética, fantastica e literaria, que traz em
significativos pontos uma distingdo primaria da filosofia, enquanto saber, ao mesmo tempo,
€ uma formagédo das muitas dimensdes religiosas. Os grandes poetas gregos, Homero e
Hesiodo narraram em suas obras esse requintado e valioso saber mitico. Em Odisseia e
lliada observamos os dilemas humanos, a vida, a morte, a guerra, a dor, 0s prazeres, mas
de um modo destacadamente moral, em formato educativo, por que ndo pedagodgico.

Nos tempos antigos, melhor classico, entre os séculos Xll a Ill a.C. a cultura grega,
de certo modo as tradi¢cbes mais arcaicas, encontraram uma forma privilegiada de estruturar
e se organizar, por meio da oralidade, ou da escrita, de suas historias vivenciadas nessa
tradicdo narrativa, através de seus conteldos miticos, que se preocupavam em explicar
0s principios basicos e os acontecimentos da vida e da realidade por meio de uma visao
sobrenatural. O mito sendo essa narrativa dos fatores humanos, traduzida por um aspecto
poético, faz ou fez de certo modo a interagédo entre 0 homem e o cosmo. Para Aristoteles,
0 mito constituia uma forma atenuada de intelectualidade e também, um instrumento de
controle social. Segundo Luc Brisson, Platéo classifica 0 mito como: “uma passagem por
intermédio da qual uma dada coletividade transmite de geragdo em geragéo, aquilo que
ela guarda na memoria de seu passado, porque o considera como parte da sua historia”
(Brisson, 2002, p. 72).

A FUNCAO DO MITO

A funcédo do mito foi primordial para explicar o mundo, a natureza, a vida, e de
certo modo, possuia esse carater educativo, ao passo que acomodava ou tranquilizava o
ser humano em suas inquieta¢des e busca por suas origens, quem ele era e qual o seu
destino final, um espécie de escatologia, e hermenéutica da vida. Isso, se manifestou em
trés distintas formas: Primeiro lugar ao indicar um criador, um arquiteto das coisas e seres.

Um ato criativo em certos aspectos decorrente das relagdes entre as forgas divinas
e 0s pessoais, como no nascimento do deus Eros. Em segundo lugar, em uma espécie
de rivalidade e alianca, mesmo na contradi¢cdo, esse entre os humanos e os deuses, que
de modo paulatino fez surgir o mundo, a exemplo da narrativa de Homero em lliada ou
em Géneses, em quanto revelagdo biblica. Em terceiro lugar, encontra-se o castigo e a
recompensa ao que atenderam ou renegaram aos deuses, a obediéncia ou a rebeldia, com
no mito de Prometeu ou na tradi¢édo biblica com a Arca de Noé.
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MITOLOGIA E RELIGIOSIDADE

A cultura, de modo geral, carrega consigo tradicdes seculares e se desenvolve a
partir de pontos muitas vezes representados por elementos miticos ou religiosos e em
certos procedimentos ndo se pode determinar onde comecga o mito e a religido, sendo essa
uma narrativa que tenta explicar os fendmenos e o sobrenatural. Nesse sentido, Carlos

Alberto Tovoli nos indica que:

A concepgéao religiosa se transforma em valores morais e sociais. Estes
valores determinam a ideia de bem e de mal, de certo e errado, de justo e
injusto. Por sua vez, estes mesmos valores conduzem o ser humano a uma
forma de organizacéao social. E neste contexto de concretude que estaremos
situando mito e religido. (Tovoli, 2018, p. 264).

Como também é perceptivel nas narrativas mitoldégicas a presencas desses
elementos, constitutivos de uma dualidade, de uma divisdo de mundo de uma separacao
entre 0 bem e 0 mal, em formato de aprendizado moral.

A estrutura do pensar mitico-religioso € dualistica, por transitar entre o sagrado
e profano, entre 0 bem e o mal, entre o herdi e o vildao. Os elementos miticos de uma
narrativa apresentacdo uma visdo antagonista do mundo, presente no fundamento da
cultura, que para o ocidente é compreendido como um valor para a vida humana, para
moralidade. Desse modo, encontra-se uma correspondéncia entre o agir as filosofias de
vida, em pressuposto de raciocinio e consciéncia moral, que no pensamento helenistico
proporcionou uma reflexdo sobre varios temas e acdes, abra-se assim um precedente
filosoéfico, a possibilidade de um questionar, da critica a ordem constituida.

Considerando que o mito ndo é uma lenda, mas um conjunto de pensamentos e
ideias de uma determinada época e lugar, mesmo pouco preocupado com 0 pensamento
filoséfico ou a cientificidade, mais preso as crencas, mesmo assim, € possivel perceber
uma linguagem explicativa, da vida, da morte e da propria religido, que estdo presentes
nessa simples forma de pensar. “Todo mito é delimitador de uma cosmovisdo. [...] O mito,
de fato, € instaurador de realidades significativas” (Croatto, 2010, p.272).

Portanto, o que a narrativa mitica produz j& se localiza na concretude histoérica
davida humana e se torna determinante para a organizagao social. Ela passa a
fazer parte do nivel da “consciéncia empirica”, uma consciéncia coletivaligada
diretamente a realidade vivencial, que passa pela intersubjetividade, define
uma determinada visdo de mundo e se torna real na concretude pratica da
vida em sociedade. (Tovoli, 2018, p. 217).

O homem se fez ao longo de processo, a cultura, a linguagem, a religiao e a filosofia,
partem de uma ampla possibilidade de pensar, esta € uma das razbes para compreender

essa passagem do mito ao logos (Adyog), o surgimento de modo singular de pensar que
€ a filosofia.
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DO MITO AO LOGOS: NASCIMENTO DA FILOSOFIA

Toda cultura brota do chéo de um povo, a grega nao foi diferente se constituiu com
um saber significativo, que por sua vez e as portas do mundo ocidental, forjou-se como a
filosofia, em sua dimensao racional e reflexiva, um pensamento com dinamica dialética,
uma construcdo constate de conceitos e sentido.

Para compreender o significado e as estruturas do pensar filoséfico foi preciso superar
0 mito, esse evento, como ja vem sendo mostrado, tem destaque ao que muito foi produzido
na Grécia helenistica, uma mudancga radical no formato de ver e pensar a realidade, agora,
com a independéncia e a capacidade puramente humana, sem a interferéncia das forcas
ocultas, mitolégicas ou religiosas, a de se estabelecer o uso da razdo como uma faculdade
ou disciplina que segue um método reflexivo, desafiando o humano a desvendar mistérios,
produzir significados, que envolvam sua vida e seu ser. Essa percepcao de um macrocosmo
como ordenamento radical da multiplicidade de fenémenos, como os principios originais do
pensar, que se relaciona ao transcendental, em um sentido kantiano, ao depara-se com um
universo de sabres, em processo dialético, histérico, linguistico e cultural.

O SURGIMENTO DA FILOSOFIA

Essa amizade, amor pelo saber, a busca da plena sabedoria, fez questionar-se tudo

e o proprio ser, diante dessa complexa e exaustiva forma de pensamento, que chamamos

de filosofia. Para melhor elucidagdo do surgimento da filosofia e suas origens, busca-se

referencias nas questdes estéticas, religiosas, socias, politicas e no pensamento classico

sobretudo na literatura mais antiga e de modo peculiar nos mitos, com vemos no seguinte
relato de (Perine, 2002, p.36):

Na verdade, a filosofia, além do privilégio histérico de ter sido a primeira

tentativa de compreens&o do mito, tem consciéncia, desde a sua origem, do

seu parentesco com ele. A filosofia, se néo filha, é, pelo menos, irma mais

nova do mito e estabeleceu desde o seu bergo uma fascinante relacao de
amizade e confronto com esse irmao mais velho.

A filosofia estética como um modo de pensar a arte, como uma expressao da
imaginacdo humana. Esse saber laborioso tem a capacidade de significar e ressignificar
o0 mundo estritamente humano, deste modo, esta submetida a acéo racional e, portanto,
ao ato de filosofar. Por outro lado, a religido analogamente é um meio representativo,
conceitual, que age por meio da fé e tem a pretenséo de explicar o mundo por meio de
suas doutrinas. De certo modo a vida humana, por meio das organizagdes sociais, politicas
e econOmicas fornecem as condi¢des para o aparecimento dos questionamentos, acerca
da vida, da morte, de modo geral dos fenébmenos que tocam a sensibilidade humana.
Diante dessa condicao, os classicos, em suas primeiras reflexdes, apresentaram uma série
de demandas e temas, tais como a politica, a liberdade, a democracia, a moralidade e o
conhecimento, nesse terreno fértil de pensamento, nasceu o modo de racionalizar e pensar
estruturalmente: a Filosofia.

A Filosofia entre a esséncia e o existente Capitulo 4

33



Em um processo histérico que antecede o surgimento do saber a filoséfico, os
poetas gregos possuiam espaco e papel centra na dindmica cultural, pois eram educadores
e formadores de opinido e de espiritualidade, Os poemas homéricos foram, de uma forma
particular, um modo de fazer pensar, uma breve iniciagdo racional, no que tange ao saber
que os classicos desejavam construir, por isso, o primeira oportunidade para que a filosofia
se desponta-se como um paradigma de pensamento racional.

As narrativas homéricas marcaram a estruturacdo do sentido, da harmonia, da
propor¢do e do limite, mediante a problematizacdo do ser humano, como caracteristica
de uma reflexao filoséfica na base de categorias ontolégicas. Mesmo com caracteristicas
miticas, os poetas e suas historias, levantaram de forma racional, os principais fundamentos
da acdo humana, enquanto um ser de cultura e capaz de produzir significados: “e esse modo
poético de ver as razbes das coisas € que prepara aquela mentalidade que, em filosofia,
levara a busca da causa e do principio, do por que ultimo das coisas” (Reale, 1990, p. 15).

Pode-se citar como exemplo os poemas homéricos, que apresentam a inteireza da
possibilidade da racionalidade, ainda que de forma mitica, dos deuses e dos homens, dos
valores e elementos que expressam a experiencia universal do ser humano. Tal realidade é
apontada com a classe do sucesso, para a implantacdo do modo racional, como método de
pensar, que estritamente se mostra como filoséfico, inicia-se assim, um carater expressivo
de racionalidade.

Na modalidade poética do final do século VIl e inicio do século VII a.C., as
caracteristicas das obras literarias, apresentavam um enredo filos6fico, como uma forma
expressiva, que se compunha como epopeia, nhuma ordem impessoal e coletiva. Outro
ponto importante para o surgimento do pensar racional e filosofico, pode ser percebido na
manifestacdo das teogonias, como conhecimento mitol6gico, em um discurso religioso, mas
em fundo de razoavel forma de racionalizagcdo, uma espécie de teologia primaria, a medida
dos possibilidade hermenéuticas, em um contexto capaz de discutir as origens do mundo,
dos deuses, das forgas da natureza e do viver propriamente humano. Nesse ambiente
nasce a filosofia, como fruto da agéo interventora do homem, com o real questionamento
de seu préprio existir, em uma busca incessante por conhecimento do mundo real, natural,
em um significativo teor linguistico, simbolico e cultural. Agora podemos filosofar.

A NATUREZA DA FILOSOFIA

Consideremos que todo homem, naturalmente € desejoso de um saber, por simpl6rio
que seja. Esse desejo ou busca pelo conhecimento se manifesta no inicio de sua vida
e 0 acompanhara ao longo de seu viver. O ser humano quer sempre saber seja pelo
pensamento filos6fico ou pelos principios da ciéncia, busca atingir os meios necessario
para satisfazer sua curiosidade natural. “Todos os homens desejam saber; € 0 objeto
proprio deste desejo € a verdade... A sede da verdade esta radicada no coragdo do homem”
(Jodo Paulo I, 1988).
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O CONCEITO CLASSICO DE FILOSOFIA

A palavra filosofia tem por traducéo literal amizade ao saber, ao conhecimento,
originalmente o terno foi atribuido pelo filésofo Pitagoras. Entre os antigos, a filosofia era
considerada uma ciéncia universal, que contemplava os mais diversos conhecimentos e
agrupava um conjunto de saber cientifico, com uma arte de pensar ou de usar a razao.

A modernidade deu a filosofia um novo sentido ao desmembrar os campos dos
saberes em ciéncias distintas e em disciplinas especificas, mas a filosofia permaneceu
como a fonte da atribuicdo do saber racional e reflexivo.

A concepcéao desse saber puramente filoséfico inaugurado pelos classicos, perpassa
todo pensamento ocidental, até a revolugéo cientifica proposta pela modernidade, periodo
em que houve um deslocamento de sabres puramente filoséfico e dos primordialmente
concebidos com ciéncia, assim distingue-se um modo reflexivo e método moderno de
pensar: a racionalidade.

A filosofia intitulada como um saber, quase natural do ser humano, mergulha na
profundidade de um oceano de pensamentos, procurando o0 mais reais e significativos
conhecimento, na constituicdo do carater da verdade, sendo assim, ela passa a ser o
philos (amigo) e a sophia (sabedoria), constituindo essa amizade, formato de busca pelo
conhecer, pela racionalidade.

O METODO DA FILOSOFIA

O método de uma ciéncia, depende de seu objeto de pesquisa, da especificidade
que se deseja alcancgar. Para empregar o método reflexivo filosofico é preciso ter claro
0 objeto da filosofia e 0 que se pretende analisar. A filosofia constitui em si mesma a
racionalidade como condicdo ao pensar. A filosofia parte da experiencia da separacao
de mundos distintos ao da razéo, pois seu principio primordial esta na racionalizacéo, na
possibilidade de problematizar, ndo ao acaso, mas intencionalmente, elevando assim a
condi¢ao mais sublime de pensar.

CONCLUSAO

O pensar nos faz tomar consciéncia de si, refletir sobre as vertentes que nos
apresentam como verdades. Ao dedicarmos com labor e comprometimento ao fazer da
filosofia chagamos ao mundo da razdo, com fonte primeira das dimensdes do conhecer.
Sempre que fazemos o exercicio do pensar, escapamos do senso comum e desvelamos 0s
obscuros absurdos da ideologia que nos assola e que dominar. Ter clareza e objetividade

com praticas de uma logica filoséfica que impulsiona a busca pela verdade.
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Nesse sentido a saida do mito para a filosofia € um dos eventos mais relevante que a
humanidade podera alcancar, seja pelos classicos, medievais, modernos ou contemporaneo,
os renomados filésofos nos deixaram um legado da razéo, uma possibilidade de pensar,
agir e viver com mais clarividéncia de pensamento. Ainda hoje, podemos levar as escolas,
aos estudantes e os professores, essa formacéo, que nos permite adquirir uma liberdade,
autonomia intelectual, ao exercitamos os caminhos que a filosofia nos apresenta como uma
estrada para a racionalidade.
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RESUMO: Na abordagem a respeito da
democracia, inicialmente, encontramos
elementos fundamentais que indicam
a vivéncia dessa forma de governagéao
participativa do povo, que consistem em
representacdo partidaria num sistema de
multipartidarismo, liberdade de expresséo,
tolerancia politica e incentivo da criagéo de
partidos politicos. Para que a democracia
seja instrumento de desenvolvimento
integral dos povos, primeiramente, deve-
se criar a cultura de respeito e convivéncia
sadia entre e os partidos no poder e os
da oposicdo. Contudo, o fenébmeno que
se vive em Mogambique desde 1994, o
ano da realizacdo das primeiras elei¢goes
presidenciais e legislativas que envolveu
muitos partidos, o clima é de conflitos e
guerras, quer durante as eleicbes quer o
periodo pos-eleitoral. Severino Ngoenha,
um dos grandes filésofos africanos,
especialmente de Mocambique, tem

Data de aceite: 01/04/2025

refletido a questdo de se repensar o tipo
de democracia que pode servir para aquele
pais. Ngoenha e seu colega de pesquisa
José Castiano acreditam que Mogambique
“foi forcado” a aderir a democracia, uma
forma de governagdo que ndo se resume
nas eleicbes, mas também de varias acoes
visando o desenvolvimento social, politico e
econdmico do Estado. A pobreza provocada
pela guerra civil € acentuada nas areas
sociais principalmente no ensino formal,
espaco que deveria ser de educagdo sobre
a cidadania e debates sobre o modelo
de governacdo apropriado para 0 povo
mogambicano. Neste artigo pretendemos
apresentar os desafios elencados por
Severino Ngoenha que constituem um
impasse da democracia em Mogambique,
como é o caso do problema dos conflitos
e das guerras que sdo, de acordo com
Ngoenha, a consequéncia da falsa e tedrica
democracia que o pais vive. O objetivo
€ criar um espagco de debate para que
conhecendo as fragilidades que o pais
enfrenta, haja mais abertura para que se
viva a democracia verdadeira, construindo-
se dessa forma o Estado Democratico que
0 povo tanto almeja conquista-lo.

PALAVRAS-CHAVE: Estado democrético,
Mogambique, Ngoenha, Politica.

A Filosofia entre a esséncia e o existente

Capitulo 5

37


https://wwws.cnpq.br/cvlattesweb/PKG_MENU.menu?f_cod=4DBAB65D12E71A82025FE6ECF4DCE2E2

INTRODUCAO

A compreensdo da democracia continua sendo um desafio ndo obstante aos
avancos dados por varios filésofos e politdlogos. Enquanto alguns paises, principalmente
do Ocidente, tendem melhorar cada vez mais na forma de viver a democracia, muitos paises
do Terceiro Mundo, incluindo Mogambique, no entanto, atropelam aquilo que deveria ser
uma das ferramentas de progresso dos povos, que é a democracia. O que leva um pais a
introduzir a democracia, se a0 mesmo tempo, ndo esta preparado para respeitar a regra do
jogo que rege a tal democracia? Que tipo de democracia pretendem viver, que so6 se limita
na realizacao de eleicbes manchadas por fraudes e desrespeito de todo processo eleitoral?

Aintrodugé@o da democracia num pais ndo deve se limitar somente nas elei¢cdes dos
seus representantes. Deve haver observancia dos elementos que tornam a democracia
verdadeira: representatividade, inclusdo social, combate a corrupcdo e introducéo
de politicas de desenvolvimento socioeconémico, cultural e étnico. Em paises como
Mocambique, a forma ideal de fugir das criticas da comunidade internacional que ainda
apoia, dentre vérias areas, a economia, foi declarar-se como um Estado Soberano, apesar
das limitagdes e violagao dos principios democraticos.

Se as nacdes estiverem cientes da importancia da democracia participativa no
desenvolvimento integral da pessoa humana, terdo que abraca-la como dever moral e
responsabilidade pessoal e coletiva com vista a sair da pobreza, da exclusdo social e das
guerras.

Mocambique, neste ano de 2024, celebra trinta anos da introducdo do
multipartidarismo e das primeiras eleicdes gerais (escolha do presidente e dos deputados).
Segundo Severino Ngoenha, os trinta anos que deveriam ser de progressdo em matéria
de democracia, 0 pais viveu o pesadelo da violéncia e das guerras, porque 0s atores
politicos, principalmente o partido no poder, nunca se abriu, para que de fato, houvesse
uma verdadeira democracia.

Em tratando-se de um artigo, apresentaremos algumas reflexdes sobre a democracia
participativa, em seguida vamos discutir os elementos que Severino Ngoenha entende

serem desafios para a democracia em Mogambique.

ALGUNS CONCEITOS DA DEMOCRACIA PARTICIPATIVA

A concepgéo republicana da democracia se funda pelo exercicio deliberativo e
contestativo das decisdes politicas. Pettit considera que a ideia de democracia deve se
estabelecer sob duplo-aspecto: eleitoral e contestatério (PETTIT, 2006). Onde ha repressao
e perseguicdo da oposicdo, no caso de Mogambique, pode-se questionar se ha de fato
democracia a partir da teoria de Pettit.
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Enquanto Pettit discute a democracia como exercicio deliberativo e contestativo das
decisbes politicas, Hannah Arendt (1965) sustenta que o fundamento da representagéo é
uma das questdes cruciais e mais problematicas da politica moderna desde as revolugoes
do século XVIII. Para Arendt, isso implica nada menos que uma decisdo sobre a dignidade
do proprio dominio politico. Apenas a participacdo democratica direta proporciona uma
alternativa real para o dilema entre mandato ou independéncia, no qual o representante
ou é um mero agente de interesses privados ou é um usurpador da liberdade popular
periodicamente eleito.

Considerado o pai da democracia moderna, Rousseau ndo concorda com a
democracia representativa, isto €, de elei¢cdes de parlamentares, como forma de vivéncia
da democracia. Rousseau destaca os limites da democracia representativa e sugere no
contrato social a participacéo popular. Na perspectiva de Rousseau, deve-se construir uma
democracia direta em que 0 povo € capaz de expressar sua vontade, em contraposicéo a
democracia representativa que a restringia. A defesa da participa¢do direta, como unica
forma de expressao da soberania defendida por Rousseau, ndo se aplica em sociedades
complexas como as do final do século XX. Rousseau compreendeu de que: “Jamais existiu,
jamais existira uma democracia verdadeira” (ROUSSEAU, 1974, p. 84).

As eleicdes, uma das partes da democracia, surgiram para satisfazer a necessidade
de composicao dos agentes representativos nas instituicbes politicas: poder executivo e
legislativo. O aspecto contestativo observa que os cidadédos participam de forma a dar
vOz e vez a quaisquer interferéncias arbitrarias que os representantes politicos possam
realizar contra o povo e o bem comum. O Estado democratico de direito possui, igualmente,
a estrutura constitucional como forma de protecdo e redugcdo da dominacdo sobre os
individuos.

Para Pettit (2001, p. 727), estes dispositivos constitucionais foram todos concebidos
como meios para se verificar e equilibrar o poder coercitivo do Estado, permitindo-lhes
fazer o seu trabalho, mas torna-se a sua protecdo contra o poder arbitrario, forcando-o a
ser guiado pelo bem comum assumido, e somente pelo bem comum assumido, no exercicio
de qualquer coacéo sobre os cidadaos.

O modelo contestatério de democracia se fortalece pela estrutura constitucional de
defesa da separagédo dos poderes e o controle sobre o exercicio do poder politico. Pettit
utiliza figura de estilo da republica das razdes para a definicdo do modo de escolha dos
representantes politicos e o estabelecimento de politicas publicas. No caso em estudo, da
republica ainda jovem, se um dia ficar claro essa separacéo dos poderes, acreditamos que
Mocambique tera um dos grandes desafios superados, porque o chefe do executivo é o
“todo poderoso”, pois se concentra nele todo poder segundo a Constituicao do pais.

Aideia de Pettit, em uma frase, é que se a politica deve ser aquela em que o Estado
nao é arbitrario
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um servo do povo, ao invés de seu mestre - entdo ele tem que ser uma
republica das razées. Tem que haver um debate publico em torno da selecéo
dos representantes pela populacéo e definicdo das politicas no parlamento,
que ajuda a selecionar, em qualquer nivel de abstracao, os tipos de razdes
que podem ser invocadas de forma convincente como consideragoes sobre o
pbem comum assumido. As decisGes que emanam de diversos 6rgaos publicos
que atuam em nome do Estado, e com o apoio coercitivo do Estado, deve
ser justificavel, direta ou indiretamente, em termos dessas consideracdes. As
decisdes devem ser suscetiveis ao desafio pelos cidaddos ou por grupos de
cidadados. Deve haver canais através dos quais aqueles que contestam as
decisdes podem argumentar que as razées aduzidas nao sdo consideracdes
do bem comum assumido, ou ndo fornecem apoio para as decisdes
particulares. Nao deveria ser um férum para esses argumentos — talvez um
tribunal, uma comiss&o parlamentar, ou apenas uma reuniao publica - onde
a conduta governamental possa ser justa e eficazmente submetida a revisao
(PETTIT, 2001, p.728).

O embate politico € o que orienta as ideias da repUblica das razGes para que as
decisdbes possam ser razoavelmente justificadas. A participacdo popular ndo termina
nas elei¢cdes, mas se estabelece e continua pela participagéo discursiva e pelo exercicio
da contestacdo. Neste caso, a conexdo entre a democracia contestatéria e o Estado
constitucional se realiza pela equanime defesa dos principios constitucionais e os
mecanismos de controle popular.

Ademocracia republicana, na teoria de Pettit, tem a bidimensionalidade nas instituicbes
politicas. A dimens&o eleitoral constitui os representantes que ocupardo os cargos publicos e
a dimensao contestatoria que possibilita que os cidadaos realizem as criticas aos governantes
nos tribunais e nas ruas (PETTIT, 2005, p. 55; PETTIT, 2001, p. 180).

As duas dimensbes da democracia, segundo Pettit, se estabelecem como forma
de controle das agcbes dos agentes do poder publico: governantes (agentes do governo)
e parlamentares. A dinamica das eleicbes permite o exercicio do controle pela eleicéo
livre, justa e transparente, e aqueles governantes que nédo tenham atendido aos anseios
populares obterdo o resultado negativo no pleito. Em caso de compra de votos, muitos
candidatos, mesmo com resultado negativo, acabam sendo reeleitos, infelizmente. Este
€ cenario que se constata em paises, como Mogambique em que a eleicdo é sempre
questionavel. A contestag@o popular deveria iniciar o debate publico sobre as normas
juridicas e as decisOes politicas que ndo estejam em acordo com o interesse comum. Os
eleitores de Mogambique devem criar a consciéncia sobre o poder de mudancga que tém e
nao se deixar manipular por ninguém.

Segundo Pettit, o controle popular sobre os representantes politicos, pode ser
exercido de forma virtual e ativa e se assemelha ao modelo republicano de democracia
autoral e editorial. Assim, Pettit compara com o periodista que realiza a atividade de escrita
de uma noticia e o editor que realiza as corregbes e defende o principio da empresa
jornalistica. Petitt desenvolve sua reflexdo sobre a atuagédo dos cidaddos como autor e
editor da politica. De acordo com o autor, a legislagéo e a fiscalizagdo possuem a equanime
responsabilidade nas decisdes politicas.
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A maneira autoral pode ser realizada pela escolha dos representantes, a participacao
em plebiscitos e referendos. A acéo editorial se configura pela contestacdo das decisbes
politicas. Ela podera ser realizada de forma coletiva ou individual e podera ser formal, se
utilizada a via judicial ou informal, mediante os protestos e manifestacdes (PETTIT, 2004,
p. 62-64).

Para uma democracia participativa, deve haver a liberdade de expresséo e de
manifestacdo para que o povo expressa suas ideias e exija dos seus direitos.

Pettit esclarece a respeito da expresséo de opinido que deve efetuar:

O controle sera ébvio quando a opinido é ativada contra o governo, com as
pessoas escrevendo as cartas aos jornais, a mudanca de lado em época
de eleicéo, levando as manifestagdes as ruas, recorrendo a desobediéncia
civil, ou até mesmo praticando a resisténcia aberta. Mas o controle pode
ser eficaz mesmo quando n&do ha materializada a oposi¢do ativa. O fato de
tal oposicdo é sempre possivel, e que tenha alguma chance de sucesso,
significa que as pessoas mantém a sua energia mesmo quando elas estao
felizes o suficiente para ndo protestar. E isso vai ser reforcado pelo fato de
que 0 governo é propenso a antecipar os movimentos da opinido publica e se
ajustar preventivamente na tentativa de manter o publico feliz (20086, p. 310).

Em Mog¢ambique, a manifestacédo do povo como liberdade de expressdo, uma das
formas da democracia, é limitada pelo governo da FRELIMO (partido no poder desde
1975) que entende que podera haver alguma revolugdo. O atual cenario, portanto, é de
desconfianga. O povo nao confia mais, e o governo, por sua vez, tem medo de perder o
poder ao ceder, para que haja qualquer manifestacéo pacifica.

Na tentativa de mostrarmos que alguns filésofos africanos, como Severino Ngoenha
e José Castiano, que tém inspiracdo nas reflexdes de Rousseau, se faz importante
apresentarmos o conceito rousseauano de democracia:

um regime em que O povo Se governa a si mesmo, quer diretamente, quer
por meio de representantes, eleitos pelo povo para administrar os negoécios
publicos e fazer as leis de acordo com um regime politico, uma forma de
vida social, um método de existéncia e cooperacao entre individuos membros
de uma organizagéo estatal; baseia-se, na ideia de que cada povo é senhor
de seu destino, tem o direito de viver de acordo com as leis que livremente
adoptar e de escolher livremente as pessoas que, em nome dele e de acordo
com a opinido dele, hdo-de tratar dos interesses coletivos. (ROUSSEAU, p.
87)

De acordo com o conceito do autor, podemos claramente perceber a contradigéo e
a dificuldade de alguns Estados viverem a democracia, pois cada elemento descrito como
chave da democracia, principalmente, os pontos da cooperacgéo e interesses coletivos, pois
cada elemento descrito como chave da democracia possui pontos de cooperacao e
interesses coletivos.

Rousseau deve estar, também, consciente dessa dificuldade, porque alguns dao
prioridade a ditadura e 0 egocentrismo. Noutra abordagem, o autor declara que
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A democracia supde, pois, a liberdade e a igualdade; alias, a Igualdade
perante a lei é inerente a democracia. Portanto, mesmo quando se afirma que
todos sdo iguais perante a lei, ela ndo significa um tratamento absolutamente
igual para todos, pois sendo os homens diferentes, isso seria a suprema
desigualdade. Devendo ser igual para todos, a lei procura tratar cada um
conforme ele é realmente; ideal dificil de atingir, mas do qual as boas leis
democraticas se tentam aproximar sempre mais (ROUSSEAU, p. 87-88)

Aliberdade e a igualdade sdo também pilares para a constru¢do de uma verdadeira
democracia. Entretanto, onde a ditatura é visivel, o povo néo é livre nem vive a igualdade
perante as desigualdades, ou seja, sabendo de que as pessoas sao diferentes, no minimo
haveria o respeito dos seus direitos.

DEMOCRAQIA OU “DOLARCRACIA” EM MOCAMBIQUE: O CAMINHO
QUESTIONAVEL SEGUNDO NGOENHA

Pelo fato de ndo se observar a democracia como deveria ser, Ngoenha entende
que em Mocambique se vive o que o filésofo apelidou de dolarcracia, que € a ganancia do
governo na busca por dblares no Ocidente para supostamente realizar as elei¢bes, como
parte da democracia. No terreno, os do6lares permanecem nas maos da minoria e ndo
para o bem comum. Nao se investe em projetos que visam devidamente impulsionar no
desenvolvimento do pais.

Usando Mogambique como exemplo, Ngoenha sustenta que

a jovem nacédo precisa deu ma democracia que subordina a economia as
escolhas politicas e societarias (a politica no posto do comando), de uma
democracia que baseia as suas instituicdes nos imaginarios coletivos das
populacdes, sem abdicar dos contributos das histérias politicas e institucionais
dos outros paises e povos (contrato cultural), ou numa atitude ético-politica
que levaria as forgas politicas a resolverem os seus problemas e diferendos
num dialogo prioritariamente entre mogambicanos (contrato politico) ou ainda
numa organizagdo socioecondmica (sic) distributiva e solidaria (contrato
social) [sic]. (NGOENHA, 2004, p. 45-46).

No contexto mogambicano, no entender de Ngoenha (2004), a funcao da filosofia é
investigar a mais antiga questéo da filosofia politica, buscando examinar o melhor regime
politico e as formas institucionais que se ajustam a realidade histérica especifica do
pais. Embora Mogambique possua uma democracia que muitos consideram ser o melhor
regime politico, Ngoenha confere a filosofia politica mogambicana o desafio de relevar e
fundamentar as razbées que militam a favor de uma democracia mais participativa.

Ngoenha analisa o problema do terrorismo que castiga Mogambique desde 2017,
como um dos temas que o fildsofo mogambicano debate em busca de solugéo. Os ataques
terroristas provocaram milhares de vitimas mortais, cerca de um milhdo de deslocados e
colocaram a provincia de Cabo Delgado, norte de Mogambique, numa situagdo de crise
humanitaria.
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Ngoenha (1992) insiste que a filosofia africana deve pensar filosoficamente sobre
as preocupacdes da Africa e de Mogambique buscando dar respostas e auxilio cientifico a
sociedade. Por isso, ao escolhermos o tema do estado falhado e a construgéao da cultura de
paz, almejamos dar uma contribuicao filoséfica em busca de solu¢des dos problemas que
ameagam o pais, Mogambique.

Ngoenha (2004) considera que a filosofia africana e mogambicana s&o projetos do
futuro. Entretanto, pela insisténcia de guerras e diversos conflitos, temos que definir que a
filosofia africana e mogambicana séo projetos do presente e do futuro breve, pois verifica-
se a falta de liberdade, pobreza, corrupgéo e crescimento de ataques terroristas.

Ngoenha é otimista e acredita que o futuro diferente sera o que os africanos fizerem
coletivamente, e nesses termos, sera resultado de atos politicos.

Em Os Tempos da Filosofia: Filosofia e Democracia Mogambicana (2004), Ngoenha
e Castiano compreendem que um homem engajado, ndo necessariamente com um partido,
mas com a causa de Mogambique e do seu povo daria mais contribuicdo na constru¢éo da
democracia.

As reflexdes de Ngoenha e Castiano mostram que tanto o filésofo como o intelectual
podem ser compreendidos como porta-vozes de uma sociedade melhor, por serem
individuos que buscam em suas acles e lucubragdes contribuir para melhoria dessa
sociedade e da vida dos homens. Ou seja, haveria um Estado Soberano que pauta pela
inclusé@o social; o povo estaria no caminho certo para a constru¢do da cultura da paz e a
vivéncia plena dos Direitos Humanos.

Ngoenha (2004) ousa sugerir para o crescimento politico e social de Mogambique,
a necessidade de incrementar o contrato social, de estabelecer um contrato politico entre
os partidos, principais fatores da politica nacional, e de redesenhar o quadro institucional,
inspirando-se, em primeiro lugar, nos espiritos das tradicoes dos diferentes grupos, sem no
entanto, considerar a contribuicdo dos outros paises e povos na evolugcédo da democracia.

A proposta de Ngoenha (2004) de um projeto para que Mogambique conquiste
a liberdade almejada (desenvolvimento econémico e social) e consiga construir uma
dimensdo mog¢ambicana da democracia, passa necessariamente por um contrato social,
politico e social. H4 necessidade, portanto, de que Mogambique estabelega trés contratos,
que de acordo com Ngoenha, possibilitardo um crescimento politico e social da sociedade,
se ela levar em consideracéo as necessidades levantadas pelas populagdes autdctones e
se o0s intelectuais, porta-vozes da comunidade (humanidade), engajarem-se e mediarem o
dialogo entre o campo cultural, politico e social.

Nos Ultimos anos (1994-2022), devido aos conflitos armados nos anos eleitorais,
ataques terroristas e instabilidade politica em Mog¢ambique, Ngoenha tem sido critico nas
suas reflexdes, apontando as feridas, mas também, convida a sociedade a pensar e decidir
sobre o futuro do pais.
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Severino Ngoenha (2016) entende que est4 em jogo o lugar reservado ao povo
mog¢ambicano na escolha daquilo que deve ser o tipo de futuro, tal como desenham as suas
esperangas. O autor mostra que a cultura da violéncia militar institucionalizou o anormal
em Mocgambique independente. Ele discute a democracia militarizada ou aparatocraciano,
sentido duma parte de congruéncia, que ele da ao lugar ocupado pelo povo mogcambicano
desde a independéncia de Mogcambique (1975) até 1994, data das primeiras elei¢cdes gerais
no pais para escolher o seu proprio futuro. No entanto, no lugar de decidir o bem do pais,
devido a falta de transparéncia eleitoral, comec¢a uma série de altos barbaros cometidos em
nome da luta para uma democracia participativa e justa.

Para apontar o processo que leva Mogambique a desviar-se da originalidade de um
estado que implica o envolvimento das suas populagbes, Ngoenha e Castiano discutem
que

A segunda Republica tomou uma postura inversa. Ela peca pela sua auséncia.
As populagdes ndo sentem no Estado — desde as instancias mais elevadas
até ao servente de uma escola ou dum hospital — «uma pessoa juridica»
que esta presente e ao seu servico. O Estado ficou «délarcratico». Tudo
se faz em funcdo do rendimento, do ganho, das mordomias. O funcionario
do Estado transformou-se de servidor publico em servidor de si préprio,
instrumentalizando o privilégio que o seu lugar lhe concede. O funcionario
néo serve: serve-se. Esta situagao esta em discrepancia com a ideia que as
populacdes fazem de um funcionario. A ideia que as pessoas tém de um
professor € de um homem que é uma referéncia para as populagdes, ndo
s6 pelo seu saber, mas também pela sua conduta moral. Ver um professor a
vender notas e provas de exame ¢é simplesmente escandaloso. Ver o hospital
transformado num comércio ia contra a ideia que as populagdes tinham da
deontologia médica, mesmo sem conhecerem o juramento de Hipdcrates.
(NGOENHA; CASTIANO,2010, p.16)

A segunda repuUblica para Ngoenha, € a etapa que houve a introdu¢do do chamado
multipartidarismo, mas que nao se efetivou devido a rigidez do sistema no poder que é a
FRELIMO.

Com objetivo de resgatar o que o povo experimentou por algum periodo,
especialmente ap6s a independéncia, daquilo que Ngoenha chama de primeira Republica,
0 autor argumenta

Durante o periodo da primeira Republica nés cantamos que a linha de ordem
do nosso povo era a unidade, o trabalho e a vigilancia. Podemos perguntar
se estes valores ndo tém todo o seu lugar no Mogambique de hoje. Em que é
que a unidade pode ser identificada com um regime politico? A unidade do
Nnosso povo, contra o tribalismo que estéa em voga, o regionalismo e o racismo
ndo constituem um valor essencial para o Mogambique de hoje? O trabalho,
o fato (sic) de contar com as proéprias forcas, num mundo de assistidos e
objecto (sic) das ajudas e caridade internacional nao é um valor a cultivar?
A vigilancia contra as divisdes, com o perigo de recair no colonialismo, na
dominagéo nédo € um valor a cultivar e a defender? (NGOENHA; CASTIANO,
2010, p.18)
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Percebendo a dificuldade de compreensédo do conceito da democracia e suas
exigéncias, Ngoenha faz a seguinte abordagem

Por democracia se entende, portanto, um sistema de partidos. Ora, este
sistema tipicamente ocidental desde ha dois séculos tem vindo a provar a
sua funcionalidade. Contudo, no contexto histérico atual (sic), caracterizado
pelo fim do bipolarismo, muitos sociélogos e politélogos se interrogam quanto
a pertinéncia da divisdo classica da politica em partidos e a capacidade
deste sistema de representar verdadeiras alternativas politicas e, sobretudo,
de representar os diferentes estratos da sociedade. (NGOENHA; CASTIANO,
2010, p. 27-28)

A criacéo de partidos, obedecendo os critérios estabelecidos pela Constituicéo e da
Lei Eleitoral, poderia permitir maior representagéo na esfera politica de Mogambique. Porém,
0 que se vive em Mogambique € ao contrario, pois ha perseguicdo ou enfraquecimento da
oposigéo.

Como a democracia ndo pode ser reduzida em simples questdes de eleicdes de
partidos ou de presidente que possa representar a sociedade civil, Ngoenha insiste que

A democracia consiste na insercéo de cada individuo no seio da comunidade
e na participacéo integral na vida daquela. Por isso temos que encontrar um
espaco institucional adequado para a implementacdo democratica e para
um didlogo de reconciliagdo. E este espaco encontra-se prescrito em duas
perspectivas... 0 espaco de reconciliagdo democratica deve ser uma unidade
de pequeno numero de membros, dos quais v8o necessariamente defender
a participagdo politica dos cidaddos e, na perspectiva politica, o espago
democratico deve de certa forma, permitir um dialogo continuo e sistematico
entre o Estado e as culturas (NGOENHA 2004, p. 188).

Com um partido que se declara de Estado e persegue os demais membros politicos
que também querem contribuir com o crescimento de Mogambique, o dialogo seria um
caminho, ndo somente pela harmonia da pluralidade partidaria, mas de pensamentos e
visdes diferentes.

Baseando-se a fatos, principalmente, ao problema de guerras, Ngoenha critica
chamando-os de elementos que mancham a democracia, uma das maiores caracteristicas
de um Estado Soberano

Uma cultura politica baseada num culto ao conflito, ao contraditério, pode
penumbrar o espirito da Democracia, espirito este que estd profundamente
impregnado na histéria comum dos mogambicanos. E dizer ou colocar
as coisas desta forma nao significa (e nem pode significar) esquecer as
atrocidades cometidas durante a chamada guerra dos 16 anos, em que
morreram mais de um milhdo de concidadaos. Bem pelo contrério. «Aquilo»
n&o deve voltar a acontecer neste solo patrio. Colocar a histéria de Mogambique
do lado do espirito comum dos mog¢ambicanos € deixar-nos conduzir pelo
espirito da Democracia; ou seja, significa reconhecer o simples facto de que,
se todos reclamam a paternidade da Democracia (e nenhum pai reclama a
paternidade de um filho que ndo quer) é porque o espirito da Democracia
(melhor: o espirito democratico) esta impregnado no fundo, bem no fundo
destas almas. E este espirito baseia-se num acordo basico que temos como
mogambicanos: de que precisamos de uma Constituicdo democratica para
vivermos conjuntamente. (NGOENHA; CASTIANO, 2010, p. 41-42)
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Dessa forma, ndo ha consisténcia na lamentacdo em ser pai da democracia, se nao
hé& sustento pragmatico para que a democracia cres¢a e chegue a maturidade, isto €, para
que Mogambique viva a verdadeira democracia. Nao se constr6i nenhum pais mergulhado

nos conflitos e nas guerras.

CAMINHO PAF}A A CONSTRUQAO DE UM ESTADO SOBERANO NA
COMPREENSAO DE NGOENHA

Ciente de que a construcdo de Estado Soberano exige compreensao e maturidade
dos membros sociais e politicos, Severino Ngoenha insiste que néo se deve enganar a
comunidade internacional de que Mogambique € um pais democratico e se ainda persiste
a perseguicdo da oposicdo e a tendéncia de o partido no poder viver como regime
monopartidario. O governo composto pela FRELIMO deve perceber que a democracia ndo
se limita nas elei¢cdes, mas deve haver espaco para que a governacgao seja participativa, ou
seja, o povo deve avaliar, criticar e sugerir caminhos rumo a maturidade dessa democracia.

Ngoenha constata o seguinte

Embora a nogao de Estado pareca muito mais abstrata (sic) que as nocoes
de Governo e de partido politico, a ligagdo entre eles durante o periodo de
exercicio do poder de um determinado partido e seu respectivo Governo, €
feita através de pessoas concretas. Assim, é «natural» que alguns partidos
politicos, uma vez no poder, queiram criar o maior nimero possivel de «cargos
de confianga», ou seja, aqueles cargos em que as pessoas sdo nomeadas
porque se deposita a confianca inteira nos seus titulares. Ora, esta é a
forma mais comum que os partidos encontram para se manterem no poder:
misturando os cargos politicos «de confianga» com os cargos administrativos
do Estado. Este (ou seja, a mistura de cargos politicos com os cargos técnicos
administrativos) € um dos efeitos perversos das democracias modernas que
os tedricos da separacédo de poderes ndo conseguiram superar. Por isso, a
este nivel, se torna necessario introduzir um método para preservar o espirito
democratico. (NGOENHA; CASTIANO, 2010, p. 57)

Em tratando-se de uma opcao de viver a democracia, em Mogambique deveria haver,
nédo somente a criagdo de cargos de confianca para manutencao do poder, mas também
a abertura de concursos para que a maquina do Estado seja composta por funcionarios
competentes e empenhados na construcéo do pais.

Outrossim, Ngoenha vive e acompanha a realidade de Mogambique, que segundo
ele, € um estado falhado ou falido devido aos problemas, ndo somente pela guerra, mas
também da falta de liberdade de expresséo, da corrupg¢éo e do nepotismo. Além disso, o
autor mostra-nos que Os Estados, legitimados por poderes constitucionais, como é o caso
de Mocambique, tém levado a cabo agdes de violéncia contra os seus cidadéos, e estes
consequentemente, se sentem na legitimidade de revoltar-se. Por isso, 0 pais vive em
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A partir do sistema instalado desde 1975, ano da independéncia, indica que nenhum
modelo de governo poderé tirar Mogambique de estado falhado, se antes o povo ndo tomar
a atitude radical de “conversao intelectual”’, uma mudanca que deve partir da vivéncia da
ética, da mogambicanidade, isto é, o sentido de pertenca de cada mogcambicano, defesa do
bem comum e dos valores tradicionais do povo de Mogambique.

A introducdo da democracia ndo deve ser uma farsa para continuar a receber
os dolares do Ocidente. Mocambique deve vivenciar a alegria da democracia com a
participacdo de todos os atores politicos sociais que apostam na constru¢do do Estado
Soberano.

CONSIDERACOES FINAIS

A construcdo do Estado Democratico e Soberano em Mocambique passa
necessariamente pela “converséo intelectual” que consiste na busca de um ser ético de
todos os atores sociais, politicos, culturais, religiosos e econémicos.

Sob esse viés, a filosofia africana &€ um projeto de futuro e deve haver
responsabilidade por todos os filosofos para dirigi-la. Por isso, como o filésofo Ngoenha
insiste, os mogcambicanos devem possuir uma postura interventiva no pais e ndo devem
cingir-se somente a contemplar e criticar, bem como ter a obrigacao de refletir sobre quais
s80 0s mecanismos necessarios para que a sociedade alcance melhores condi¢des de vida
para a populacéo.

Em Mogambique, que vive uma democracia jovem e fragil, necessita haver uma
mudanca radical: renuncia de todos os tracos de corrup¢do desde a base até o topo da
piramide social e politica, denlincia e abandono do autoritarismo militar e a pratica da

inclusao social.
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CAPITULO 6
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RESUMO: O artigo pretende definir da obra
Ciéncia Nova de Giambattista Vico (1668-
1744) a primeira forma de entendimento,
ha uma relagéo poética entre o Homem e a
Natureza, ndo uma relacgéo filosofica entre
0 Sujeito e o Objeto. Pensar o inicio da
construcao do mundo social sé foi possivel
poeticamente. Essa construgcéo foi poética
e permitiu uma relacdo de transmutacao
de sentido fantastico universal para o
desenvolvimento dos conhecimentos. O
ponto de partida foi poético, assim como
foi identificado Hércules, um arquétipo
mitoldgico, considerado o fundador de todas
as nagdes como um primeiro ser politico.
A grande selva foi considerada pelo signo
zodiaco de Ledo, morta por Hércules, que
provocou vomita-la chamas, incendiando-a
para transformar em terra cultivada. Um dos
maiores trabalhos do heréi, a inauguragéo
da Agricultura como trabalho no campo
passou ser o primeiro significado expresso
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entre o Homem e a Natureza, permitindo
o aperfeicoamento do conhecimento, bem
como indo além da necessidade imediata
de preservacgéo da existéncia dos animais.
PALAVRAS-CHAVE: Transmutagéo poética;
Hércules; Vico

FROM THE GREAT FOREST
OF NEMEA TO THE POETIC
TRANSMUTATION OF HERCULES:
THE FIRST AGRICULTURE OF THE
WORLD

ABSTRACT: The article aims to define, in
Giambattista Vico’s (1668-1744) work New
Science, the first form of understanding:
there is a poetic relationship between Man
and Nature, not a philosophical relationship
between Subject and Object. Thinking about
the beginning of the construction of the
social world was only possible poetically.
This construction was poetic and allowed for
a relationship of transmutation of universal
fantastic meaning, enabling the development
of knowledge. The starting point was poetic,
just as Hercules, a mythological archetype,
was identified as the founder of all nations
and the first political being. The great forest
was associated with the zodiac sign of Leo,
slain by Hercules, who caused it to vomit
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flames, setting it on fire to transform it into cultivated land. One of the hero’s greatest labors,
the inauguration of Agriculture as work in the fields, became the first expressed meaning
between Man and Nature, allowing for the refinement of knowledge and going beyond the
immediate need for the preservation of animal existence.

KEYWORDS: Poetic Transmutation; Hercules; Vico

INTRODUCAO

1. A pintura foi uma ilustragé@o da origem do mundo social, constando na primeira pagina da obra-mestra Principios de
(uma) Ciéncia Nova: Acerca da Natureza Comum das Nagdées (1744). Foi encomendada por Giambattista Vico (1668-
1744), a pintura passou a ser como uma gravura alegérica para introdugéo dessa obra-mestra. Apresentada em 1730 e
aperfeicoada em 1744 sob o autor e pintor Doménico Antonio Vaccaro (1678-1745) com contribuices de Antonio Baldi
(1692-1768) e Francesco Sasone (1715-1805). H4 uma mencéo do primeiro autor e pintor da pintura estava na obra
Vico: O Precursor (FIKER, 1994, p. 78)
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O artigo desenvolveu um caminho para realizar o objetivo. Este caminho seguiu
um tipo de discussao, buscando as mencdes conceituais de Giambattista Vico (1668-
1744) para conjecturar, analisar e justificar o titulo definido. Os caracteres poéticos (mitos)
delimitados por Vico em sua obra-mestra, Principios de Ciéncia Nova: Acerca da Natureza
Comum das Nagobes (1744), abreviada por Ciéncia Nova, que conduziram ao significado
de transmutacdo poética. Ha uma mudancga de nivel a partir de uma decisdo do autor
napolitano em estudar o mundo social. O Hercules? foi pautado como um personagem
politico e de género universal, além do seu contexto mitologico de origem. Esse heroi foi
definido como o primeiro homem do mundo social e o principal personagem a iniciar um
modo de relagdo, construindo as primeiras instituicdes sociais a partir de sua origem heroica
(VICO, 2005, §14, pp. 15-16). A origem desse heréi estaria fundamentada em principios
anunciados na principal obra do autor napolitano (providéncia divina, ceriménia matrimonial
e ritual funebre®). A abordagem desses principios somente se tornou digna de discussao
na obra-mestra de Vico, confirmando a natureza social do Homem e representando um
levante contra o préprio tempo. Segundo autor napolitano, a obra-mestra ndo apenas
apresentou os principios fundantes do mundo social, mas também compreender como
surgiu a primeira forma de entendimento, consolidando a primeira forma de socializagcéo,
sem adotar a um conhecimento profundo ou filoséfico. Vico criticou tanto a filosofia antiga
quanto a filosofia moderna em relagéo a origem da linguagem e sua funcao. Essa primeira
forma de conhecimento sé foi possivel a partir de uma conexao peculiar com o saber em um
tempo longinquo, sendo definida por ele como sabedoria poética*. Na concepgédo de Vico,
o mundo natural e 0 mundo social ndao foram categorizados pela filosofia desde o inicio. A
filosofia da modernidade defendeu uma racionalidade fundamentada na cogni¢do de Deus,

2. Como Vico definiu o Hercules que: Cada nagdo gentia teve um seu Hércules, que foi filho de Jupiter; e Varrao, dou-
tissimo da antiguidade, chegou a enumerar quarenta (VICO, 2005, §196-197, p.129).

3. Segundo Vico, os primeiros homens ainda eram um pressuposto, antes da constituicdo do mundo social, definido por
gigantes de disformes forgas e estaturas (VICO, 2005, §13, p.15). Essa condicéo pré-histérica desses supostos gigan-
tes foi modificando tanto mentalmente quanto corporalmente a partir dos trés principios da obra-mestra. Na concepcéo
de Vico, a mudanca de estado disforme foi possivel sob os caracteres poéticos, alavancando a virtude como eficaz a
partir da piedade e da religido, provocando uma medida de justica e possibilitando homogeneidade na estatura, a luz
de uma ideia de divindade. Os dois artefatos da pintura arado e urna foram colocados em posicao perto do altar, repre-
sentando os primeiros pais dos gentios, qualidade defendida por estado de pai de familia como gentios mais fortes da
Historia (VICO, 2005, §14, pp. 15-16). A transicdo entre a condi¢do pré-histérica desse gigante disforme e a figura de
Hércules vigorou somente a partir de principios definidos abaixo. Conforme Vico, o Hércules foi regido a partir do: [...]
primeiro principio, acerca da providéncia divina, e do segundo, que é o dos matrimbnios solenes-, a crenga universal
na imortalidade da alma, que comegou com as sepulturas, é o terceiro dos trés principios sobre os quais esta Ciéncia
reflecte acerca das origens de todas as inumeraveis, varias e diversas coisas de que trata. (VICO, 2005, §13, p. 15).
Esse momento pré-historico do estado de pai de familia até a chegada do momento de Hércules (filho do pai de familia)
somente vigorou pela piedade e pela religido. Creditou o autor napolitano que o Homem até alcancar o momento de
maturacao de republica e de leis, ainda ndo seria capaz de compreender o estado de coisa, os primeiros homens seriam
o pai de familia como um simulacro de Deus (VICO, 2005, §14, p. 17).

4. Vico aderiu no tempo dele a defesa de uma distinta metafisica (a mulher alada). No caso do autor napolitano, ele ndo
propbs a demoli¢ao do edificio metafisico como era comum no tempo dele, ele buscou aproveitar bases satisfatorias
desse edificio para realizar as melhorias. Assim, o autor napolitano definiu uma nova perspectiva de metafisica como:
[...] a ciéncia sublime, que reparte os seus justos assuntos por todas as ciéncias que se dizem <subalternas>; e a sa-
bedoria dos antigos foi aquela dos poetas tedlogos, que, sem duvida, foram os primeiros sabios do gentilismo, como se
estabeleceu nas Dignidades, e as origens de todas as coisas devem por natureza ser grosseiras: devemos, por tudo
isto, dar inicio a sabedoria poética a partir de uma sua metafisica grosseira, da qual, como de um tronco, se difundam,
por um ramo, a légica, a moral, a economia e a politica, todas poéticas; e por um outro ramo, todas também poéticas, a
fisica que tera sido mée da sua cosmografia e portanto, da astronomia, que nos asseguraré acerca das suas duas filhas,
que sdo cronologia e a geografia [...] (VICO, 2005, §367, p. 203, grifo do autor)
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valendo-se das ciéncias exatas — como a matematica e a geometria — e subjugando a vida
pratica do Homem similar as leis do mundo natural.® Vico dedicou-se ao estudo do mundo
social (da vida pratica), expresso por carateres poéticos, adequando a condi¢do histérica
da mentalidade dos primeiros homens. Na obra-mestra, o autor napolitano, ao defender
a sabedoria poética dos primeiros homens, destacou a estatua de Homero posicionada
ao lado do altar da pintura como representagdo do Homem em sua vida pratica. Essa
estatua simbolizaria, de maneira atenuada, o desenvolvimento dos estagios cognitivos da
humanidade. O objetivo do artigo constituiu em investigar como seria possivel fundamentar
o conhecimento, exclusivamente a partir de seus proprios principios, de modo compreender
a vida do cotidiano de maneira auténima, indo além das limitagdes do tempo e do espago. O
primeiro contato do Homem com mundo foi uma criacdo poética, fruto da interacdo entre a
percepcao de simesmo e o mundo natural, numa relagéo direta que refletiria as modificagcdes
da mente humana. Contra a dedicagéo da Filosofia da modernidade, que se dedicava muito
ao estudo do mundo natural, Vico propds a Historia como a principal fonte de conhecimento,
fundamentada na experiéncia humana. Ele acreditava, a posi¢do escolhida, que permitiria
aproveitar melhor o desenvolvimento cognitivo humano no mundo social, reconhecendo
uma racionalidade inerente a sua natureza do Homem. Essa viséo levaria em consideragao
os estagios de desenvolvimento cognitivo ao longo do tempo, destacando a importancia
do contexto histérico na constru¢do do saber humano. O altar da pintura da obra-mestra
simbolizaria a origem do mundo social a partir da religido, representando o culto uma ideia
de divindade. Sobre o altar, o globo terrestre (mundo natural) foi posicionado de modo que
a metade ficaria apoiada. Essa posi¢ao desse globo quis simbolizar que faria jus o estudo
somente de uma perspectiva, como a teologia natural, incapaz de abarcar a complexidade
e a totalidade da experiéncia (VICO, 2005, §342, pp. 182-183). Nessa pintura, o autor
napolitano destacou a auséncia de um estudo especifico ao mundo social, apesar da
presenca dominante da Filosofia no cenario académico. Ele argumentou que ainda faltava
explorar a teologia civil, entendida como o reflexo da providéncia divina (VICO, 2005, §342,
pp. 182-183) na organizagéo e no desenvolvimento das sociedades humanas. Pensar sobre
a origem do mundo social foi um desafio inédito para o autor napolitano. Esse estudo s6
passou a ser viavel abordar o estudo quando adotou um método proprio e distinto daquele
da modernidade, garantindo a validade de um modo de saber poeticamente construido pelo
Homem, abarcando uma historia das ideias humanas, ao integrar a experiéncia humana e
o desenvolvimento cognitivo ao longo do tempo. Esse desafio foi alcangando gradualmente
a medida que o autor napolitano estabeleceu uma relagdo de conhecimento entre Filosofia

5. De acordo com Vico, a Filosofia da modernidade seguiu, & luz de uma noc¢éo de Deus, a defesa de um modo de es-
tudo para pensar o mundo natural e o mundo social a partir das reflexdes dos filésofos sobre as ideias humanas. Assim
diz o autor napolitano: Tal como a metafisica dos filésofos faz por meio da ideia de Deus o seu primeiro trabalho, que
€ o de esclarecer a mente humana, que necessita da légica para que com clareza e distingdo de ideias forme os seus
raciocinios, com o uso dos quais desce a purgar o coragdo dos homens [...] (VICO, 2005, §502, p. 327). Enquanto, a
metafisica poética de Vico abarcou a condigao histérica dos primeiros homens que incapazes para adotar a /égica da
cognicéo de Deus dos filésofos. Foi sabido que a metafisica poética pautou a partir dos sentidos como diria Vico, ainda
que partissem dos: [...] falsos na matéria, porém verdadeiro na sua forma [...] (VICO, 2005, §502, p. 327). No entanto,
o autor napolitano alegou que foi benévolo [...] o bom uso da cogni¢cdo de Deus [a partir da metafisica poética], é ne-
cessario que as mentes se aterrorizem a si mesmas [...] (VICO, 2005, §502, p. 328) como Unico remédio para garantir
0 género humano agir virtuosamente ao longo do tempo.
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e Filologia®, integrando-as de maneira nova. Essa aproximacao permitiu alcancar o objetivo
proposto: compreender a origem e o desenvolvimento do mundo social por meio de uma
abordagem que integraria a atividade filos6fica a analise dos caracteres poéticos e das
manifestagdes culturais. Vico atribuiu a obra-mestra a defesa de um estudo do mundo
social, que expressaria de modo geral na pintura, com o intuito de explicar a origem de
qualquer nagéo. A pintura ilustraria 0 modo de ser e saber dos primeiros povos, permitindo
construir uma relagdo de transmutacao poética do conhecimento dessa época longinqua.
Essa transmutag¢ao aconteceu por meio do uso particular do sentido dos primeiros homens,
desenvolvendo para a adogéao de um género universal do sentido, o que Vico denominou de
universais fantasticos. Nesse sentido, o autor napolitano defendia que a poesia tinha uma
funcao social: era como um fingir com decoro dos primeiros homens, um saber poético que
surgiria de forma univoca a partir de suas experiéncias e percepg¢oes imediatas, e ndo de
modo analogo como um saber compartilhado e profundo, caracteristico de filosofos. Segue
0 que dizia Vico:
[...] os primeiros homens, como criangcas do género humano, ndo sendo
capazes de formar os géneros inteligiveis das coisas, tiveram natural
necessidade de fingir os caracteres poéticos, que s&80 géneros ou universais
fantasticos, de referir a eles, como a certos modelos, ou entéo retratos ideais,
todas as espécies particulares a cada um dos seus géneros semelhantes;

semelhanga pela qual as antigas fabulas ndo podiam fingir-se sendo com
decoro. (VICO, 2005, §209, p. 133)

O estudo de Vico do mundo social possibilitou identificar uma nova perspectiva de
analise do Homem, ao atribuir uma virtude especifica a figura de Hércules, soerguendo- 0 ao
status de principal arquétipo mitolégico. Essa figura passou a representar uma consciéncia
coletiva, simbolizando valores de ideais compartilhados ao longo do tempo. Nesse sentido,
Hércules foi valorizado pelo autor napolitano como o fundador de cada nacgéo gentilica. Vico
acreditava que o arquétipo de Hércules representaria a primeira entidade politica, ou seja, o
criador do mundo social, simbolizando um modo de racionalidade social. A selva do Lé&ao de
némea, ilustrada na obra-mestra, assim como a grande selva antiga representaram o globo
terrestre da pintura, ou, como queira, 0 mundo natural. Essa selva foi definida como uma
transmutacao poética associada ao signo zodiacal de Ledo. Um signo que, por sua vez, foi
interpretado como uma entidade viva que Hércules matou (ou transmutada poeticamente),
ao provocar vomito de chamas, incendiou a grande selva antiga, transformando-a em terra
cultivada e, assim, dando inicio a civilizacdo. Nesse grande trabalho, o her6i Hércules
fundou a Agricultura, estabelecendo o primeiro local de convivéncia social, atenuando uma
racionalidade de convivéncia.

6. Vico na ilustrativa pintura orientou para conhecer inovadora metafisica (poética) que a Filosofia e a Filologia deveriam
adotar a partir do significado efetivo da joia convexa no peito da mulher alada (metafisica), pautando desde a origem da
histéria das ideias do género humano, tendo em vista saber os: [...] primeiros homens, estipidos, insensatos e horriveis
bestiagas, deviam comecar a reflectir todos os filosofos e filélogos sobre a sabedoria dos antigos gentios, isto é, dos
gigantes [...] (VICO, 2005, §374, p. 211) quando a luz do raio da providéncia divina refrataria no final do percurso até a
estatua de Homero.
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A grande selva antiga transformou-se em um campo de cultivo e ordem social,
representando a primeira esfera de importancia para suprir as necessidades do Homem
a partir do mundo natural. Essa transformag¢é@o nao somente permitiu o aperfeicoamento
do préprio conhecimento, mas também possibilitou ir além da necessidade imediata de
preservacao da existéncia, algo caracteristico da vida animal, soerguendo o Homem a um
status de desenvolvimento social e intelectual. O grande trabalho de Hércules néo foi uma
forca predatoria contra o mundo natural, nem contra a propria espécie. Esse trabalho foi
sendo um grande esforco de saber o desconhecido que condicionaria a condigcdo humana
de produzir conhecimento, além da sobrevivéncia. O esfor¢o do trabalho gerou algo de
novo (o0 saber poético) para ser possivel adequar a vida pratica, ou melhor, adaptar as
condigbes presentes do mundo natural a necessidade de cada comunidade gentil. O
pensamento da modernidade diferencia-se do pensamento sob a ordem poética, como se
vé na nogéo do tempo, que pressuporia uma colecao de dados (abstracdo) e um controle
prévio para analise sobre o mundo natural, abstendo-se de adotar assuntos préprios do
Homem no mundo social. Na perspectiva da nocéo inicial do tempo, ainda quando era
poético (primeira metafisica), o esforco representaria um despertar da mente coletiva do
Homem por meio da Agricultura, simbolizando na pratica e poeticamente a partir do segundo
signo de zodiaco, Virgem. Segundo Vico, a idade de ouro dos primeiros homens nao foi
um tempo filoséfico, capaz de gerar ideias humanas abstratas, mas sim um tempo poético,
que despertou a consciéncia coletiva na mente do Homem quando ao criar o mundo social,
marcando também a inauguracdo da Agricultura. Essa inauguragédo foi simbolicamente
representada pela coroa de espiga de trigo na cabeca desse signo de Virgem, um tempo
narrativo e poético que se inicia com o plantio. Para o autor napolitano, o Homem, por meio
de uma linguagem simbdlica e imaginativa, comecou a conceber sentido ao mundo natural
e a construir as bases da vida social, criando caracteres poéticos aos efeitos do clima do
mundo natural e as praticas agricolas.

A contagem no tempo relacionada ao plantio foi uma exterioriza¢do da consciéncia
coletiva, representando os primeiros momentos da Agricultura como uma pratica que
demandava um modo de organizacao e simbolismo. No caso da cultura do plantio, a colheita
de trigo serviu como base para uma forma de categorizagéo poética a partir do signo Virgem.
Esse signo, associado a imagem de colheita e a coroa de espigo de trigo, refletiria o valor
da reuniao entre o trabalho humano e os ciclos naturais, transmutando, poeticamente, a
atividade agricola em uma forma de manifestacao cultural e mitolégica. A produgéo agricola
e trigo representaria atencéo as necessidades praticas e imediatas de alimentar a primeira
comunidade gentia. H4 uma consciéncia coletiva construida que reuniria em torno dessa
producao e de uma nova nogéo da terra como ambiente de morada e pertencimento. Sendo
assim, a contagem temporal passou a ser compreendida de maneira mais profunda a partir
das estagbes do clima, consolidada pelo sucesso da colheita de trigo, que se tornou o
primeiro “ouro do mundo”. Essa contagem estaria associada ao ciclo agricola, e ndo a uma
abstracdo fundamentada nos dos astros ou nas Orbitas celestes do zodiaco. Enquanto o
estudo astrolégico focaria no movimento dos planetas e signos, o fendbmeno natural do
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dilavio foi o que fez despertar a consciéncia coletiva para narrar o plantio. Ao contrario
dessa narrativa de orbita celeste, o evento catastrofico e universal do diltivio foi um marco
na memoria coletiva dos primeiros homens, mencionado por Vico em sua obra-mestra.
Foi um despertador da consciéncia coletiva que possibilitou organizar os plantios, uma
condigcdo comum e experimentada por cada comunidade gentilica, ainda que independente
e isolada. Nesse sentido, o evento desse diluvio representaria uma ocasido de carater
universal que marcou o inicio de uma contagem do tempo a partir da relacao direta e pratica
com a terra e seus fendmenos naturais, ndo a partir de fendmenos celestes abstratos. A
partir dessa experiéncia comum, os primeiros homens passaram a contar o tempo a partir
das estacgdes climaticas, periodos de plantios e colheita. Esse evento foi descrito pelo som
de um estrondo, o trovao do raio nho mundo natural, que, em distintas narrativas, assumiu
um carater divino e simbdlico. Na tradic&o biblica, o diluvio foi considerado como uma agéo
punitiva de Deus, um castigo enviado para purificar a humanidade dos excessos. Na cultura
da mitologia grega, a acdo de Zeus quis mostrar a sua vontade e poder pelo raio, tanto para
punir os mortais quanto para restabelecer o cosmo. Na concepg¢éo de Vico, os primeiros
homens, por uma questao de curiosidade, quiseram saber como uma manifestagéo divina
o que ela tinha a dizer (VICO, 2005, §377, pp. 213-314). O fator ocasional desse fenébmeno
natural de grandeza universal — o diltvio e o estrondo do raio — transmutou-se, na condi¢do
historica dos primeiros homens, em uma narrativa poética’, contada de forma diversa em
todas as partes do globo terrestre. Esse evento, ao mesmo tempo catastrofico e revelador,
oportunizou compreensdo de um modo de tempo na mente do Homem ao buscar saber o
que quer dizer (significar) por tras dos fendmenos naturais (VICO, 2005, §189, pp. 127).
Nessa condicédo, os primeiros homens interpretavam a partir das suas naturezas [...] as
coisas dubias, ou seja, obscuras, que Ihes dizem respeito e, portanto, as consequentes
paixdes e costumes (VICO, 2005, §220, p. 135). Uma condicdo que permitiu vigorar a
origem do mundo social foi o fingir com decoro da fala divina dos primeiros homens como
a figura do poeta tedlogo, trazendo consigo o respeito autoral da criacdo, visto que os
primeiros homens [...] quando ndo podem explicar hem mesmo por coisas similares,
atribuem as coisas a sua prépria natureza (VICO, 2005, §180, pp. 124-125). Na concepgéo
de Vico, a construgéo de conhecimento foi considerada o trabalho de Hércules, a luz dos
caracteres poéticos. Esse trabalho dependeria de uma adequacéo entre as necessidades
do Homem e as condigdes concretas do mundo natural. Segundo o autor napolitano, o
Homem possuia uma curiosidade natural, uma continua busca por saber o significado de
evento, ainda que seja ocasional. Essa curiosidade seria a [...] filha da ignorancia e méae
da ciéncia [...] (VICO, 2005, §377, pp. 214-215) e, por via de saber poético, os carateres
poéticos foram criados para o entendimento comum da propria mente, abarcando modos
de ser na vida pratica. O resultado dessa experiencia comum gerou uma espécie de apdlice
da ordem social e, que 0 senso comun?® seria uma adocao de um modo de agir por cada

7. Acreditou Vico na obra-mestra que o éxito operacional da mente humana somente passou a compreender algo a par-
tir de um motivo (ocasiéo), ainda que advenha do sentido, usando as faculdades do engenho e da fantasia ao recolher
elementos do sentido ultrapassaria com algo novo que ndo pertencesse ao préprio sentido para inteligir (VICO, 2005,
§363, pp. 196-197).

8. Vico definiu 0 senso comum como a condi¢éo histérica dos primeiros homens, visto que [...] € um juizo sem reflexao
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comunidade gentilica como afirmou o autor napolitano, quando o Homem [...] comecgou a
pensar humanamente [...] (VICO, 2005, §338, p. 180). A selva de némea foi transmutada
poeticamente e o responsavel foi de uma agéo concretizada por cada Hercules, permitindo
o cultivo de cada selva, bem como a criagdo de uma objetividade poética para atender a
necessidade de cada comunidade gentia. Como dizia Vico, a meta da condigdo humana
na origem é poética e deveria ser considerada como fundamento comum de verdade, pois
as uniformidades de ideia [...], nascidas no seio de povos inteiros, desconhecidos entre si,
devem possuir fundamentos comum de verdade (VICO, 2005, §144, p. 111). Na obra Mito
e Metafisica (1980) de Georges Gusdorf (1912-2000), o autor francés buscou enfatizar
a importancia dos mitos dos povos primitivos antes da Filosofia, o mito viraria de fonte
inesgotavel do pensamento humano, disponivel ao longo do tempo. Segue o que dizia o
autor francés:

O tempo dos mitos, pré-historia da filosofia, € o tempo em que o mito reina sem

rival e, pois, o tempo em que ele ndo € reconhecido como tal. A consciéncia

humana afirma-se, desde sua origem, como estrutura do universo. [...] A

mitologia €, como efeito, o repertério dos mitos de todas as idades e de todas
as origens, destacados do seu contexto vivido, isto é, desnaturados. [...]

O mito esta ligado ao primeiro conhecimento que o homem adquire de si
mesmo e de seu contorno: mais ainda, ele é a estrutura deste conhecimento.

now

Para o primitivo, ndo ha duas imagens do mundo, uma “objetiva”, “real” e outra
“mitica”, mas uma leitura Unica da paisagem. O homem se afirma ao afirmar
uma dimensé&o nova do real, uma ordem nova manifestada pela emergéncia
da consciéncia. (GUSDORF, 1980, p. 23)

Assim como pensou Gusdorf sobre a no¢ao do tempo dos mitos, a terra cultivada
de Hercules como ato criativo, a luz de Vico, condicionaria a nutricdo poética de um solo
metaforicamente, transmutando poeticamente num ambiente fértil para o surgimento dos
mitos. O grande trabalho de Hércules comegou agricola, como um modo possivel, o grande
momento desse trabalho apareceria como o novo sentido a partir da terra cultivada, uma
realidade de muitas, passando a ser ndo somente sob uma possibilidade de realidade,
dando inicio na formacgéo de lagos sociais por toda a parte do globo terrestre, uma relagéo
comum de ordenar e de agir na perspectiva de atividade pratica dos primeiros povos.
Essa maneira poética de relagao social permitiu transmutar o sentido da terra, criando um
sistema de cultura para além da descricdo de um aspecto fisico do mundo natural, bem
como nao se limitaria por uma busca do aspecto de producéo para atender um determinado
modo de interesse econdmico. Pensar do ponto de vista filoséfico seria um pensar dos
modos de pensamento do Homem ao longo do tempo. N&o seria uma situacdo casual
convocar a atividade filoséfica atenuando para o pensamento agrario. Pensar uma Filosofia
da Agricultura seria possivel, desde que considerasse como fonte de conhecimento nas
modifica¢gdes da mente humana a partir do cultivo da terra. Segundo Vico, a celebragao dos
jogos olimpicos néo foi desenvolvida somente sob um aspecto esportivo, mas abarcaria sob
uma manifestacéo religiosa. H4 uma consciéncia coletiva (senso comum), reconhecendo a

alguma, comummente sentido por toda uma ordem, por todo um povo, por toda uma nagdo ou por todo o género hu-
mano (VICO, 2005, §142, p. 111).
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vitoria de Hércules como um prestar de conta para uma divindade maxima sobre o mundo
natural, um valor humano como fim em si mesmo. O ato de agir inicial desse herdi foi
reconhecido pelo grande feito, um ato criativo e realizavel no mundo natural. Esse ato
bem-sucedido ndo foi apenas um evento isolado, ele também representou a supresséo
da necessidade de sobrevivéncia do Homem, ndo como se via na condigédo limitada de
outros animais. A vitéria desse her6i, Hércules, criou os jogos olimpicos, confirmando-a
como um simbolo de ir além dessa necessidade basica, e, nem por isso ndo negaria o
valor intrinseco, nem o carater subjetivo do mundo natural. No caso desse ato, a vitoria de
Hércules sobre o mundo natural expressou o valor impar do Homem, uma maneira como
se fez possivel ao longo do tempo viver e agir de modo significativo, ultrapassando um
determinado condicionalmente de existéncia presente nos animais.

0S DOIS SIGNOS ZODIACOS NA FAI2(A DO ’GLOBO TERRESTRE QUE
REPRESENTARAM A TRANSMUTACAO POETICA, AT’ENDO COMO UMA
FONTE DE CONHECIMENTO NO PENSAMENTO AGRICOLA

A pintura apresentou para o leitor dois signos zodiacos e artefatos na obra-mestra, a
Ciéncia Nova (1744). Os signos escolhidos pelo autor napolitano foram: Ledo e Virgem. Os
artefatos (hieroglifos) e objetos simbodlicos expandiram para a complexidade dessa obra,
abrindo discusséo por varias perspectivas de conhecimento. Esses artefatos e objetos
simbdlicos possibilitaram novas modalidades de pensamento. O artigo pretendera, a luz de
conclui-lo, delimitar, brevemente, acerca de alguns artefatos e objetos simbdlicos, refletindo
um pensamento agrario. Na pintura da obra-mestra, o autor napolitano selecionou itens
como o altar (religido), o globo terrestre (mundo natural), a mulher alada (metafisica), o
raio de luz (providéncia divina), o olho no triangulo (Deus observador), o Homero (poeta), o
timao (famulo)® e o arado (artefato agricola)'®, a urna (funeral). Essa delimitagao faria parte
do arquétipo do pensamento agrario do mito de Hercules que somente foi possivel a partir
de uma transmutacgéo poética.

A grande selva antiga, ou como foi definida por Vico, o Ledo de Némea, ou a grande
selva de némea. Esse ledo foi descrito pelo autor napolitano como uma representacao
poética, um local ndo cultivado, nem habitavel. Na mitologia grega, o animal passou a
ter um corpo instransponivel e ndo seria morto por um mero mortal. Foi feito pela deusa
Hera, esposa e irma do Zeus, conhecida como o tempo de Hera (do matrimbnio e da

9. Segundo Vico, a figura de Hércules era de origem da nobreza e entendia o fdmulo como uma figura social de origem
bestial, expressada na pintura como uma arquitetura poética de origem do mundo social. Essa figura bestial foi repre-
sentada a partir do timdo que: [...] esta afastado do arado, que em frente do altar se lhe mostra hostil e com a ponta
ameagadora, porque os famulos, ndo tendo parte no dominio dos terrenos como se assinalou, pois estavam todos em
poder dos nobres, fartos de dever servir sempre os senhores, depois de longo tempo, finalmente, manifestando-lhes
as suas pretensdes e, por isso, amotinados, revoltaram-se contra os herois em tais referidas contendas agrarias, que
se comprovarao bastante mais antigas e de longe muito diferentes daquelas que se Iéem sobre a histéria romana mais
tardia. (VICO, 2005, §20, p. 22). Um heroismo muito diferente ao da origem do mundo social, pois os Hercules no inicio
deveriam [...] dominar os soberbos e socorrer os periclitantes [...] (VICO, 2005, §18, p. 21)

10. Na constituicdo inicial dos lagos sociais. o arado representou dois sentidos na posi¢éo do artefato sobre o carater
politico de Hercules. Segundo Vico, o cabo do arado estaria: [...] com certa majestade na face do altar, para nos dar a
entender que as terras aradas foram os primeiros altares da gentilidade; e para denotar igualmente a superioridade de
natureza que os herois acreditavam ter sobre os seus parceiros [...] (fAmulos) (VICO, 2005, §15, p. 17).
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estabilidade). Na narrativa poética desse animal, o Ledo criado pela deusa que habitava e
atormentava a planicie de Némea, situada numa unidade da Grécia, a Argoélida. Euristeu,
rei de Tirinto, passou o primeiro trabalho dos dozes de Hércules para matar o Ledo."

Vico realizou uma transmutagdo poética do local (Argodlia), animando-o por uma
entidade viva e sobrenatural, adotando a mitologia grega de um local particular para significar
a passagem de comportamento paleolitico (nomadismo e caga) para neolitico, quando se
fixou num determinado lugar, humanizando-o. A grande selva antiga se transmutou de
modos de sentido, ap6s a passagem de comportamento em campo cultivado, um espaco
humanizado e coletivo, virando fonte de modos da vida do Homem a partir da Agricultura para
alimentacdo da comunidade gentia. Assim como Vico usou poeticamente os signos de Ledo
e de Virgem, bem vale mengao de uma passagem interessante de Peter Burke na obra Vico:

[...] ndo s6 deuses, como Jupiter e semideuses como Hércules, mas homens

como Sélon, Hermes Trismegistus, R6mulo, o lendéario fundador de Roma, € o
poeta Homero eram todos interpretados por Vico como caracteres poéticos,

que os homens inventaram [...] Vico sempre citava seus autores fora de
contexto, ou usando trechos deles para seus proprios objetivos [...] (BURKE,
1997, p. 59)

Em contraste ao pensamento de Vico, o uso da duvida cartesiana (cdgito) nao
seria possivel validar o feito do Homem no tempo longinquo do mundo social, o tempo
dos mitos como diria Gusdorf. O pensamento somente se fez e comegou poeticamente
até alcancar estagio do pensamento filoséfico sobre as ideias humanas. A maturagéo do
pensamento do autor napolitano comegou ap6s nove anos em Vatolla. Ele se graduou em
direito pela Universidade de Néapoles, ocupando um cargo de professor de retérica. Uma
das publicagbes, Vico intitulou a obra de O método de estudos de nosso tempo (1709),
abreviada por De ratione. Uma das aulas inaugurais ofertadas em cada ano letivo. Essa
obra possuia um caminho de critica contra a postura dos modernos. O autor napolitano
buscou na obra aproveitar melhor um equilibrio na produgéo de conhecimento entre os
antigos e os modernos. No caso da critica contra os modernos, o interessante que Vico ndo
aprovou adotar o uso do método cartesiano no mundo natural, recusando o uso de método
analitico na mecénica, o uso de método dedutivo na medicina, bem como o uso de métodos
das ciéncias naturais para assunto da vida pratica do Homem. Outra obra publicada, Vico
intitulou de A antiquissima sabedoria dos italicos (1710), abreviada por De antiquissima.
O autor napolitano ainda creditava numa suposta filosofia ou conhecimento profundo a
partir de estudos etimologicos dos antigos italianos. Nessa obra, Platdo (428-347 a.C)
passou a ter relevancia na questéo de saber sobre a origem e a natureza da linguagem,
bem como Francis Bacon (1561-1626) que creditou aos mitos classicos como uma fonte
de saber remoto perdido'?. De outras obras publicadas, Vico intitulou de Direito Universal

11. Uma obra de importancia que relatou o Lédo de Némea foi o do autor Karl Kerényi (1897-1973), A Mitologia dos
Gregos (2015). Acreditou o autor hingaro que o mito fosse uma necessidade universal para os gregos. O autor men-
cionou no subcapitulo 11. Os Dozes Trabalhos de Hércules, tomando o ledo como um animal de localidade (KERENYI,
2015, pp. 136-138).

12. Aredefinicao da fungdo da poesia como social a partir dos caracteres poéticos que surgiu como contraponto a uma
suposta sabedoria inatingivel, defendida entre os antigos e os modernos (VICO, 2005, §384, p. 220). Vico descobriu
que os trés principios desses caracteres poéticos e os trabalhos dos poetas que diferiram a dessa sabedoria inatingivel.

A Filosofia entre a esséncia e o existente Capitulo 6

58



(1720-1722), originando trés volumes. Nessa obra, o autor napolitano buscou adequar a
historia das linguas e a das coisas, a luz de uma tese relagédo de platonismo-cristédo e de
cientificismo juridico. O conceito mais anunciado de Vico foi o verum-factum convertuntur.
Esse conceito perpassou metamorfoseando por cada obra, tomando uma nog¢do mais
proxima da realidade histérica de cada nagéo a partir da obra-mestra. Nessa obra, o autor
napolitano procurou defender o seu pensamento e evitar um confronto sobre a autoridade
da religiao Catolica. A construgcdo poética do mundo social independia das Sagradas
Escrituras. As mengOes dessas escrituras e personagens biblicos ndo causaram maiores
danos no nucleo do objeto de estudo. A preocupagéo do autor napolitano foi mostrar uma
hipétese de consciéncia coletiva na vida pratica, presente nas mentes poéticas dos povos
primitivos como legitima e possivel para o estudo, visando defesa de uma vis&o histérica do
processo de humanizado do mundo social. Vico reconheceu a validade das ciéncias exatas
(matematica e geometria), visto que o Homem demostra, porque faz, porém néo colocou
no mesmo patamar do estudo do mundo social, ou da realidade histérica. O conhecimento
do mundo social ndo esta pautado nos sentidos como o conhecimento do mundo natural.
Esse conhecimento se fez pela experiéncia coletiva que perpassaria pelo tempo. Conhecer
a causa humana é o desafio de buscar saber o motivo de ser, o fim em si mesmo. E saber
0 porqué de um modo foi e ndo de outro modo como uma razao passivel de conhecer o que
estaria sempre ao alcance do Homem, conhecendo o interior das modificacdes da nossa
mente ao longo do tempo. Foi uma tese do autor napolitano de valoragédo do conhecimento
humano e ndo o do conhecimento do mundo natural. Vale a mencao de uma passagem de
Fiker na obra Vico: O precusor:
Para Vico, a mitologia era, enfim, uma pré-forma primitiva e necesséria de
conhecimento, da qual se originou nossa ciéncia. Ele enfatiza o significado
civilizatério da religidao, mostrando entre suas fungdes a de compensar as
massas pela renuncia ao instinto para que haja vida social. Para o pensamento
viconiano, ao contrario do que € defendido pelo lluminismo, a origem das

falsas religides esta num desenvolvimento necessario de carater coletivo e
ndo simplesmente na burla individual. (FIKER, 1994, p. 52).

Vico realizou o seu papel critico de filésofo ao buscar um caminho diferente a da
época. Adotou um caminho adverso para criar um simulacro das mentes dos povos primitivos.
Ele criou um modo convidativo que o esforco da mente da época pudesse experimentar
e adentrar nas mentes dos primeiros povos a partir da pintura. Assim, na descricdo do
autor napolitano, vale mencionar a densa nuvem no pano de fundo dessa pintura que nao
impediu a expansao do raio de luz do olho de Deus (observador), que refratou a luz na
joia da metafisica (a mulher alada) até atingir a estatua de Homero (poeta), iluminando-a o
contorno. Essa metafisica foi representada por uma mulher alada como arainha das ciéncias
(VICO, 2005, §347-348, pp. 185, 186-187), localizada por cima do globo terrestre que, por
sua vez esteve posicionado a parte no altar. A luz refratou além do peito dessa mulher

Nessa descoberta, o autor napolitano defendeu uma nova concepcédo de poesia, resultante desses caracteres que
deviam ser principiados a partir de: [...] fabulas sublimes apropriadas ao entendimento popular e que perturbem exces-
sivamente, para conseguir o fim, a que ela se propés, de ensinar o vulgo agir virtuosamente, como eles a si mesmos o
ensinaram [...] (VICO, 2005, §376, p. 213).
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alada até a estatua do verdadeiro Homero por causa da joia convexa como quis defender o
autor napolitano, apresentando simbolos e artefatos fundamentais para a consolidagdo do
mundo social. Foi o tempo de uma metafisica poética, permitindo a transmutacao poética
da grande selva de némea, uma metafisica distinta (uma joia convexa) a das metafisicas
dos filosofos (uma joia plana) (VICO, 2005, §5-6 p. 7). Enquanto a joia convexa atenderia
a histéria das ideias humanas como todos os estagios cognitivos e histéricos (uma questao
social); a joia plana atenderia somente quando os filosofos comecaram a refletir sobre as
ideias humanas como uma questdo moral, apenas reflexiva. Vico inovou na explanagéo da
sua proposta de conhecimento. As posicoes dos artefatos dessa pintura significariam um
sentido préprio, uma combinagédo engenhosa para legitimar o mundo social. A posicéo do
globo terrestre pela metade no altar faria aluséo que ainda o estudo do mundo social néo foi
adotado pelos proprios principios que, por sinal eles estariam presente nas modificagcdes
da mente humana como a de Hércules. O mundo natural foi definido como a criacéo de
Deus e 0 mundo social aguardaria um modo adequado de estudo pelo Homem, visto que
foi o criador desse mundo (VICO, 2005, §2, pp. 3-4 e §331, pp. 171-172).

Alertava Vico que o estudo do mundo social foi negligenciado ao longo do tempo
no método e no objetivo e, por isso o globo terrestre esteve posicionado na pintura pela
metade no altar'®. No uso dessa pintura, o autor napolitano representou o mundo natural
pelo globo terrestre no altar que, por sinal foi reduzido por dois signos do zodiaco: Ledo e
Virgem. Hércules protagonizou o emergir de um pensamento agrario quando matou a fera e
criou um ciclo de contagem de plantio a partir da espiga de trigo como relatou Vico, a coroa
na cabeca do signo de Virgem. Hercules realizou do seu trabalho uma sintese poética entre
espaco e tempo por toda a parte do globo terrestre. Segue a citagao:

Na faixa do zodiaco que cinge o globo terrestre, mais do que os outros,
comparecem em majestade ou, como dizem em perspectiva, apenas 0s
dois signos do Le&o e da Virgem, para significar que esta Ciéncia, nos seus
principios, contempla primeiramente Hércules (porquanto se comprova que
toda a nacéo gentia antiga refere um, que a fundou); e contempla-o no maior
dos seus trabalhos, que foi aquele em que matou o ledo que, vomitando
chamas, incendiou a selva némea, e de cuja pele ornado, Hércules foi elevado
as estrelas (ledo esse que aqui se comprova ter sido a grande selva antiga da
terra, a qual Hércules, que se comprova ter sido o carater dos herois politicos

que devem ter vindo antes dos herdéis das guerras, pegou fogo e transformou
em cultivado) [...] (VICO, 2005, §3, pp. 4-5)

Os principios que orientariam a obra da Ciéncia Nova (providéncia divina com o
raio de luz, cerimonia matrimonial com altar e ritual funebre com a urna), bem como cada
nacao de gentios, a luz da figura de Hércules. O primeiro principio seria de cada nacao

13. Essa negligéncia originou do estudo indiscriminado sobre o mundo natural, levando tal estudo para assunto humano
que né&o seria apropriado, um estudo a partir das ideias humanas pelos filésofos como diria Vico. Nesse caminho, o
estudo assim como realizado no mundo natural cometeria um anacronismo de pesquisa sobre o mundo social, devido
o inconveniente de verificar a obscuridade dos principios e os inimeros costumes. Ao contrério do autor napolitano que
defendeu o estudo proprio, buscando a condigéo histérica dos primeiros homens, ao ndo recusar estudo mesmo [...] na
deplorada obscuridade dos principios e nas inumeréaveis variedades dos costumes das nagbes, ndo se podem desejar
aqui provas mais sublimes sobre um argumento divino que contém todas as coisas humanas, do que estas mesmas que
nos dao a natureza, a ordem e o fim, que é a conservagéo do género humano. (VICO, 2005, §344, p.184, grifo nosso)
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possuidora de uma ideia de divindade. O segundo principio regularia as paixdes bestiais
a partir de rituais matrimoniais. O terceiro principio manifestaria o enterro do membro no
local, simbolizando o significado de pertencimento, de onde veio. Esses trés principios
estéo correlacionados.™ Um dos mais importantes dos principios dessa obra, a providéncia
divina foi considerada como algo imanente no Homem, ou melhor, algo do interior das
modifica¢des da nossa mente. Essas modificagcdes se deram na condi¢ao concreta da vida
pratica, ndo sdo pensadas isoladamente e independente das faculdades humanas como
um exercicio do pensamento solipsista (metafisico dos fildsofos) que existe somente o0 eu e
as suas sensacoes, uma denominacao de metafisica da razéo abstrata como a joia plana.
Vico ndo apoiou o0 método da Filosofia da época, alheio a vida pratica do Homem no mundo
social. Os Hércules de cada local foram os responsaveis pelos:
[...] primeiros dominios da terra, cujos senhores foram chamados <gigantes>
(palavra essa que em grego significa o0 mesmo que <filhos da terra>, isto &,
descendentes dos sepultados) e portanto, consideraram-se nobres, avaliando
com a ideias justas, naquele primeiro estado das coisas humanas, a nobreza
de terem sido ele humanamente gerados no temor da divindade; para esta

maneira de gerar humanamente e ndo de outro modo, como adveio, foi assim
denominada a <geragao humana> [...] (VICO, 2005, §13, pp.14-15)

A busca de outro modo de estudo, Vico denominou de nova arte critica (VICO,
2005, §143, p.111), aproximando entre a Filologia' que [...] observa autoridade do arbitrio
humano'® [...] e a Filosofia que [...] contempla a razao [...] e, consequentemente a ciéncia
do verdadeiro (VICO, 2005, §138-140, p. 110). Essa aproximacgao evitou recair nas duas
vaidades do conhecimento; uma foi a das nacbes que defendiam ser a mais antiga,
devido as comodidades mais Uteis e outra foi a dos doutos que definiram o préprio saber
desenvolvido como o mais antigo, um devir saber por todos como o mais antigo.

Vico garantiu pelo uso da nova arte critica validar o estudo do mundo social a partir da
origem, um tempo remoto e historico que foi posto similar a uma fase cognitiva de crianga'”.
Nessa ardua pesquisa, o autor napolitano defendia que o Homem néo teria acesso ao
mundo natural como Deus. O limite de conhecimento do Homem estaria estabelecido, a

14. Essa correlagéo foi bem esclarecida por meio de uma passagem conhecida de Ernesto Grassi da obra Humanismo
e Marxismo: Critica sobre a independéncia da Ciéncia (1977): Na agéo de Hércules, Vico viu fundadas todas as insti-
tuicdes humanas: a agricultura (que representa a vitéria sobre a natureza externa), o matriménio (como superagéo das
paixdes puramente sensuais, isto é, da natureza <interna> ao homem), o enterro dos mortos. (Vico deriva <humanitas>
de “humare”, enterrar). O culto finebre aos antepassados e a larga permanéncia num mesmo lugar, dando origem a
fundagéo das primeiras instituicdes sociais e politicas; como, por exemplo, o direito de propriedade e da configuragéo
politica da comunidade. (GRASSI, 1977, p. 159, tradugdo nossa)

15. Vico definiu a Filologia como uma &rea de atuacéo para: [...] gramaticos, historiadores, criticos, que se ocuparam da
cognigdo das linguas e dos fatos dos povos, tantos em casa, como sédo os costumes e as leis, como fora, tal como séo
as guerras, as pazes, as aliangas, as viagens, os comércios. (VICO, 2005, §139, p. 110)

16. Pensamento de Vico na obra-mestra defendeu que Filologia e Filosofia deveriam observar o arbitrio humano, ainda
que fosse uma natureza muito incerta, visto que: [...] certifica-se e determina-se com o0 senso comum dos homens acerca
das necessidades ou utilidades humanas, que sdo duas fontes do direito natural das gentes [...] (VICO, 2005, §141, p. 111).
17. O esforgo de Vico obteve sucesso quando aproximou a primeira fase da humanidade a partir da condi¢do cognitiva
das criangas, pois elas: [...] s&o poderosamente boas no imitar, porque observamos muito frequentemente divertirem-se
a semelhar aquilo que séo capazes de aprender. [...] (VICO, 2005, §215, p. 134). O entendimento da condi¢do do géne-
ro humano a partir da origem do mundo social, tendo como similar a condi¢do cognitiva de crian¢a que compreendida
como estéagio inicial de cognigéo, porque ambas as condi¢gdes experimentariam uma [...] meméria vigorosissima [...],
tutelada pela fantasia, uma [...] memoria dilatada ou composta [...] (VICO, 2005, §211, p. 134). Vico analisou um deter-
minado valor da poesia, ndo somente sob o aspecto da imitagdo a partir de Homero (VICO, 2005, §216, p. 134), visto
que descobriu um valor social, a luz dos primeiros homens. Esses homens da origem do mundo social fingiram para si
mesmos, criando coisa como algo independente. A denominacgao de poeta, que em grego, segundo autor napolitano, o
poeta significaria como criador. (VICO, 2005, §376, p. 213).
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luz da nogéo de Deus como criador, definindo-o até onde o Homem pode conhecer, o
autor napolitano discorreu assim, visto que ndo saberia [...] o verdadeiro das coisas [...] ou
essénciadelas pelo[...] intelecto com a ciéncia [...]. Esse Homem de origem do mundo social
conformou o proprio dnimo a [...] consciéncia [...]. (VICO, 2005, § 137, p. 110). O Homem
de origem do mundo social viveu um estado pleno de robusta ignorancia, Vico reconheceu
que ele fez de si mesmo, [...] a regra do universo [...] (VICO, 2005, § 120, p. 105). Uma
condi¢do humana experimentada ao longo do tempo remoto que foi anterior a faculdade do
juizo de qualquer filosofia, visto que [...] quando os homens ndo podem fazer qualquer ideia
sobre as coisas longinquas e desconhecidas, avaliam-nas a partir das coisas que lhes séo
conhecidas e presentes. [...] (VICO, 2005, § 122, p. 106). O momento de origem do mundo
social foi util e compreensivel na condigdo dos primeiros homens pelo uso de caracteres
poéticos. Vico defendia um cuidado epistemoldgico entre Filologia e Filosofia no que diz
respeito a compreensao dos lagos sociais constituidos, visto que as [...] coisas fora do seu
estado natural, nem se estabelecem nem duram. [...] (VICO, 2005, § 134, p. 109). Nessa
linha, o pensamento somente vigoraria continuamente e concretamente no cotidiano, se
ele se faz no contexto da realidade, dentro do seu estado de coisa no seu tempo e na sua
circunstancia. Segundo o autor napolitano, o estado das coisas néo seria sendo no seu
estado natural, visto que [...] ndo é sendo o seu nascimento em certos tempos e em certas
circunstancias que, sempre que séo tais, as coisas nascem tais e néo outras. [...] (VICO,
2005, § 147, p. 113). E, por isso, Vico projetou uma arquitetura da pintura, focando na
origem do mundo social até a inaugurac¢do da academia, que refletiria 0 desenvolvimento
cognitivo desde a condigéo inicial até a maturagdo do Homem a partir de construgbes dos
espacgos sociais e instituicbes, acompanhando as mentalidades. Assim que comegaram,
primeiramente, [...] existiram as florestas, depois 0os campos cultivados e os tugurios em
seguida as pequenas casas e as vilas, logo as cidades, finalmente as academias e os
filosofos (VICO, 2005, § 22, pp. 24-25).

CONSIDERAGCOES FINAIS

E possivel pensar, a partir da perspectiva de Vico, em uma transmutagéo poética da
grande selva de némea, transformando o globo terrestre em um espacgo de ordem social
e humanizado. O trajeto foi projetado na pintura para pensar o principal personagem,
Hércules. A defesa de uma metafisica que cobrisse toda a historia das ideias humanas e
ndo quando os filésofos comecgaram a refletir sobre as ideias humanas, a metafisica dos
filosofos. Vico defendeu uma metafisica que oportunizasse o estudo a partir da condigéo
histérica, ndo uma metafisica contemplativa. A escolha pela joia convexa indicou uma
nova direcao de estudo, recusando a metafisica dos filosofos como pura contemplagéo e
desconectada da vida pratica. O desenvolvimento pratico da racionalidade e do cognitivo
na Historia, respeitando as modificacbes da mente humana ao longo do tempo, tendo
em vista as condi¢cbes materiais e culturais, conforme o tempo que o Homem estaria
inserido e ndo uma concepcgédo estatica do Homem. O autor napolitano estabeleceu um
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modo de verificag@o a partir da nova arte critica, adotando as condig¢des histéricas e os
principios de origem do mundo social como fundamentos para a compreenséo e o estudo
da humanidade. Esses principios de origem que regeriam o mundo social e a Historia a
partir da analise dos caracteres poéticos, das praticas culturais e das instituicdes. E uma
relacdo contextualizada do Homem no tempo, tendo em vista sustentar as bases da ciéncia
humana que valorizariam o desenvolvimento do cotidiano humano e o desenvolvimento do
mundo social. Na metafisica dos fil6sofos, o formalismo légico - seja no método dedutivo,
que comecaria de principios gerais para alcancgar a conclusdes especificas, seja no método
intuitivo, que adotaria de observacgdes particulares para generalizagdes. Essa metafisica
de fildsofo como em comum acordo buscou eliminar a linguagem de imagem, ou seja, a
linguagem poética ou simbolica, focando uma linguagem cientifica no lugar, desprovida de
suposta subjetividade, porque defendia uma perspectiva fixa da l6gica, sem espacgo para
algo novo, visto que a conceituacgéo seria previamente definida e atemporal. Nesse sentido,
Vico recusou a perspectiva da metafisica dos fildsofos que defendia uma logica formal a
partir de rigidos conceitos, de regras e de imediatez da intuicdo, porque a mente humana
também seria criativa e melhor adaptavel para os assuntos do mundo social, podendo
criar possibilidades de realidade como novos sistemas de cultura, por meio de caracteres
poéticos como linguagem poética. A critica de Vico a metafisica dos filésofos recaria na
questao do enfraquecimento e no saber do limite da razdo que nao deveria fundamentar
somente ao formalismo da logica, mas buscaria uma parceria com a capacidade criativa,
tendo em vista o entendimento do novo e do inesperado para atender a expectativa da
humanidade, um projeto de interagéo entre razdo, imaginacao e experiéncia. Na defesa
de outra fonte de conhecimento, Vico buscou saber os caracteres poéticos por inferéncia
como caracteristicas comuns (semelhantes) em relagéo as necessidades como um método
ser adotado para conhecimento, sempre reportando as coisas novas e diversas. Essa
decisdo tomada — de valorizar a linguagem poética e a criatividade da mente humana -
representaria ado¢cao de um modo diferente a do método intuitivo e a do método dedutivo,
almejando um caminho novo de estudo, reconhecendo a complexidade e a diversidade
do pensamento humano. Hércules, figura poética e civilizatéria, representaria um desse
aspecto de caracteres poéticos do Homem como primeiro ser politico e fundador de terra
cultivada, ou melhor, o criador da primeira Agricultura e as primeiras formas sociais. A
transmutagéo poética ndo seria apenas simbolica ou a partir dos sistemas de cultura,
mas também representaria uma producdo material da realidade. Hércules seria um
simbolo dessa transmutagéo, representando o desenvolvimento do Homem ao longo do
tempo. Nessa direcdo, Hércules estaria na memoria coletiva, expressando o esforco e a
criatividade para superar os desafios do mundo natural. Acreditou o autor napolitano que a
linguagem poética, entendida a partir de um ato criativo (fantasia e engenho), ndo deveria
ser limitada a um tipo de codigo linguistico, como defendia a linguagem cientifica pela
metafisica dos filosofos. O Homem fixado somente conceitualmente pela metafisica dos
filosofos passaria ser banal e insuficiente para atender a experiéncia humana e a busca de
novas necessidades ao longo do tempo. Nao contribuiria compreender o Homem ao retira-
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lo do seu tempo e do seu lugar. A compreenséao das modificagdes da mente humana ao
longo do tempo dependeria do mundo natural, conforme o modo de uso do trabalho como
Hércules fez, adequando a necessidade humana, vide uma relagéo concreta e material, ao
projetar uma continua criatividade para alcancar descobertas no mundo natural, conforme
apresentasse desafio surgido de cada fendmeno natural. Nesse sentido, a metafisica dos
filosofos para o assunto humano do mundo social passaria ser insuficiente e inadequada.
Na metafisica de Vico, a ordem do mundo social deveria assemelhar com a ideia de Deus,
o Criador, ndo como uma verdade revelada e eterna, mas a partir de um ensino de virtude
como Hércules a partir dos caracteres poéticos. A metafisica de Vico defendeu delimitar a
propria razao humana no espaco do mundo social como sistema multipolar da cultura e ao
mesmo tempo conseguiu ultrapassar sistema unitario de Filosofia fechada.
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8 dissertacdes de mestrado, 1 trabalho de concluséo de curso, 1 projeto de
iniciacdo cientifica e supervisiona 1 projeto de pés-doutorado. Coordena o Grupo
de Pesquisa (NEPEM). Associado a ANPED/Nacional. Associado a APEDUC
- Associacdo Portuguesa para o Ensino das Ciéncias. Pesquisador filiado a
Associacdo Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as (ABPN) Area: Experiéncias
Tradicionais Religiosas. Membro da Comissao Editorial da editora Publishing
(2020-) e Editor-chefe da revista cientifica Novas Configuragdes Dialogos Plural
(2020-). Tem experiéncia na area da Educacéo atuando no eixo da Diversidade.
Atualmente me interesso por pesquisa em dois blocos tematicos: | PROCESSOS
EDUCATIVOS: Formacdo de Professores, Politicas Educacionais, Curriculo,
Desenvolvimento Profissional, Ensino e Tecnologia; Il DIVERSIDADE: Estudos
Culturais, Identidade, Representagdo, Género, Violéncia, Negritude, Juventude,
Religiosidade e Cultura. (Paises em que esteve presente para académicas e
técnicas e/ou manteve vinculos em trabalhos cientificos: Argentina, Alemanha,
Bolivia, Coldmbia, Cuba, Espanha, Italia, Panama, Paraguai, Portugal, México,
Mogambique e Uruguai).
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