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APRESENTACAO

De uma forma geral nos cursos universitarios da disciplina “Teoria da
Histéria” se utilizam textos (de autores renomados da area) relativamente longos.
A vantagem desses textos é que o autor — geralmente os intérpretes da Teoria
da Histéria — apresenta suas argumentacdes para determinada perspectiva
teodrica. Nelas, presenciamos os conceitos utilizados, bem como se ha algum
modelo tedrico mais abrangente que dé significado a perspectiva teorica. Aqui, o
professor deve fazer o trabalho de interpretacéo, destacando os pontos positivos
e, por que nao, as auséncias. O devido professor deve, sempre, se amparar
na didatica de sua disciplina, algo que indica a possibilidade da eficacia de seu
ensinamento.

Com a experiéncia educacional, sente-se a caréncia de uma forma
diversificada de se ensinar. Aqui, justificamos a pertinéncia desses pequenos
textos em “Intérpretes de Teoria da Histéria”. Essa “forma diversificada” implica
em revisdo e acréscimo ao que foi ensinado de inicio. Revisao, pois ao expor um
determinado tema, o professor pode incorrer no erro de ser mal compreendido;
acréscimo, pois daquilo que foi mostrado ainda permanece 0s vazios de
compreensao para os aluno(a)s. Além do mais, esses pequenos textos podem
propiciar exemplos (praticos) daquilo (os conceitos, as perspectivas teoricas)
que foi ensinado em sala de aula.

Desta forma, “Intérpretes de Teoria da Historia” s6 se sustenta em seu
ambiente educacional, como um instrumento/complemento do processo de
aprendizagem. Desses textos, podem ser extraidas questdes relevantes para
o campo da Teoria da Histéria. Trata-se de desafios que o professor precisa
“plantar” no caminho dos aluno(a)s. Como definir a nogéo de capital que surge
no capitalismo como sujeito? Que nova temporalidade inaugura a modernidade?
Os intelectuais no Mundo Antigo utilizavam a mesma nog¢ao de sentido histérico
que os modernos? Quais os objetivos do ensino de Histéria? Aqui, séo alguns
exemplos de questdes que podem ser retiradas desses pequenos textos.

Dessa forma, “Intérpretes de Teoria da Histéria” pode funcionar como um
excelente material didatico complementar. Minha experiéncia tem comprovado
essa valoracao, pois na fase final da aula, vou até aos “pequenos textos”: leio,
faco um comentario e lango alguns desafios (as questdes). Como bem indicou
John Dewey, ndo h& experiéncia educacional se o ambiente da escola néo
promover desafios que fagcam despertar um novo nivel de inteligéncia.
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INTRODUCAO

Nos ultimos tempos tem surgido em torno da disciplina Teoria da Histéria um
conjunto de novas problematicas. E claro que elas enriquecem o devido campo de saber,
mas ao mesmo tempo traz uma série de questdes: a) Quais os limites da disciplina?; b)
Seus objetivos se renovam?; ¢c) Como pensar a teoria na pratica cotidiana? Dessa forma, a
tarefa da Teoria da Histéria ndo se resume — assim como no passado — em nos apresentar
um sentido para a histéria. Para além desse sentido, o que esta em jogo neste momento é
0 pensar epistemoldgico do préprio conhecimento histérico. Ao lermos Jérn Riisen ou Paul
Ricoeur, por exemplo, constata-se que a Teoria da Histéria esté atenta ao desenvolvimento
de outros campos do saber, bem como traduz para sua pratica de conhecimento esses
novos avangos.

Em torno dessas problematicas, podemos citar dois autores do século XIX que
trouxeram contribuicbes importantes para a Historia: Karl Marx e Friedrich Nietzsche.
Sobre o primeiro, constatam-se alguns novos principios para o campo da Histéria: a) A
visdo sobre a histéria através da luta de classes; b) Os niveis sociais compreendidos
através da determinacdo econémica; c) O fendbmeno da ideologia. Assim, o historiador
— que nao é necessariamente marxista — a partir do século XX deve estar ciente dessas
novas abordagens. Ja como efeito do pensamento de Nietzsche, surge uma hermenéutica
que esta presente, principalmente, nos intelectuais da pés-modernidade. Ha, também, o
perspectivismo nietzschiano que nos mostra os motivos de uma representacéo. Eis dois
exemplos que enriqueceram o campo da Historia.

Nesse sentido € tarefa da Teoria da Histéria pensar essas novas apreensoes, 0
significado do (novo) conhecimento delas advindo. Sabe-se que o campo da Historica
apresenta uma forma de préatica de conhecimento que realiza dois sentidos. No primeiro,
constréi-se uma figura para personagens silenciados pelo saber. Este foi o trabalho de
Carlo Ginzburg que em O queijo e os vermes nos mostra a figura de Menocchio. A Historia
trouxe em evidéncia a cultura popular de uma regido renascentista da Europa através de
suas ideias e praticas. Também foi o estudo de Michele Perrot em Os excluidos da histdria;
nesta obra, mulheres operarias, prisioneiros e tantos outros sujeitos sdo mostrados em
suas rebeldias e desejos de uma vida humanizada. Mas é tarefa da Historia, também,
desconstruir representagcdes usuais. Por isso a razdo das biografias, um dos ramos
importantes da Historia. Ver o exemplo da obra de Simon Montefiore, Stalin.' Quantas
dificuldades se defronta o historiador ao se realizar um quadro com a figura de Stélin. Um
dos lideres da revolugéao bolchevique e que se transforma em ditador; esta representacao é
comum, nas interpretacdes equilibradas da era bolchevique. Mas em Montefiore surge um
Stalin humano, sempre ao lado da imagem de um lider frio que persegue implacavelmente

1 MONTEFIORE, Simon S. Stalin: a corte do czar vermelho. Tradugdo de Pedro M. Soares. Sdo Paulo: Companhia
das letras, 2021.
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seus “inimigos”. Presenciamos, também, o esforco dos homens de poder, sempre ao seu
lado, na tarefa de construir a imagem de herdi em torno de Stalin. InUmeros problemas em
uma biografia, portanto.

Assim, a Histéria como saber se relaciona com as representagbes: ela deve
construir novas representagdes, quanto suspeitar das representacdes ja constituidas. Sao
dois movimentos que fazem parte da Historia. E mesmo essa construgao, ela ndo deixa
de herdar os avancos dos trabalhos anteriores. Como enfocam Ricoeur, Koselleck, entre
outros, a Histéria como saber necessita de uma constante reescrita.

Nos dias atuais, 0 que se observa entre os pensadores da Historia é uma atencéo
especial aos efeitos (sobre a Histéria) de outros campos de saber. Isto ja se verificou com os
efeitos da pratica filoséfica sobre a Historia; ela é interessante no exemplo da psicanélise.
A partir dos escritos de Freud, o ser humano é concebido como um ser simbélico. Observar
quantos efeitos este principio provocou, especialmente no campo das artes. A equilibrada
interpretacdo de Paul Ricoeur da psicanalise comprova este fato, o que implica em dizer
que as “descobertas” de Freud ampliam os horizontes da cognoscibilidade da Histéria: isto
se comprova nos estudos histéricos denominados de “mentalidade”.

O que se considera como efeitos ndo pode ser confundido com os ataques diretos
a Historia. Sobre esses ultimos, podemos citar o envolvimento do estruturalismo e dos
estudos sobre a linguagem. Sob o “fogo intenso” dessas duas correntes de pensamento,
a Historia é obrigada a se defender. Mas de forma inteligente (é a estratégia do campo
cientifico), a defesa equivale a apreenséo de novos principios criados por esses campos
de saber. E assim que a Histéria se aperfeigoa, aprofunda suas problematicas, sem deixar
de lado os principios fundadores. Esta é a forma de movimento do saber histérico, sempre
acossada — assim como 0s romanos antigos — pelos “perigos” da fronteira.
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SOBRE A TEMPORALIDADE

1. AIDADE DO OURO EM OVIDIO

“A primeira |dade foi a do Ouro em que, sem lei nem castigo, espontaneamente os
homens praticavam a boa-fé e a justica. Nao temiam os castigos, nem estavam escritas no
bronze ameacadoras leis, e a turba suplicante ndo temia as palavras dos juizes. Sentiam-
se seguros, sem precisar de protecdo. Os pinheiros ndo se cortavam das montanhas e
[os homens] ndo desciam as correntes dos rios para visitar outras terras; e os mortais ndo
conheciam outras margens, além das suas; ainda ndo havia profundos fossos em volta
dos castelos; nao havia trombetas, nem corno de bronze, nem espadas, nem elmos. E,
sem guerras, viviam tranquilos num doce repouso. A terra era virgem, sem precisar de
enxadas ou charruas, nem ser sulcada pelo arado, produzia tudo, em liberdade: alegres,
com os alimentos que ela dava, sem trabalho, [os homens] colhiam os frutos das arvores,
0s morangos dos bosques, os mirtilos, as amoras pendentes das noites espinhosas e as
landes caidas da grande arvore de Japiter. A primavera era eterna, e os doces zéfiros
acariciavam com seus tépidos sopros, as flores aparecidas sem prévia sementeira. Embora
por arar, a terra abundava de cereais e 0 campo, ndo desbravado, ondulava de pesadas
espigas: rios de leite e néctar corriam e o loiro mel escorria do verde carvalho”."

2. EXPERIENCIA E FUTURO

“Sob a solidez da esséncia e da ideia ha o tecido da experiéncia, essa carne do
tempo, e é por isso que ndo estou certo de ter perfurado até o nacleo duro do ser: meu
incontestavel poder de tomar terreno, de extrair o possivel do real ndo vai até dominar
todas as implicacdes do espetaculo e fazer do real uma simples variante do possivel; ao
contrario, 0s mundos e 0s seres possiveis é que sao variantes, duplos do mundo e do Ser

atuais”.?

3. AQUALIDADE DO PRESENTE

“Sem duvida, para ndés outrem [0 Outro] nunca existirda como ndés mesmos, ele
€ sempre um irmao menor, nele nés nunca assistimos, assim como em nés, ao impeto
da temporalizacdo. Mas duas temporalidades ndo se excluem como duas consciéncias,
porque cada uma s se sabe projetando-se no presente e porque aqui elas podem enlacar-
se. Assim como meu presente vivo da acesso a um passado que todavia eu nao vivo
mais e a um porvir que nao vivo ainda, que talvez eu néo viverei jamais, ele também pode
dar acesso a temporalidades que eu nao vivo e pode ter um horizonte social, de forma

que meu mundo se acha ampliado na proporgao da historia coletiva que minha existéncia

1 Ovidio, Metamorfoses I In: Le Goff, 2010, p. 294, 295.
2 Merleau-Ponty, 1992, p. 111.
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privada retoma e assume. A solugéo de todos os problemas de transcendéncia se encontra
na espessura do presente pré-objetivo, em que encontramos nossa corporeidade, nossa
sociabilidade, a preexisténcia do mundo, quer dizer, o ponto de desencadeamento das
“explicagcbes” naquilo que elas tém de legitimo — e ao mesmo tempo o fundamento de

nossa liberdade”.®

4. O PRESENTE E A ALTERIDADE DO PASSADO

“Diante de uma formacao histérica esvaziada de sua relacdo ao mundo, deve-se
recordar a relagdo a pratica constitutiva do saber historico, que Ihe confere seu carater formativo.
Naturalmente os campos da experiéncia histérica da alteridade, acessiveis pela formagéo, néo
podem ser relacionados diretamente ao agir atual para orienta-lo. (E nesse ponto que aparecem
as muitas simplificagcdes correntes da contribuicdo da histéria para a formacéo politica). Por
outro lado, o olhar histoérico formado, voltado para a alteridade do passado, pode sensibilizar a
consciéncia para a especificidade de seu tempo presente. Ele pode aprofundar a consciéncia
de que os dias de hoje se passam de outra forma do que no passado, porque as condi¢cdes da
vida préatica de cada um sao historicamente especificas. E numa consciéncia assim que vive
um agudo “sentido da realidade” (Humboldt) do préprio tempo, e um sentido desses sempre
resulta em beneficio da competéncia dos sujeitos para agir”.*

5. AVIVACIDADE DO PASSADO

“E preciso, por outro lado, resistir ao encolhimento do espago de experiéncia. Para
tanto, € preciso lutar contra a tendéncia de s6 considerar o passado sob o angulo do
acabado, do imutavel, do findo. E preciso reabrir 0 passado, reavivar nele potencialidades
irrealizadas, impedidas, massacradas até. Em suma, contra o adagio que diz que o futuro
€ aberto e contingente e 0 passado univocamente fechado e necessario, temos de tornar
nossas expectativas mais determinadas e nossa experiéncia mais indeterminada. Ora,
essas sdo duas faces de uma mesma tarefa: pois somente expectativas determinadas
podem ter sobre o passado o efeito retroativo de revela-lo como tradigdo viva. E por
isso que nossa meditacdo critica sobre o futuro pede o complemento de uma meditacao
semelhante sobre o passado”.®

6. HISTORICISMO E A DIMENSAO DO DEVIR

“[Em Hegel], o Ser real concreto (revelado) é ao mesmo tempo identidade e
negatividade. Logo, ele ndo é apenas Ser-estatico-dado (Sein), espaco e natureza, mas

3 Merleau-Ponty, 2006, p. 580.
4 Rusen, 2010b, p. 113, 114.
5 Ibid., p. 368.
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também devir (Werden), tempo e historia. Ele € ndo apenas identidade-ou-igualdade-
consigo (Sichselbstgleichheif), mas também Ser-outro (Anderssein) ou negacdo de si
mesmo como dado, e criagdo de si como diferente desse dado. Em outros termos, ele
€ ndo apenas existéncia-empirica (Dasein) e necessidade (Notwendigkeit), mas também
acao (Tat, Tun, Handeln) e liberdade (Freiheit)”.®

7. A CATEGORIA DE PERIODOS EM HISTORIA

“O recorte do tempo em periodos é necessario a histéria, quer seja ela considerada
no sentido geral de estudo da evolucédo das sociedades ou no tipo particular de saber e
de ensino, ou ainda no sentido de simples desenrolar do tempo. Entretanto, essa divisao
ndo € um mero fato cronologico, mas expressa também a ideia de passagem, de ponto
de viragem ou até mesmo de retratacdo em relagéo a sociedade e aos valores do periodo
precedente. Por conseguinte, os periodos tém uma significagéo particular; em sua propria
sucessao, na continuidade temporal ou, ao contrario, nas rupturas que essa sucessao

evoca, eles constituem um objeto de reflexdao essencial para o historiador”.”

8. A TEMPORALIDADE CRISTA

“Daniel, que expbe ao rei persa Nabucodonosor a série dos quatro periodos
[da historia], indica que cada reino marcara um declinio em relacdo ao precedente, até
o reino criado por Deus, que enviara um “Filho de homem” (no qual os Pais da Igreja
quiseram reconhecer Jesus) sobre a Terra, o qual conduzird o mundo e a humanidade
para a eternidade. Portanto, essa periodizagao combina a idéia de decadéncia nascida
do pecado original e a fé no futuro de uma eternidade que sera — Daniel ndo o diz, mas
deixa subentender — uma felicidade para os eleitos e uma desgraca para os danados. Por
sua vez, Agostinho insiste ainda mais sobre a decrepitude progressiva, modelando-a na
imagem da vida humana, que finaliza na velhice. Sua periodizag&o contribui para reforgar o
pessimismo cronolégico que reinava reiteradamente nos monastérios da alta Idade Média.
Adicionando-se ao desaparecimento progressivo do ensino das linguas e das literaturas
grega e latina, o sentimento de declinio nele prevalece, e a expressdo mundus senescit, “o
mundo envelhece”, torna-se corrente nos primeiros séculos da Idade Média”.8

9. GOSTO E REPRESENTACAO NA IDADE MEDIA

“Cada época tem seu proprio sentimento poético, e ndo podemos usar 0 nosso
para julgar o dos medievais. Provavelmente, nunca conseguiremos reproduzir em nos o
sutil deleite com o qual o medieval descobria nos versos do mago Virgilio mundos de

6 Kojéve, 2014, p. 446.
7 Le Goff, 2015, p. 12.
8 Ibid., p. 18, 19.
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prefiguracbes (ou talvez o possa fazer de um modo ndo muito diferente o leitor de Eliot
e de Joyce?); mas ndo entender que ele provava uma alegria efetiva neste exercicio
significa ndo se permitir a compreensao do mundo medieval. No século Xll, o miniaturista
do Saltério de Sant’Albano de Hildesheim representou o assédio de uma cidade fortificada.
Mas pensando que a imagem pudesse nao resultar muito agradavel, ou muito legitima,
nota: o que a imagem representa corporaliter, vocés o podem ler spiritualiter, trazendo a
mente, através do combate representado, as lutas que sustentam assediados pelo mal. E
claro que o pintor pressupde que este tipo de funcao seja mais pleno e satisfatério do que

0 puramente visual”.®

10. MAQUIAVEL E A TEMPORALIDADE DO MUNDO

“Ja aconteceu, por exemplo, que uma cidade ou provincia recebesse das maos
de um legislador sabio a sua organizacao politica e, apoiada na sabedoria do fundador,
melhorasse cada dia o seu governo. Quem nascer em tal Estado, e louvar o passado
por comparagdo com O presente, se enganard — um erro provocado pelo motivo que
mencionei. Mas, quando a época da decadéncia chegar, ele estara certo em louvar o
passado. Refletindo sobre a maneira como as coisas acontecem, penso que o mundo ndo
se modificou substancialmente: que sempre guardou igual parte de bem e de mal. O bem
e o mal, contudo, tém passado de um pais a outro, como nos indicam as informagées que
temos hoje dos reinos antigos — que a variagdo dos costumes tornava diferentes uns dos

outros, embora o mundo, como um todo, permanecesse imutavel”.°

11. A RELATIVIDADE DO TEMPO EM HERDER

“A metacritica de Herder contra Kant e sua representacéo formal do tempo como
pressuposto empirico de toda experiéncia nesse entretempo passou a compreender todas as
ciéncias: “Propriamente, cada coisa mutavel tem em si a medida de seu tempo; e esta é valida
mesmo se ndo houvesse outra; duas coisas do mundo ndo tém a mesma medida do tempo.
Minha pulsao, o passo ou 0 voo de meu pensamento ndo € medida de tempo para outros; o fluxo
de uma corrente, o crescimento de uma arvore nédo é medida de tempo para todos os fluxos,
arvores e plantas. (...) Pode-se com propriedade e determinacéo dizer que ha no universo
incontaveis tempo para um tempo (...)” (Cf. Herder). A relatividade do tempo no espectro de
multiplos tempos, como, depois de Leibniz, Herder pensou, adiantando-se a Einstein, e como
Friedrich Cramer demonstrou, exige de cada ambito de conhecimento e de cada experiéncia
determinacdes proprias e novas das relagcdes entre repetitividade e singularidade, cada vez
diferentes, mesmo que possam ser analisadas por processos interdependentes”.

9 Eco, 2014, p. 141.
10 Maquiavel, 1979, p. 196.
11 Koselleck, 2021, p. 62, 63.
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12. IDADE MEDIA E RENASCIMENTO EM MICHELET

“Ela [a |dade Média] é também um decalque de sua vida e de sua personalidade.
Epoca de festa, de luz, de vida, de exuberancia, a Ildade Média de Michelet se torna, quando
da morte de sua primeira esposa, em 1839, triste, obscurantista, petrificada, estéril. Se, por
um lado, o historiador havia encontrado na Idade Média sua infancia, sua matriz materna,
agora ele a sente como um tempo longinquo, diferente, e até mesmo inimigo. Ele aspira a
uma nova claridade: ela sera o Renascimento. (...) Em relagdo ao termo “renascimento”,
Lucien Febvre assinala que, com um “r” minusculo, seu emprego € freqlente para falar,
por exemplo, de “renascimento das artes” ou de “renascimento das letras”. Mas é Michelet,
ele mesmo instigado por um sentimento de ressurreicdo no movimento da historia, que
da ao periodo que comecga no século XV — na Europa, sobretudo na Italia — o nome de
“Renascimento”, com “R” mailsculo. Recebido no College de France em 1838, onde
pronuncia sua licdo inaugural em 23 de abril, Michelet ali encontra a tribuna que permitira
que esse termo se difunda amplamente entre 1840 e 1860 e que entdo se imponha como

um periodo”."?

13. BENJAMIN CONSTANT E A IRREVERSIBILIDADE DA HISTORIA

“Na verdade, o ascendente da histéria impregnou todo o pensamento ocidental,
a partir do século XVIII. Ele influenciou o pensamento liberal de forma bastante forte,
como o testemunham os escritos de Constant [1767-1830] sobre a “perfectibilidade
humana”, escritos esses que foram diretamente inspirados pela filosofia de Herder. Em
Constant existe uma expressdo bastante forte desta nova heterocronia, baseada no
primado do futuro. Este & garantido pela historia, e um dos seus principios cardeais € o da
irreversibilidade. Nada pode voltar atrés. Tudo tem que avancar. “O homem né&o retrocede
em nenhum aspecto”, escreve Constant. “E impossivel, acrescenta ele, inspirar-lhe uma
pulsdo diferente do impulso progressivo”. Constant expressa, desse modo, uma confianca
extraordinaria na histéria enquanto motor da perfectibilidade do homem. Esta confianca na
historia enquanto progresso existia ja em Montesquieu [1689-1755], por exemplo. Contudo,
tal como denota Manent [na obra, Histoire intellectuelle du libéralisme], se Montesquieu
procurasse estabelecer a autoridade da histéria, ele veria de fato que esta indispensavel
autoridade ainda |4 ndo estava. Em Constant, a histéria ja desempenhou o seu papel. Ela
ja la esta. Ela impregna totalmente o seu raciocinio. A historia segue um curso irreversivel,

diz-nos Constant”.'®

12 Le Goff, 2015, p. 46, 47.
13 Laidi, 2001, p. 89, 90.
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14. ATEMPORALIDADE EM FERNAND BRAUDEL

[Fernand Braudel em O Mediterraneo e o mundo mediterrdnico] dedica a primeira
parte ao quadro geografico e material, a segunda a economia e a terceira aos acontecimentos
politicos. Esses trés objetos, relativamente convergentes e relativamente independentes,
correspondem a trés temporalidades escalonadas: um tempo longo, o das estruturas
geograficas e materiais; um tempo intermédio, o dos ciclos econémicos, da conjuntura; e
o tempo curto do politico, o do acontecimento. Fernand Braudel ndo se deixa ludibriar; de
fato, melhor do que ninguém, ele conhecia a pluralidade ilimitada dos tempos da histéria”.'

15. 0 TEMPO DA HISTORIA

“Na construcédo da histéria, vé-se a importancia decisiva do trabalho sobre o tempo.
Além de uma colocacao em ordem, de uma classificagéo cronolégica e de uma estruturagéo
em periodos, trata-se de uma hierarquizagcdo dos fendmenos em funcdo do ritmo da
mudanca de cada um deles. O tempo da Historia ndo é uma reta, nem uma linha quebrada
feita por uma sucessao de periodos, nem mesmo um plano: as linhas entrecruzadas por
ele compdem um relevo. Ele tem espessura e profundidade. Além de se fazer a partir do
tempo, a histéria é uma reflexdo sobre ele e sua fecundidade propria”.'®

16. APRESENCA DO PASSADO NO PRESENTE

“O passado € absoluta e irrecuperavelmente passado. Mas, ao mesmo tempo,
0 passado é presente e contém o futuro. Ele limita as possibilidades vindouras e libera
outras, esté previamente dado em nossa linguagem, esta gravado em nossa consciéncia,
assim como no inconsciente, em nossos modos de conduta, em nossas instituicoes e em
sua critica. Quem se ocupa do passado confronta-se consigo mesmo; ou, para falar com
Hegel, o que fazemos como historiadores “néo € propriamente historia ou é uma historia
que ao mesmo tempo ndo é€”. Aqui, ndo resolvemos essa antinomia e permanece indecidido

se ela é resoluvel. Mas uma coisa parece segura: devemo-nos por essa antinomia”.'®

14 Prost, 2017, p. 112.
15 Ibid., p. 114.
16 Koselleck, 2021, p. 149.
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O DEBATE SOBRE A MODERNIDADE

17. SER MODERNO PARA O ABADE TERRASSON

“Os modernos sdo em geral superiores aos antigos: esta proposicdo é ousada no
seu enunciado e modesta no seu principio. E ousada, na medida em que ataca um velho
preconceito; € modesta, na medida em que faz compreender que ndo devemos a nossa
superioridade a medida propria do espirito, mas a experiéncia adquirida com os exemplos
e as reflexdes dos que nos precederam”.’

18. O TERMINO DA “LONGA IDADE MEDIA”

“Quando a mim, estimo que a mudanca de periodo, ao final da longa Idade Média,
se situa em meados do século XVIII. Ele corresponde aos progressos da economia rural,
apontados e teorizados pelos fisiocratas; a inveng¢do da maquina a vapor, imaginada pelo
francés Denis Papin em 1687 e realizada pelo inglés James Watt em 1769; ao nascimento
da industria moderna que, na Inglaterra, vai se disseminar por todo o continente. No
campo filoséfico e religioso, a longa Idade Média se encerra com a obra que introduziu o
pensamento racional e laico, a ciéncia e a tecnologia modernas: a Enciclopédia, da qual
Voltaire e Diderot sdo os mais brilhantes participantes. Por fim, o término do século XVIII
corresponde, no plano politico, ao movimento anti-monarquista decisivo da Revolugcéo

Francesa”.?

19. 0 MAGISTRADO E O LiDER POLITICO (1689)

“A magistratura ndo o obriga a externar sua humanidade ou cristianismo. Mas é
algo a persuadir [o lider religioso], outro a comandar [0 magistrado], algo a pressionar com
argumentos [o lider religioso], outro com punicdes. Este, s6 o poder civil tem o direito de
fazé-lo; ao outro, a boa-vontade é autoridade suficiente. Cada homem esta comissionado
para admoestar, exortar, convencer o outro do erro e pela razdo leva-lo a verdade: mas impor
leis, receber obediéncia e competir com a espada pertence a ninguém além do magistrado.
E neste terreno, afirmo que o poder do magistrado se estende ndo a estabelecer qualquer
artigo de fé ou forma de adoracéo, por forca de suas leis”.?

20. SOBRE AS SEDICOES (1689)

“Pois se os homens comegcam conspiracdes sediciosas, ndo é a religidao que os
inspira a isso em suas reunides, mas seus sofrimentos e opressdes que os fazem querer
alivio. Quando justos e moderados, 0os governos estao sempre quietos e seguros. Mas a

1 Terrasson, La philosophie applicable a tous les objects de I'esprit et de la raison (1754) In: Le Goff, 2010, p. 184.
2 Le Goff, 2015, p. 123, 124.
3 Locke, 2004, p. 80.
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opressao faz surgir fermentagdes e os faz lutar para cortar principes rudes e tiranicos. Sei
que as sedicdes surgem com frequéncia, sob o disfarce de religido. Mas é verdade que,
por causa da religido, os suditos sdo muitas vezes maltratados e vivem miseravelmente.
Acreditem-me, os levantes procedem néao de uma témpera peculiar a esta ou aquela igreja
ou sociedade religiosa, mas da disposicdo comum de toda a humanidade que, quando
murmuram contra o0 excesso de carga, se esforcam naturalmente para ejetar qualquer

principe que esteja apertando seus pescocos”.*

21. O PRINCIPIO DA LIBERDADE DE CONSCIENCIA (1689)

“Resta que eu diga algo sobre essas assembleias que, sendo vulgarmente
chamadas e talvez as vezes tendo sido nascedouros e viveiros de facgdes e sedigoes,
procuram suportar a forma mais forte de objec&o contra essa doutrina da tolerancia. Mas
isto ndo aconteceu por alguma coisa peculiar a mente de tais assembleias, mas pelas
infelizes circunstancias de uma liberdade opressa ou mal estabelecida. Essas acusagdes
logo cessariam, se a lei da tolerancia fosse estabelecida, de que todas as igrejas fossem
obrigadas a estabelecer a tolerancia, como fundamento para sua prépria liberdade e ensinar
a liberdade de consciéncia como o direito natural de todo homem natural, sejam igualmente
dissidentes ou membros. E que ninguém pode ser compelido a assuntos religiosos pela lei
ou pela forga”.®

22. A CONSTITUIGAO MODERNA

“A constituicdo moderna inteira ja dizia que ndo ha medida comum entre 0 mundo
dos sujeitos e o dos objetos, mas ela anulava imediatamente esta distancia ao praticar o
contrario, ao medir humanos e coisas em conjunto com as mesmas medidas, ao multiplicar,
sob o nome de intermediarios, os mediadores. Os pré-pdés-modernos, por sua vez, acreditam
realmente que o sujeito falante é incomensuravel ao objeto natural e a eficacia técnica, ou
que devera sé-lo caso ainda nédo o seja o bastante. Eles anulam, entéo, o projeto moderno,
ao mesmo tempo em que pensam salva-lo, pois seguem a metade da constituicdo que fala
de pureza enquanto ignoram a outra metade que apenas pratica a hibridacéo. Acreditam
que nao ha, que nao deve haver mediadores. Do lado dos sujeitos, inventam a palavra, a
hermenéutica, o sentido, e deixam o mundo das coisas derivar lentamente em seu vazio.
Do outro lado do espelho, é claro, os cientistas e os tecnocratas mantém uma atitude
simétrica. Quanto mais a hermenéutica expande seu territorio, mas o naturalismo expande

oseu”.®

4 Locke, 2004, p. 106, 107.
5 Ibid., p. 105.
6 Latour, 2019, p. 75.
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23. AS AMAS-DE-LEITE

“Segundo o testemunho dos diarios de chefes de familia da grande burguesia
parlamentar, constata-se que as maes do século XVI amamentavam elas mesmas 0s
seus filhos. Os autores de Entrer dans la vie [0 diario da familia Froissard] mencionam
um trecho muito revelador de um desses livros de familia. Madeleine Le Goux, casada em
1532 com Anatole Froissard, conselheiro do parlamento de Dole, teve cinco filhos e a todos
amamentou. Estes comegaram, quando se tornaram pais, a utilizar em propor¢des maiores
ou menores 0s servicos de amas-de-leite. Ja os netos de Madeleine Froissard, casados no
principio do século XVII, enviaram sistematicamente os filhos para a casa de amas desde o
nascimento. Assim, em menos de trinta anos, observam os relatores desse testemunho, do
fim do século XVI ao inicio do século XVII, a moda de enviar o filho para a casa de uma ama
conquistou essa familia de uma maneira irreversivel. Segundo numerosos testemunhos, foi
no século XVII que o uso de deixar a crianga na casa da ama-de-leite se generalizou entre
a burguesia. Foi a vez das mulheres dessa classe pensarem que tinham coisas melhores a
fazer, e o disseram. Um estudo de Jean Ganiage [“Nourrissons parisiens em Beauvaisis” In:
Hommage a Marcel Reinhard] sobre os lactentes parisienses confiados a amas-de-leite em
Beauvaisis confirma esse fato. Mas é no século XVIII que o envio das criangas para a casa
de amas se estende por todas as camadas da sociedade urbana. Dos mais pobres aos
mais ricos, nas pequenas ou grandes cidades, a entrega dos filhos aos exclusivos cuidados
de uma ama € um fendmeno generalizado”.”

24. A CRITICA VOLTAIRIANA E A HISTORIA

“Estamos num século em que foram destruidos quase todos os erros de fisica. Ja
nédo é permitido falar do empireo, nem dos céus cristalinos, nem da esfera de fogo no
circulo da lua. Por que seria permito a Rollin, alias tao estimavel, embalar-nos com todos
os contos de Herddoto e nos apresentar, como historia veridica, um conto apresentado por
Xenofonte como conto? E repisar, repetir a fabulosa infancias de Ciro e suas pequenas
prestidigitacdes, e a graga com que servia bebidas ao pai Astiages, que nunca existiu?”.8

25. A RAZAO ILUMINISTA E A HISTORIA

“Perguntei-me algumas vezes lendo Té&cito e Suetbnio: todas as extravagancias
atrozes imputadas a Tibério, a Caligula, a Nero sé@o realmente verdadeiras? Deverei acaso
acreditar, com base no relato de um Unico homem que viveu muito tempo depois de Tibério,
que esse imperador, quase octogenario e que sempre tivera costumes decentes e mesmo
austeros, tenha se entregado, na ilha de Capri, exclusivamente a deboches que fariam

7 Badinter, 1985, p. 67.
8 Voltaire, 2007a, p. 4.
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corar um jovem Gitdo? Quem me garante que transformou o trono do mundo conhecido
num lugar de prostituicdo como jamais se viu entre os jovens mais dissolutos? (...) Essas
torpezas abominaveis ndo sdo naturais. Um velho, um imperador, espiado por todos os
que dele se aproximam e sobre o qual toda a Terra lanca olhares tanto mais atentos
quanto mais ele se esconde, pode ser acusado de tdo inconcebivel infamia sem provas
convincentes? Que provas Suetdnio apresenta? (...) Tibério era detestado e, se eu tivesse
sido cidaddo romano, também o teria detestado, a ele e a Otavio, ja que haviam destruido
minha republica; execrava-se o duro e pérfido Tibério e, se ele se retirara a Capri em sua
velhice, era certamente para se entregar aos mais indignos deboches; mas isso realmente
aconteceu? Ouvi dizer coisas horriveis sobre um muito grande principe e sua filha: nunca
acreditei em nada, e o tempo justificou minha incredulidade. (...) Imagino que todo romano
tinha a alma republicana em seu gabinete e se vingava as vezes, com a pena na mao,
da usurpacao do imperador. Presumo que o perspicaz Tacito e o contador de anedotas
Sueténio desfrutavam de grande consolo caluniando seus senhores numa época em que
ninguém se entretinha discutindo a verdade”.®

26. A HISTORIA NO ILUMINISMO

“A entrada em cena da Histéria, no final do século XVIII, fundadora daquilo a que
chamamos justamente o momento histérico, ndo significa naturalmente que o conceito de
Histdria tenha esperado por esta época para surgir. A ideia de Histdria é tdo antiga como o
mundo. Ela remonta, pelo menos, aos gregos, nomeadamente a Tucidides, que substituiu
a interpretacdo mitolégica tradicional pela narracéo histérica dos fatos. Contudo, esta
inovacdo nao conseguiria ocultar dois elementos essenciais. O primeiro € que a filosofia
grega implicada pela estrutura do mundo fisico ndo deixa qualquer espaco para a histoéria.
Os objetivos que se propde sao fisicos, logicos, éticos e politicos, mas praticamente nenhum
historico. Em segundo lugar, e isto ainda parece mais central no nosso proposito, 0 mundo
do devir é considerado fundamentalmente estranho a ideia de verdade. (...) No entanto, sera
necessario esperar pelas Luzes para que a Histéria profana, liberta do dominio divino, tente
dotar-se de um sentido autbnomo apoiado na idéia de progresso e, em certos aspectos, na
de esperanca e de promessa de um mundo melhor realizavel na Terra”."°

27. NERO E AGRIPA NA VISAO DE VOLTAIRE

“Todas as vezes que li a abominavel historia de Nero e de sua mae, Agripina, fiquei
tentado a ndo acreditar em nada. E do interesse do género humano que todos esses horrores
tenham sido exagerados; eles envergonham demais a natureza. (...) Quando um principe

macula-se com alguns crimes, atribuem-lhe todos. Os parentes, os amigos dos proscritos,

9 Voltaire, 2007a, p. 29-32.
10 Laidi, 2001, p. 77.
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os descontentes fazem acusacéo sobre acusagao; esquece-se a verossimilhanca. O que
importa que um Nero tenha cometido um crime a mais? Aquele que os narra acrescenta-
Ihes outros; a posteridade convence-se, e 0 perverso principe acaba merecendo até as
imputac6es improvaveis que lhe pesam sobre a memaria. Acredito, com horror, que Nero
deu seu consentimento para o assassinato da mae, mas nao acredito na histéria da galera.
Acredito ainda menos nos caldeus que, segundo Técito, haviam predito que Nero mataria
Agripina: porque nem os caldeus, nem os sirios, nem 0s egipcios nunca predisseram nada,
assim como Nostradamus e todos os que quiseram exaltar a prépria alma”."

28. ANOGCAO DE PROGRESSO NO ILUMINISMO

“Foi preciso chegar as vésperas da Revolugéo Francesa para que o Século das
Luzes adotasse a ideia de progresso, sem restricbes. Tocqueville coloca esta viragem
decisiva em 1780. Ja em 1749, o jovem Turgot tinha escrito as Réflexions sur I'histoire des
progres de l'esprit humain. Mas em 1781, Servan publica o Discours sur le progrés des
connaissances humaines, e a obra-prima de crenca infinita no progresso sera escrita por
Condorcet, pouco antes de morrer: Esquisse d’'um tableau des progrés de I'esprit humain
(1793-1794). S6 entédo os homens das Luzes vao substituir a ideia de um templo ciclico, que
torna efémera a superioridade dos antigos sobre os modernos, pela ideia de um progresso
linear que privilegia sistematicamente o moderno”.'2

29. OS PHILOSOPHES DO ILUMINISMO

“Alguns philosophes achavam que o progresso — o avango para uma condicdo em
que todos esses valores interligados seriam inteiramente realizados — era inevitavel: depois
de muitas crises dolorosas, a humanidade deveria certamente atingir a perfei¢do. (...) E
ha outro paradoxo implicado. Pois os philosophes pensam que o homem € inteiramente
o produto de fatores materiais — ambiente, instituicdes, talvez caracteristicas psicologicas
herdadas, educacéo, legislacdo. Assim, enquanto alguns enfatizam os fatores ambientais
mais do que as influéncias criadas pelo homem, como a educacao, outros consideram
que as influéncias sociais tém maior forca que as climaticas ou geogréaficas [em outra
passagem, Isaiah Berlin comenta que “os philosophes talvez néo tivessem consciéncia de

como eram os filhos de seu tempo™]”.'®

30. AMODERNIDADE NO POETA BAUDELAIRE

“O termo “modernidade” foi langado por Baudelaire no artigo Le peintre de la vie
moderne, escrito na sua maior parte em 1860 e publicado em 1863. O termo teve um

11 Voltaire, 2007a, p. 32, 35, 36.
12 Le Goff, 2010, p. 184.
13 Berlin, 2009, p. 139.

O debate sobre a modernidade

13



sucesso inicial limitado aos ambientes literarios e artisticos da segunda metade do século
XIX: teve depois um reaparecimento e uma ampla difuséo ap6s a Segunda Guerra Mundial.
Baudelaire — e isto € novo — nédo procura justificar o valor do presente —logo, do moderno —
para além do fato de ser presente. “O prazer que retiramos da representag¢do do presente
nédo s6 provem da beleza de que se pode revestir, mas também da qualidade essencial
de ser presente” (Cf. Baudelaire). O belo tem uma parte eterna, mas os “académicos”
(os sectéarios do antigo) nao veem que tem também necessariamente uma parte “ligada
a época, a moda, a moral, a paixao”. O belo deve ser, pelo menos em parte, moderno. O
que é a modernidade? E o que ha de “poético” no “historico”, de “eterno” no “transitério”. A
modernidade tem liga¢cdes com a “moda”. (...) D& ao significado de moderno uma nuanga
que o liga aos comportamentos, costumes e decoracao. “Cada época”, diz, “tem o seu
porte, o seu olhar, o seu gesto” ”.™

31. KANT E O ILUMINISMO

“Kant acreditava no lluminismo; foi seu grande defensor. Estou consciente de que
este ponto de vista ndo é usual. Vejo Kant como o defensor do lluminismo, embora a ele
se atribua mais comumente a fundacgéo da escola que o destruiu — a escola roméntica de
Fichte, Schelling e Hegel. Duas interpretagdes que, penso, sdo incompativeis. (...) Mas,
vejamos o préprio Kant descrever o lluminismo: “O lluminismo é a emancipacao do homem
de um estado de tutela que ele impbe a si mesmo (...), da incapacidade de usar sua propria
inteligéncia sem uma orientacdo externa. Defino esse estado de tutela como auto-imposto
porque ¢é devido ndo a falta de inteligéncia, mas sim a falta de coragem e de determinagéo
para usar a inteligéncia sem a ajuda de um guia. Sapere aude! Tem a coragem de usar
tua inteligéncia! Este € o grito de batalha do lluminismo”. Nessa passagem, Kant diz algo
muito pessoal, que reflete sua propria histéria. Criado na pobreza, dentro de ambiente
estreitamente petista — uma verséo rigorosa alema do puritanismo — sua biografia é uma
historia de emancipacéo pelo conhecimento. Ja maduro, o filésofo lembrava com horror o
que chamava de sua “escravidao infantil”. Nao seria exagero dizer que o tema da sua vida
foi a luta pela liberdade espiritual”.’®

32. MODERNIDADE E ILUMINISMO

“Aideia de modernidade substitui Deus no centro da sociedade pela ciéncia, deixando
as crengas religiosas para a vida privada. (...) A ideia de modernidade esta, portanto,
estreitamente associada a da racionalizagdo. Renunciar a uma € rejeitar a outra. Mas a
modernidade se reduz & racionalizagdo? E ela a histéria dos progressos da razéo, que
s@o também os da liberdade e da felicidade, e da destruicdo das crencgas, dos pertences,

14 Le Goff, 2010, p. 194.
15 Popper, 1972, p. 204, 205.
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das culturas “tradicionais”? A particularidade do pensamento ocidental, no momento da
sua mais forte identificacdo com a modernidade, € que ele quis passar do papel essencial
reconhecido a racionalizagédo para a ideia mais ampla de uma sociedade racional, na qual
a razdo nao comanda apenas a atividade cientifica e técnica, mas o governo dos homens

tanto quanto a administrag@o das coisas”."®

33. A SUBJETIVIDADE E A MODERNIDADE

“O mesmo se aplica a vida social, na qual a escolha direta da “universalidade
concreta” de um mundo-da-vida ético particular s6 pode acabar numa regressdo a
sociedade organica pré-moderna, que nega o direito infinito da subjetividade enquanto
caracteristica fundamental da modernidade. Uma vez que o sujeito-cidaddo de um Estado
moderno ndo pode mais aceitar sua imersdao num papel social particular, que Ihe confere
um lugar determinado no interior do Todo orgéanico social, o Unico caminho para a totalidade
racional do Estado moderno passa pelo horror do Terror revolucionario: devemos extirpar
implacavelmente as coerc¢des da “universalidade concreta” orgéanica pré-moderna e afirmar
plenamente o direito infinito da subjetividade em sua negatividade abstrata”.'”

34. 0S PRINCIPIOS DA SUBJETIVIDADE

“Nesse contexto a expressdo subjetividade [em Hegel] comporta sobretudo quatro
conotagdes: a) Individualismo: no mundo moderno, a singularidade infinitamente particular
pode fazer valer suas pretensdes; b) Direito de criticar: o principio do mundo moderno exige
que aquilo que deve ser reconhecido por todos se mostre a cada um como algo legitimo;
¢) Autonomia da acao: é proprio dos tempos modernos que queiramos responder pelo que
fazemos; d) Por fim, a propria filosofia idealista: Hegel considera como obra dos tempos
modernos que a filosofia apreenda a ideia que se sabe a si mesma. (...) Além disso, o principio
da subjetividade determina as manifestagcdes da cultura moderna. Primeiramente, isso vale
para a ciéncia objetivante que, ao mesmo tempo, desencanta a natureza e liberta o sujeito
cognoscente: “Assim todos os milagres foram contestados; pois a natureza € agora um sistema
de leis conhecidas e reconhecidas, no qual 0 homem esta em casa, e s6 € considerado onde ele
se sente em casa; ele é livre pelo conhecimento da natureza” (Cf. Hegel). Os conceitos morais
dos tempos modernos sdo talhados para reconhecer a liberdade subjetiva dos individuos”.'®

35. 0 ESTADO E A CONCEPCAO DE SER HUMANO PRODUTIVO

“Ao falar do homem em termos de preco e de matéria-prima, Moheau [na obra
Recherches et considérations sur la population de France, de 1778] utiliza o discurso

16 Touraine, 1995, p. 18.
17 Zizek, 2016, p. 114.
18 Habermas, 2002, p. 25, 26, 27.
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capitalista da quantidade. Enquanto na antiga versao cristd do homem, era a qualidade
da alma que contava acima de tudo, nesse final do século XVIII é em primeiro lugar a
quantidade de homens que deve ser apreciada, pois esta é fonte de satisfagcdo. Para ser
ainda mais explicito, Moheau refere-se a Inglaterra, onde “foi calculado o preco de cada
homem segundo suas ocupacgdes: estima-se que um marinheiro vale tantos agricultores, e
que alguns artistas valem tantos marinheiros. Nao se trata de observar ... se a ocupacao que
rende mais escudos é realmente a mais Gtil ao Estado, mas observamos que nesse modo
de avaliacdo, vemos o homem, segundo o emprego de suas for¢as ou de seu engenho, ser
o principio da riqueza nacional”. O ser humano converteu-se numa provisao preciosa para
um Estado, ndo sé porque produz riquezas, mas também porque é uma garantia de seu
poderio militar. Em consequéncia, toda perda humana passa a ser considerada um dano
para o Estado”."®

36. A FAMILIA DA ERA DAS LUZES

“Torna-se portanto cada vez mais dificil considerar a autoridade do marido sobre a
esposa como o poder absoluto do soberano sobre o sudito, e tratar a propria mulher como
outrora se tratava o filho. Ainda que néo validasse juridicamente a igualdade real entre o
homem e a mulher, o século XVIII aproximou consideravelmente a esposa do marido. Isso
ndo se deveu apenas a importancia crescente que a crianca adquire na sociedade, mas
também, em grande parte, a uma verdadeira obsessao da filosofia das Luzes: a busca da
felicidade, logo seguida pela valorizacdo do amor. Esses dois novos valores virdo reforgar
oportunamente a homogeneizacdo dos esposos entre si, e mesmo a dos pais e filhos.
Nesse sentido, a procura da felicidade familiar € um passo importante na evolugéo rumo a
igualdade”.?°

37. O PERSPECTIVISMO EM CHLADENIUS

“No entanto, [Chladenius (1710-1759)] esteve definitivamente na origem da
temporalizacdo da perspectiva ao afirmar que a determinagcédo de um ponto de vista é a
condi¢cao para o conhecimento histérico. Para Chladenius, se existe verdadeiramente uma
Historia, a representacéo que dela se faz nunca é Unica, porque a forma como a vemos ou
a lemos varia de um individuo para outro, de uma sociedade para outra. Portanto, no inicio,
existe sempre um ponto de vista sobre as coisas que s6 pode, pois, ser relativo. Em relagéo
a este aspecto, Chladenius esta muito proximo de Vico. Porém, onde ele € verdadeiramente
inovador € quando salienta que o reconhecimento do ponto de vista perspectivo sobre as
coisas nao implica, de forma alguma, uma parcialidade do historiador. “A perspectiva sera
subjetiva. Ela ndo é por isso parcial”. Ao afirmar isto, Chladenius liberta o historiador, que

19 Badinter, 1985, p. 154.
20 Ibid., p. 173.
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pode doravante aliar o rigor da observacgéo a profundidade do olhar. Chladenius historiciza
de alguma forma a questdo da conformidade do ponto de vista com o objeto histérico.
Desta forma, ale abre a via para um procedimento onde a busca da verdade histérica ndo
passa nem pela ocultagdo do ponto de vista do historiador nem pela sua subordinacao a
uma metafisica, mas, pelo contrario, pela sua afirmacao plena e completa. O ponto de vista
torna-se a condi¢céo da busca da verdade histérica. Ele é tanto mais essencial quanto ele
néo pode, a partir de entdo, construi-lo sen@o recorrendo ao seu proprio pensamento, e

portanto a sua experiéncia”.?!

38. ILUMINISMO E A NOCAO DE CULTURA

“[No lluminismo], a “cultura” seria um agente da mudanca do status quo, e nao de
sua preservacdo; ou, mais precisamente, um instrumento de navegacdo para orientar a
evolugao social rumo a uma condi¢cao humana universal. O propésito inicial do conceito de
“cultura” ndo era servir como registro de descricoes, inventarios e codificacoes da situagédo
corrente, mas apontar um objetivo e uma direcdo para futuros esforcos. O nome “cultura” foi
atribuido a uma misséo proselitista, planejada e empreendida sob a forma de tentativas de
educar as massas e refinar seus costumes, e assim melhorar a sociedade e aproximar “o
povo”, ou seja, 0s que estdo na “base da sociedade”, daqueles que estao no topo. A “cultura”
era associada a um “feixe de luz” capaz de “ultrapassar os telhados” das residéncias rurais
e urbanas para atingir os recessos sombrios do preconceito e da supersticdo que, como
tantos vampiros (acreditava-se), ndo sobreviveriam quando expostos a luz do dia”.??

39. DECLARAGAO DE INDEPENDENCIA DOS ESTADOS UNIDOS (4 DE
JULHO 1776)

“Consideramos como incontestaveis e evidentes por si préprias as seguintes
verdades: que todos os homens sdo criados iguais; que foram dotados pelo Criador de
certos direitos inalienaveis; que entre esses direitos deve-se inserir, em primeiro lugar,
a vida, a liberdade e a busca da felicidade. Que, para assegurar o gozo desses direitos,
0s homens estabeleceram entre eles os governos, cuja justa autoridade emana do
consentimento dos governados. Que, todas as vezes que uma forma de governo qualquer
torna-se destrutiva dos fins pelos quais foi estabelecida, o povo tem o direito de altera-la
ou aboli-la e de instituir um novo governo, estabelecendo suas bases sobre os principios,
e organizando seus poderes na forma que considere mais adequada para oferecer-lhe a
segurancga ou a felicidade”.?®

21 Laidi, 2001, p. 82, 83.
22 Bauman, 2013, p. 12.
23 Apud Jellinek, 2015, p. 45, 46.
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40. DECLARACAO DOS DIREITOS DO HOMEM E DO CIDADAO (1789)

“Art. VI — A lei é a expressdo da vontade geral. Todos os cidadaos tém o direito de
concorrer, pessoalmente ou por meio de mandatario, para a sua formacgéo. Ela deve ser
a mesma para todos, seja para proteger, seja para punir. Todos os cidaddos sdo iguais a
seus olhos e igualmente admissiveis a todas as dignidades, lugares e empregos publicos,
segundo a sua capacidade e sem outra distingdo que nado seja a das suas virtudes e
dos seus talentos. (...) Art. Xl — A livre comunicagao das idéias e das opinides € um dos
mais preciosos direitos do homem; todo cidadao pode, portanto, falar, escrever e imprimir
livremente, respondendo, todavia, pelos abusos dessa liberdade nos termos previstos
na lei. (...) Art. XVI — A sociedade em que néo esteja assegurada a garantia dos direitos
nem estabelecida a separagdo dos poderes ndo tem Constituicdo. Art. XVII — Como a
propriedade é um direito inviolavel e sagrado, ninguém dela pode ser privado, a ndo ser
quando a necessidade publica legalmente comprovada o exigir e sob condicao de justa e
prévia indenizagédo”.2*

41. A MODERNIDADE EM HEGEL

“Hegel foi o primeiro a tomar como problema filoséfico o processo pelo qual a
modernidade se desliga das sugestdes normativas do passado que lhe sdo estranhas.
Certamente, na linha de uma critica da tradicdo que inclui as experiéncias da Reforma e
do Renascimento e reage aos comecos da ciéncia natural moderna, a filosofia dos novos
tempos, da escolastica tardia até Kant, ja expressa a autocompreensao da modernidade.
Porém apenas no final do século XVIII o problema da autocertificacdo da modernidade se
agucou a tal ponto que Hegel pdde perceber essa questdao como problema filoséfico e,
com efeito, como o problema fundamental de sua filosofia. O fato de uma modernidade
sem modelos ter de estabilizar-se com base nas cisbes por ela mesma produzidas causa
uma inquietude que Hegel concebe como “a fonte da necessidade da filosofia”. Quando
a modernidade desperta para a consciéncia de si mesma, surge uma necessidade de
autocertificagdo, que Hegel entende como a necessidade da filosofia. Ele vé a filosofia
diante da tarefa de apreender em pensamento o seu tempo, que, para ele, sdo os tempos
modernos. Hegel esta convencido de que nédo é possivel obter o conceito que a filosofia
forma de si mesma independentemente do conceito filoséfico da modernidade. Antes de
tudo, Hegel descobre o principio dos novos tempos: a subjetividade. Valendo-se desse
principio explica simultaneamente a superioridade do mundo moderno e sua tendéncia a
crise: ele faz a experiéncia de si mesmo como o mundo do progresso e ao mesmo tempo
do espirito alienado”.?s

24 Ibid., p. 57, 60, 61, 62.
25 Habermas, 2002, p. 24, 25.
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42. OS MODERNOS E O TEMA DA ORIGINALIDADE

“Trés quartos do que Homero escreveu € convencao e ocorre 0 mesmo em quase
todos os artistas gregos, que ndo tinham razdo alguma para se entregar a raiva de
originalidade que é prépria dos modernos. Eles ndo tinham temor algum do convencional; era
um meio de entrar em comunhao com o publico. De fato, as convencdes sédo procedimentos
para o entendimento do ouvinte, uma lingua comum penosamente aprendida, por meios
da qual o artista pode verdadeiramente se comunicar. Particularmente para os poetas
e 0s musicos gregos, quando um deles quer ser imediatamente vitorioso com sua obra
de arte — estando habituado a lutar publicamente com um ou dois rivais — por isso, ser
compreendido imediatamente € a primeira condi¢do: o que s6 € possivel pela convengéo.
O que o artista inventa além da convencao, ele acrescenta de sua propria cabeca e nisso
ele préprio arrisca, no melhor caso, com esse sucesso de ter criado uma nova convengao.
Geralmente o que é original € observado com surpresa, as vezes até mesmo adorado, mas
raramente compreendido; querer escapar com obstinagdo a convencdo é querer nao ser
compreendido. A que visa, pois, a loucura de originalidade dos tempos modernos?”.26

43. WEBER E A NOCAO DE MODERNIDADE

“Duas imagens de como é viver no mundo da modernidade tém dominado a literatura
sociologica, embora ambas paregam menos que adequadas. Uma é a de Weber [a outra,
de Marx], segundo a qual os lacos da racionalidade tornam-se cada vez mais apertados,
aprisionando-nos numa gaiola anddina de rotina burocratica. Entre os trés principais
fundadores da sociologia moderna, Weber foi 0 que viu com mais clareza o significado da
pericia no desenvolvimento social moderno e usou-o para delinear uma fenomenologia da
modernidade. A vivéncia cotidiana, segundo Weber, retém seu colorido e espontaneidade,
mas apenas no perimetro da gaiola de “aco rigido” da racionalidade burocratica”.?”

44. ESTADO E LIBERDADE RELIGIOSA EM MARX

“Porém, o comportamento do Estado, principalmente do Estado livre, para com a
religiao nada mais € do que o comportamento das pessoas que compdem o Estado para
com a religido. Disso decorre que o homem se liberta de uma limitagcdo, valendo-se do
meio chamado Estado, ou seja, ele se liberta politicamente, colocando-se em contradicéo
consigo mesmo, alteando-se acima dessa limitacdo de maneira abstrata e limitada, ou seja,
de maneira parcial. Decorre, ademais, que o0 homem, ao se libertar politicamente, liberta-
se através de um desvio, isto €, de um meio, ainda que se trate de um meio necessario.

Decorre, por fim, que, mesmo proclamando-se ateu pela intermediacdo do Estado, isto

26 Nietzsche, 2020, p. 68.
27 Giddens, 1991, p. 151.
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€, declarando o Estado ateu, o homem continua religiosamente condicionado, justamente
porque ele s6 reconhece a si mesmo mediante um desvio, através de um meio. A religido
é exatamente o reconhecimento do homem mediante um desvio, através de um mediador.
O Estado é o mediador entre 0 homem e a liberdade do homem. Cristo € o mediador entre
o0 homem e a liberdade do homem. Cristo é o mediador sobre o qual o homem descarrega
toda a sua divindade, todo o seu envolvimento religioso, assim como o Estado é o mediador
para o qual ele transfere toda a sua impiedade, toda a sua desenvoltura humana. (...)
Onde o Estado politico atingiu a sua verdadeira forma definitiva, o homem leva uma vida
dupla ndo s6 mentalmente, mas também na realidade, na vida concreta; ele leva uma vida
celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politica, na qual ele se considera um
ente comunitario, e a vida na sociedade burguesa, na qual ele atua como pessoa particular,
encara as demais pessoas como meios, degrada a si préprio a condicdo de meio e se
torna um joguete na méo de poderes estranhos a ele. A relagdo entre o Estado politico e a
sociedade burguesa é téo espiritualista quanto a relagdo entre o céu e a terra”.2®

45. CIDADAO E HOMEM EGOISTA

“Portanto, nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende o homem
egoista, 0 homem como membro da sociedade burguesa, a saber, como individuo recolhido
ao seu interesse privado e ao seu capricho privado e separado da comunidade. Muito longe
de conceberem o homem como um ente genérico, esses direitos deixam transparecer a
vida do género, a sociedade, antes como uma moldura exterior ao individuo, como limitacéo
de sua autonomia original. O Unico lago que os une é a necessidade natural, a caréncia e
o interesse privado, a conservagao de sua propriedade e de sua pessoa egoista. (...) Esse
fato se torna ainda mais enigmatico quando vemos que a cidadania, a comunidade politica,
€ rebaixada pelos emancipadores a condicdo de mero meio para a conservagéo desses
assim chamados direitos humanos e que, portanto, o citoyen é declarado como servigal
do homme egoista; quando vemos que a esfera em que 0 homem se comporta como ente
comunitario é inferiorizada em relagdo aquela em que ele se comporta como ente parcial;
quando vemos, por fim, que ndo o homem como citoyen, mas o homem como bourgeois é

assumido como o homem propriamente dito e verdadeiro”.?®

46. MARX E A CRITICA A SOCIEDADE CIVIL

“S6 que a realizagéo plena do idealismo do Estado representou concomitantemente
a realizagdo plena do materialismo da sociedade burguesa. O ato de sacudir de si 0 jugo
politico representou concomitantemente sacudir de si as amarras que prendiam o espirito

egoista da sociedade burguesa. A emancipacao politica representou concomitantemente

28 Marx, 2010, p. 39, 40.
29 Ibid.
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a emancipacgao da sociedade burguesa em relagéo a politica, até em relacao a aparéncia
de um teor universal. (...) A constituicdo do Estado politico e a dissolu¢éo da sociedade
burguesa nos individuos independentes — cuja relagéo é baseada no direito, assim como a
relacdo do homem que vivia no estamento e na guilda era baseada no privilégio — se efetiva
em um s6 e mesmo ato. O homem, na qualidade de membro da sociedade burguesa, o
homem apolitico, necessariamente se apresenta entdo como o homem natural. (...) Mas
a emancipagédo humana s6 estara plenamente realizada quando o homem individual real
tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico na qualidade de
homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas suas relagdes
individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” como
forcas sociais e, em consequéncia, nao mais separar de si mesmo a forga social na forma
da forga politica”.®®

47. SOCIEDADES ORGANICA E PLURALISTA

“A tradicional concep¢ao organica da sociedade estima a harmonia, a concordia
mesmo que forgada, a subordinacgéo regulada e controlada das partes ao todo, condenando
o conflito como elemento de desordem e de desagregacgao social. Ao contrario disso, em
todas as correntes de pensamento que se contrapdem ao organicismo afirma-se a ideia
de que o contraste entre individuos e grupos em concorréncia entre si (inclusive entre
Estados, donde o elogio da guerra como formadora da virtude dos povos) € benéfico e é
uma condi¢@o necessaria do progresso técnico e moral da humanidade, o qual apenas se
explicita na contraposicéo de opinides e de interesses diversos, desde que desenvolvida
essa contraposicdo no debate das ideias para a busca da verdade, na competicao
econdmica para o alcance do maior bem-estar social, na luta politica para a selecédo dos
melhores governantes”.®!

48. NIETZSCHE E A ARTE NA MODERNIDADE

“Temos a consciéncia de uma época do trabalho: isso ndo nos permite reservar para
a arte as melhores horas e as melhores manhas, mesmo que essa arte fosse a maior e
mais digna de todas. E para nés uma questdo de lazer, de recreagdo: nés lhe dedicamos as
sobras de nosso tempo, de nossas forgas. Esse é o fato principal que mudou a situagéo da
arte diante da vida; quando a arte apela aos amantes dela por meio de grandes exigéncias
de tempo e de forga, tem contra ela a consciéncia do trabalho e dos homens capazes,
acabando por se reduzir a presenca dela das pessoas indolentes e sem consciéncia que,
por sua natureza, ndo sao precisamente inclinados para a grande arte e que consideram
as pretensdes da grande arte como uma insoléncia. Pode muito bem ser que a grande

30 Ibid., p. 52, 53, 54.
31 Bobbio, 2010, p. 27, 28.
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[arte] esteja chegando a seu fim, porque lhe falta ar e respiragéo livre; ou talvez fosse
necessario que ela tentasse se aclimatar numa nova atmosfera (ou pelo menos poder
nela viver), numa atmosfera que, em Ultima andlise, ndo € sendo o elemento natural da
pequena arte, da arte do repouso, da distracéo divertida. Isso ocorre em quase toda parte
hoje, até mesmo os artistas da grande arte prometem uma recreagdo e uma distracao,
pois eles também se dirigem ao homem cansado e lhe pedem as noites de seus dias de
trabalho — exatamente como os artistas comicos se satisfazem por terem conquistado uma
vitéria no rosto carregado de rugas severas e olhos cavados. Quais sdo, pois, os artificios
de seus co-irmaos? Estes tém em suas maos os excitantes mais poderosos que chegariam
até mesmo a assustar o homem semi-morto, possuem estupefacientes, meios de inebriar,
de abalar, de provocar crises de lagrimas, com todos esses meios, subjugam o homem
cansado e o enlevam num estado de febre noturna, de transbordamento, de arrebatamento
e de temor. Teriamos o direito de querer o mesmo para a grande arte, tal como existe
hoje sob a forma de dpera, de tragédia e de musica, por causa dos meios perigosos que
emprega a outra? Certamente néo, pois preferiria cem vezes viver no elemento puro do
siléncio matinal e se dirigir as almas cheias de vida, de for¢a e de esperanca, as almas da
manha nos espectadores e nos ouvintes. Agradecamos a essa arte o fato de preferir viver
assim do que fugir; confessemos também que, para uma época que introduzira na vida dias

de festa e de alegria, livres e plenos, nossa grande arte sera inutilizavel”.%2

49. NOVO MODELO SOCIETARIO DA ERA CAPITALISTA

“Em analises profundas, Marcel Gauchet mostrou como a sociedade democratica,
destinada a discordia das opinides, fazia os homens manterem-se juntos em e por suas
oposi¢cdes, em e por suas divergéncias. Nenhuma necessidade, a exemplo de Tocqueville,
de colocar uma unidade de crencas na base da permanéncia societaria [mas] € o proprio
conflito no tocante as significagbes sociais e aos interesses que, longe de romper o elo
de sociedade, empenha-se em produzir uma dimensdo de comunidade de vinculacdo. A
divisdo e o antagonismo social séo criadores do elo social simbdlico, soldam os homens
uns aos outros pelo fato de que os partidos opostos continuam a definir-se a partir de um
mesmo mundo, afirmam-se como membros de uma Unica e mesma sociedade a transformar
em fungdo de uma aposta comum. Meio de fazer participar os individuos, de implica-los na
definicdo de um mesmo universo, o conflito é fator de socializagao, de incluséo e de coesao
social. (...) Ndo estamos de acordo entre nés, mas ndo sacamos o fuzil, ndo procuramos
fazer desaparecer o Outro. A coesdo do todo coletivo é inseparavel da extraordinaria
civilizacéo do conflito, da pacificagdo das condutas individuais e coletivas ligada ao impulso
dos valores individualistas de vida, de respeito e de indiferengas pelo Outro, na privatizacéo
das existéncias impulsionadas pelo reino terminal da moda. Mesmo o desemprego em

32 Nietzsche, 2020, p. 85, 86.
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massa e os atentados terroristas ndo chegam a abalar os comportamentos individuais e
coletivos majoritariamente tolerantes e tranquilos. Podemos coexistir na heterogeneidade
dos pontos de vista porque reina nos costumes um relativismo pacificador, porque tudo o

que diz respeito a violéncia fisica se encontra visceralmente desqualificado”.

50. MODERNIDADE E EUROPOCENTRISMO DA HISTORIA

“O homem das épocas classicas, das Luzes, do progresso industrial, isto é,
o homem ocidental do século XVIII ao inicio do XX estava certo da permanéncia e da
superioridade da sua cultura. Ele ndo aceitava a ideia de que esta nem sempre existira,
muito embora periodos de decadéncia parecessem interromper a sua continuidade. Ela
reemergia com 0s renascimentos. (...) Essas crencas se debilitaram. O homem de hoje
ja ndo esta tdo convencido nem da superioridade da modernidade (j& observamos isso),
nem da superioridade da cultura que parece ter preparado a modernidade...desde a época
da invencdo da escrita. Ele vé culturas diferentes e igualmente interessantes onde o
historiador classico reconhecia uma civilizagdo e barbaries. Portanto, este ultimo sentia-se
tentado pelas semelhangas com um modelo universal. Hoje, ao contrario, a pesquisa das
diferencas prevalece sobre a das semelhangas”.®

51. A REFLEXIVIDADE

“Aciéncia torna-se reflexiva sempre que a relacao “normal” sujeito-objeto € suspensa
e, em seu lugar, o sujeito epistémico analisa a relagdo consigo préprio, enquanto sujeito
empirico, com os instrumentos cientificos de que se serve, com a comunidade cientifica em
que se integra e, em Ultima instancia, com a sociedade nacional de que € membro. Nesse
sentido amplo, a reflexividade ndo é de modo nenhum especifica das ciéncias sociais.
Pelo contrario, todo o movimento de desdogmatizagéo da ciéncia que acima analisei
com referéncia as ciéncias naturais esta saturado de momentos de reflexividade, com os
cientistas questionando, a cada passo, a sua pratica concreta e o seu lugar, enquanto
sujeitos epistémicos, entre os ingredientes de que ela é feita”.®®

33 Lipovetsky, 2016, p. 323, 324.
34 Philippe Ariés In: Le Goff, 2005, p. 232.
35 Santos, 2012, p. 78.
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CONHECIMENTO E EPISTEMOLOGIA DA HISTORIA

52. HISTORIA MAGISTRA VITAE

“Vérias coisas governam os homens: o clima, a religido, as leis, as maximas do
governo, os exemplos das coisas passadas, 0s costumes, as maneiras; de onde se forma
um espirito geral que disto resulta. A medida que, em cada nagdo, uma destas causas age
com mais forca, as outras cedem o mesmo tanto. A natureza e o clima dominam quase
sozinhas os selvagens; as maneiras governam os chineses; as leis tiranizam o Japao; os
costumes outrora ditavam o tom na Lacedemdnia; as maximas de governo e os costumes
antigos ditavam-no em Roma”.!

53. AMETAFORA DO ESPELHO

“Foram naturalmente sobretudo os historiadores que se valeram dessa argumentacao
favoravel a posigcéo deles. Muniam-se sempre mais da metafora do espelho, ampliada, a
partir de Luciano, para definir sua missdo de nada mais sendo descrever a “verdade nua”.
Fénelon escrevia em 1714 que a histéria tem “uma nudez tdo nobre e t&o majestosa”’ que
prescinde de quaisquer adornos poéticos. E Gottsched afirma que a tarefa sublime do
historiador € “dizer a verdade nua, ou seja, contar o acontecimento que sucedeu, sem
qualquer verniz, sem qualquer cosmético”. Sem duvida, dessa intervencéo deriva o ethos e
0 pathos da escola histérica, especialmente seu sutil método filosoéfico de dizer tudo “como

foi propriamente”, pela primeira vez formulado por Luciano e mais tarde por Ranke”.?

54. TUCIDIDES E A HISTORIA COMO EXPLICAGAO

“O acontecimento mais importante dos tempos passados foi a guerra com os persas,
e todavia ela foi prontamente decidida em dois combates navais e duas batalhas terrestres.
Mas a guerra do Peloponeso estendeu-se por longo tempo, e no seu curso a Hélade
sofreu desastres como jamais houvera num lapso de tempo comparavel. Nunca tantas
cidades foram capturadas e devastadas (...). Todos esses desastres na verdade ocorreram
simultaneamente com a guerra, e ela comegou quando os atenienses e os peloponésios
romperam a trégua de 30 anos concluida entre eles apds a captura de Eubeia. As razbes
pelas quais eles a romperam e os fundamentos de sua disputa eu explorei [pesquisei]
primeiro para que ninguém jamais tenha de indagar como os helenos chegaram a envolver-
se em uma guerra tdo grande. A explicacdo mais veridica, embora menos frequentemente
alegada, € em minha opinido, que os atenienses estavam tornando-se muito poderosos, e
isso inquietava os lacedemonios [espartanos], compelindo-os a recorrer a guerra”.®

1 Montesquieu, 2005, p. 316, 317.
2 Koselleck, 2021, p. 112, 113.
3 Tucidides Apud Almeida, 2014, p. 22.
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55. A HISTORIA EM HERODOTO E TUCIDIDES

“Enquanto Herddoto se preocupa com o esquecimento e 0 desconhecimento mesmo
dos grandes feitos [érga megala), Tucidides se ocupa com a memoria da verdade. A despeito
dessas diferencas, ambos apresentam a mesma resposta ao problema: a produg¢ao de uma
narrativa escrita sobre a grandeza dos feitos humanos e as causas dessa grandeza. Ambos
se ocupam da criagdo de um tipo de memoéria que assegure a recordacao daquilo que é tido
como digno de memodria: os grandes atos e palavras dos homens. Enquanto, em Herodoto,
o conhecimento verdadeiro das causas da agresséo entre gregos e persas tem sua “origem”
(aitia) em um personagem, Creso, em Tucidides o “motivo mais verdadeiro” ndo reside em
acoes humanas singulares, mas na natureza humana, as inquietacoes dos lacedemdnios
[espartanos] diante do aumento do poderio ateniense. Essas causas sdo apresentadas
como uma reunido de memorias (registros de votos encontrados nos templos, poemas,

testemunhos orais, discursos, etc.) sobre as quais impera a memoria do historiador”.

56. A DIMENSAO HISTORICA NO OBJETO

“Mas também se nos exige que ja pela histéria de uma coisa compreendamos a
coisa, que ja se trata de compreensdo quando sabemos como ela previamente ocorreu, e
que tanto mais profundamente a compreendemos quanto mais amplamente sabemos como

ela uma e outra vez de antemao se constitui; (...)".5

57. O RACIONALISMO DEDUTIVO

“Chama-se racionalismo (de ratio, razédo) o ponto de vista epistemolégico que
enxerga no pensamento, na razéo, a principal fonte do conhecimento humano. (...) E 6bvio
que um determinado tipo de conhecimento serviu de modelo a interpretacao racionalista
do conhecimento. E nao é dificil dizer qual seja: é o conhecimento matematico. (...) E
mérito do racionalismo ter visto e sublinhado insistentemente a importancia dos fatores
racionais no conhecimento humano. No entanto, ele é unilateral ao fazer do pensamento a
Unica ou a verdadeira fonte do conhecimento. Como vimos, isso esta ligado a seu ideal de
conhecimento, pelo qual todo conhecimento legitimo possui necessidade légica e validade
universal. Justamente esse ideal de conhecimento, no entanto, € unilateral, pois foi obtido

de um tipo determinado de conhecimento, a saber, o matematico”.®

58. A INDUCAO

“Ainda que os Principia de Newton conservem a forma dedutiva de raciocinio, que

foi 0 apanagio do génio grego, o seu espirito € bastante diferente do das obras gregas, uma

4 Almeida, 2014, p. 27, 28.
5 Hegel, 2015, p. 45.
6 Hessen, 2003, p. 48, 49, 54.
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vez que a lei da gravitagdo, que é uma das premissas fundamentais do seu livro, ndo é
suposta ser uma verdade por si mesma, mas uma concluséo obtida indutivamente, a partir
das leis de Kepler. Portanto, o citado livro constitui um exemplo de método cientifico, na
sua forma ideal. A partir da observacao de fatos particulares, ele chega, por inducéo, ao
estabelecimento de uma lei geral e, em seguida, dedutivamente, outros fatos particulares
séo inferidos, a partir dessa lei geral”.”

59. TRANSCENDENTE E TRANSCENDENTAL

“E importante distinguir “transcendente” e “transcendental”. Um ambito transcendente
€ externo, superior e independente. Ele estabelece valores superiores que podem ser
aplicados a um ambito inferior. E como um mundo diferente que nos déa direcéo, embora
mantendo-se independente (um ambito divino, por exemplo). Uma condigéo transcendental
€ interna, diferente, mas nao superior, e depende da determinada intuicdo de que deriva.
Ela da a forma aquelas intuicbes, mas ndo estabelece valores externos. E uma parte
diferente, mas inteiramente dependente de nosso mundo”.?

60. O TRANSCENDENTE EM DIONiSIO AREOPAGITA

“[Para Dionisio Areopagita] de fato, em uma perspectiva de participacao, o Uno —
porque absolutamente transcendente — € totalmente distante de n6s (n6s somos feitos
de “massa” totalmente diferente da sua, porque de sua energia emanativa ndo somos as
dejecdes). Ele ndo serd absolutamente o lugar originario das contradicbes que afligem
nossos obscuros discursos sobre ele, porque, ao contrario, as contradicbes nascem da
inadequacgéo deste mesmo discurso. No Uno, ao invés, as contradicdes se compdem em
um /6gos sem ambiguidade. Contraditérias serdo as maneiras com que nés, por analogia
com as experiéncias mundanas, procuramos denomina-lo: ndo podemos subtrair-nos
ao dever e ao direito de elaborar nomes divinos e de atribui-los a divindade, s6 que o
faremos de maneira inadequada. E ndo porque Deus ndo seja conceituavel, porque a
Deus atribuem-se os conceitos de Uno, de Verdadeiro, de Bem, de Belo, como também
de Luz, o Fulgor, o Zelo, mas porque estes conceitos Ihe serdo atribuidos somente de
maneira hipersubstancial: ele sera estas coisas, mas em uma medida incomensuravel e
incompreensivelmente mais alta”.®

61. TOMAS DE AQUINO E O TRANSCENDENTAL

“Pensar as coisas em termos de concretude substancial € caracteristico da metafisica

de Santo Tomas. Ver nas coisas, antes de mais nada, a forma substancial é posicéo

7 Russell, 1977, p. 35.
8 Williams, 2012, p. 30.
9 Eco, 2014, p. 116, 117.
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corretamente aristotélica, mas influenciada por habitos mentais platénicos, inclinados a
individuar no sensivel (se ndo contra o sensivel) a ideia. Neste caso, a dialética entre ideia
e realidade apresenta-se como dialética entre a coisa e sua esséncia: diante do id quod est
do ens, daquilo que existe, delineia-se o quo est, sua razéo essencial. E ja uma visdo muito
mais critica do que a do simbolista que, diante da coisa, vé acima de tudo (ou apenas) seu
significado mistico. Mas também em uma ontologia das esséncias esta sempre presente,
ainda que subterraneamente, esta tentacdo idealistica, unida a conviccao de que é mais
importante que uma coisa tenha definibilidade do que seja concretamente. (...) Os nexos
entre forma e substancia sdo tdo profundos, uma néo podendo subsistir sem a outra,
que para Santo Tomas, nomear a primeira implica a segunda, a nao ser que se fagca uma
distincéo logica. Uma esséncia, entdo, uma quidditas, como forma vista no seu vivente
tomar forma, exprime, acima de tudo, a intensidade de um ato de existir”."°

62. UM PROBLEMA TRANSCENDENTAL EM PLATAO

“Sera que Platao realmente subestimou, no inicio, o problema da participagéo dos
fenébmenos nas Ideias? Teria ele ensinado um isolamento das Ideias, até um dia reconhecer
que o problema da participacao, no caso de tal suposicao de Ideias isoladas, € simplesmente
insoltvel? Ou sera que ambas as hipdteses estdo irmanadas: o isolamento das Ideias, o
chamado corismo, e a perplexidade diante da participacdo, a chamada méthexis, a qual
com isso nos expomos? (...) Assim como mimesis significa o Ser no mundo do imitado, do
representado, méthexis quer dizer o co-Ser no mundo com algo. (...) Por essa razéo, ele
[Platao] aceita que a dialética do Todo e das partes passa pela relagédo entre multiplicidade
e unicidade. Partes e elos pertencem ao Todo, de que sao partes e elos. Isso pode
parecer trivial. Mas o que significa isso para a relagdo do multiplo com o uno, isto é, para a
participacado da Ideia? O Filebo coloca essa questao — e, seja qual for a solugéo, o fato de
“os multiplos”, que nédo sdo o “Ser”, mas “Génese”, pertencerem ao Ser como partes e elos
proibe toda e qualquer interpretacdo dogmatica do corismo. (...) A mesma liberalidade na
interpretacdo da relagéo entre Ideia e fenébmeno parece ter dominado na Escola Platonica,
na medida em que podemos depreender algo sobre os discipulos de Platdo através das
informacdes deixadas pelos classicos da Antiguidade. Eudoxos, a guisa de exemplo, da
maneira como conhecemos a partir de Alexandre, ensinou explicitamente a imanéncia das
Ideias nos fendmenos; para tanto, utilizou o termo mixis, que também encontramos com
frequéncia nos dialogos platénicos”."

63. O CONCEITO

“O termo “conceito” é usado como designacgao da representacdo mental de algo [ente,

10 Eco, 2014, p. 172, 173.
11 Gadamer, 2009, p. 12, 13, 15, 16.
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objeto social, concreto, produto cultural] que é entendido, compreendido, conhecido como
o resultado de um processo de reflexdo. Esse algo pode ser um objeto da prética diéria,
ou uma situagdo, uma sociedade, um conto. Em qualquer dos casos, se tais coisas sao
compreendidas, tornam-se objetos de pensamento e, como tal, seu contetdo e significado
séo idénticos aos objetos reais da experiéncia imediata e, ndo obstante, diferentes deles.
“Idénticos” no quanto o conceito denota a mesma coisa; “diferentes” no quanto o conceito
seja o resultado de uma reflexao que tenha entendido a coisa no contexto (e a luz) de outras
coisas que n&o apareceram na experiéncia imediata e que “explicam” a coisa (mediacao).
Se 0 conceito jamais denota uma determinada coisa concreta, se € sempre abstrato e
geral, assim ocorre porque o conceito compreende mais do que uma determinada coisa ou
outra que ndo ela — alguma condic&o ou relagdo universal essencial a determinada coisa,
que determina a forma sob a qual ela aparece como um objeto concreto da experiéncia. Se
o conceito de algo concreto é o produto de classificacdo, organizagéo e abstragdo mentais,
esses processos mentais levam a compreensdo somente na medida em que reconstituem
a determinada coisa em sua condi¢do e relacdo universais, transcendendo assim a sua
aparéncia imediata na diregdo de sua realidade”.'?

64. CONVENCER E PERSUADIR

“O senso comum, como a tradi¢éo filosofica, impdem-nos portanto, de certo modo,
uma distingdo entre convencer e persuadir que equivale a diferenca entre raciocinio e
sugestao. Mas podera tal distingdo satisfazer-nos? Precisar a oposi¢éo entre convicgao e
persuasao exigiria a determinacdo dos meios de prova que sé&o considerados convincentes,
sendo os outros qualificados de meios de persuaséo, seja qual for o aparelho l6gico com que
se ornamentem. (...) E o que acontece também em muitos trabalhos sobre a propaganda
em que o lado emotivo, sugestivo, do fenédmeno € considerado essencial, sendo o Unico
levado em consideracdo. No limite, qualquer deliberacdo numa assembleia, qualquer
defesa, qualquer discurso politico ou religioso, a maioria das exposi¢oes filosoficas, agiriam
apenas por sugestao, e a area desta se estenderia a tudo quanto ndo pode ser baseado,

quer na experiéncia, quer no raciocinio formal”.'®

65. LOGICA E RETORICA

“O que distingue, além disso, a légica da retérica é que, enquanto na primeira sempre
se raciocina no interior de um dado sistema, que se supde aceito, numa argumentacao
retérica tudo sempre pode ser questionado; sempre se pode retirar a adesédo: o que se
concede € um fato, ndo um direito. Ao passo que, em logica, a argumentagéo é coerciva,
nao héa coercéo em retérica. Ninguém pode ser obrigado a aderir a uma proposi¢éo ou a

12 Marcuse, 1973, p. 109, 110.
13 Perelman, 2004, p. 62.
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renunciar a ela por causa de uma contradicdo a qual teria sido coagido. A argumentacao
retérica ndo é coerciva porque nao se desenvolve no interior de um sistema cujas premissas
e regras de dedugédo sdo univocas e fixadas de maneira invariavel. Por causa dessas
caracteristicas do debate retérico, nele a nogcéo de contradi¢céo dever ser substituida pela
de incompatibilidade”.™

66. A VULGARIZAGCAO DOS CONCEITOS

“Como nossa cultura é formada por varias filosofias, no sentido lato da palavra,
existe assim uma série de termos cujos sentidos se devem a influéncias filoséficas diversas
e cuja relativa clareza momentanea é substituida de novo pela confuséo: seria esse 0 caso
do termo “mistério” especificado em certas filosofias religiosas e retomado em seguida em
outros dominios; do termo “harmonia” tirado da teoria pitagérica; do termo “vital” utilizado
em certas filosofias biologicas. O orador que os utiliza toma, pretensamente, essas palavras
emprestadas a linguagem comum, mas ao mesmo tempo as toma emprestado a uma teoria
filosofica, que escolhe, evidentemente, tdo préxima quanto o possivel da sua: a palavra
utilizada € a um sé tempo a palavra confusa da linguagem comum, a palavra relativamente
mais clara da linguagem filoséfica, que adquiriu, com esse uso novo, uma nova confusao,
a qual é, portanto, uma consequéncia de sua utilizagdo na argumentacdo. Vemos que o
vaivém entre a clareza relativa e a confusdo & um fenébmeno deveras geral. A confusédo
pode resultar da propria discuss@o e sobretudo do esforco para que admitam o nosso
pensamento”.'s

67. O PRINCIPIO DA REFUTABILIDADE

“Trata-se de problema [aqui, Karl Popper indica os limites que separam a ciéncia
da metafisica] tratado por muitos filésofos desde a época de Bacon — embora nunca o
tivesse encontrado formulado explicitamente. A explicagdo mais aceita era a de que a
ciéncia se caracterizava pela sua base na observagédo e pelo método indutivo, enquanto
a pseudociéncia e a metafisica se caracterizam pelo método especulativo ou, como disse
Bacon, pelo fato de funcionar com “antecipacdes mentais” - algo muito semelhante as
hipéteses. Nunca pude aceitar esse ponto de vista. A moderna teoria fisica — especialmente
a teoria de Einstein, que em 1919 era amplamente debatida — é altamente abstrata e
especulativa; afasta-se muito do que se poderia denominar sua “base de observacao”.
Todas as tentativas feitas para demonstrar que se baseia mais ou menos diretamente na
observacéo deixaram de convencer. O mesmo acontecia, alids, com a propria teoria de
Newton. Bacon tinha levantado obje¢des contra o sistema de Copérnico, que “violentava

14 lbid., p. 77.
15 Ibid., p. 125.
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desnecessariamente nossos sentidos”: de modo geral, as melhores teorias fisicas pareciam
sempre o que Bacon tinha qualificado como “antecipa¢des mentais”, sem Ihes dar muita
importancia. (...) Havia portanto a clara necessidade de se chegar a um critério diferente de
demarcacao; propus assim (proposta que contudo s6 foi publicada depois de muitos anos)
que se adotasse como critério a refutabilidade do sistema tedrico. De acordo com essa
concepcgao, que mantenho, um sistema s6 deve ser considerado cientifico se faz afirmativas
que podem chocar-se com observacgoes; de fato, as teorias séo testadas pelas tentativas
de provocar esses choques — isto €, pelos esfor¢cos para refuta-las. Portanto, testabilidade
vem a ser o mesmo que refutabilidade, e pode ser adotada como critério de demarcacgéo.
Esta é uma concepgéo da ciéncia que considera a abordagem critica sua caracteristica
mais importante. Para avaliar uma teoria o cientista deve indagar se pode ser criticada —
se se expde a criticas de todos os tipos e, em caso afirmativo, se resiste a essas criticas.
A teoria de Newton, por exemplo, previu desvios das leis de Kepler (devido a interacéo
dos planetas) que ainda nao tinham sido observados. Expds-se assim a possibilidade de
refutacdo empirica, cujo insucesso representaria o sucesso da teoria. A teoria de Einstein
foi testada da mesma forma. Na verdade, todos os testes reais sé@o tentativas de refutagéo.
S6 quando uma teoria resiste exitosamente a pressdo dessas tentativas de refutagédo
podemos dizer que foi confirmada ou corroborada pela experiéncia”.'®

68. A IMPORTANCIA DA CRITICA

“[Deve-se estar consciente de que uma caracteristica do ser humano] é o fato de que
0s seus erros sao corrigiveis. Ele é capaz de retificar os seus erros através da discusséao
e da experiéncia. (...) No caso de qualquer pessoa cujo juizo merece realmente confianca,
como sucedeu isso? Porque manteve a sua mente aberta a criticas as suas opinides e
conduta. Porque tem sido o seu habito ouvir tudo o que se poderia dizer contra si; tirar
proveito de todas as criticas justas, e refletir para si mesmo sobre quaisquer aspectos
falaciosos dessas criticas e ocasionalmente exp6-las aos outros. Porque sentiu que a Unica
maneira pela qual um ser humano pode estar proximo de saber tudo sobre um assunto é
ouvindo o que se pode dizer acerca disso por pessoas que tém todo o tipo de opinido, e
estudando todos os angulos de que pode ser olhado por todo o tipo de mentalidade”."”

69. O ANACRONISMO

“Quando se pronunciam inocentemente as palavras classe social, desperta-
se no leitor a ideia de que essa classe deveria ter uma politica de classe, o que nédo é
verdadeiro para todas as épocas. Quando se pronunciam as palavras “a familia romana”

sem qualquer precisao, o leitor € induzido a pensar que esta familia seria a eterna, isto &,

16 Popper, 1972, p. 283, 284.
17 Mill, 2011, p. 47.
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a nossa, enquanto com seus escravos, seus protegidos, seus libertos, seus adolescentes
afeminados, seu concubinato e a pratica de abandonar os recém-nascidos era tao diferente
quanto a familia islamica ou a chinesa. Em uma palavra, a Historia ndo se escreve sobre
uma pagina em branco: la onde nada vemos, supomos que havia o homem eterno; a
historiografia € uma luta incessante contra nossa tendéncia ao contrassenso anacronico.
(...) Os conceitos sublunares sdo sempre falsos porque sdo imprecisos e sao imprecisos
porgque seu proprio objeto muda sem parar; nos atribuimos a burguesia sob Luis XVl e a
familia romana caracteres que o conceito guardou da familia cristd e da burguesia luis-
filipiana; acontece que, de Roma ao Cristo e de Luis XVI a Luis Filipe, familia e burguesia
ndo sdo mais as mesmas”.'®

70. AS HISTORIAS POSSIVEIS

“De fato, a histéria é cheia de possibilidades frustradas, de acontecimentos que
néo se realizaram; ninguém sera historiador se ndo perceber, em torno da histéria que
se produz realmente, uma multidao indefinida de histérias compossiveis, de “coisas que
podiam ser de outra maneira”. (...) [Nas Notas, Veyne cita Th. Schieder que afirma: “A
Histéria como justificagdo do que foi, eis o maior perigo que ameaga o historiador”]”."®

71. AHISTORIA COMPARADA

“O segundo procedimento da Historia comparada, a associacgdo heuristica, é o caso
de todo historiador que ndo é limitado e que néo se fecha em “seu periodo”, mas que
“pensa sonhar” com o despotismo esclarecido, quando estuda uma monarquia helenistica,
com os milenarismos revolucionarios da Idade Média ou do Terceiro Mundo, quando estuda
as revoltas de escravos no mundo helenistico, a fim de “encontrar ideias” por semelhanca
ou por contraste. Em seguida, Ihe é permitido ou guardar para si o dossié comparativo,
depois de seu estudo ter se beneficiado de todas as interroga¢des que foram sugeridas,
ou descrever, paralelamente, as revoltas de escravos e de servos e intitular o livro Essai
d’histoire comparée. (...) Mas o perigo mais dissimulado é aquele das palavras, que suscitam
em nosso espirito falsas esséncias e que povoam a Historia de universais inexistentes. O
antigo evergetismo, a caridade cristd, a assisténcia dos modernos e a Previdéncia Social
nada tém em comum, ndo beneficiam as mesmas categorias de pessoas, ndo socorrem
as mesmas necessidades, ndo possuem as mesmas instituicdes, ndo se explicam pelos
mesmos motivos e nem se cobrem das mesmas justificativas; ndo se estudardo menos
a assisténcia e a caridade, através dos tempos, do Egito farabnico as democracias
escandinavas; so6 resta concluir que a assisténcia € uma categoria permanente, que ela
preenche uma fungéo necessaria a toda sociedade humana e que nessa permanéncia deve

18 Veyne, 2014b, p. 112.
19 Ibid., p. 94, 95.
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ficar escondida alguma misteriosa finalidade de integracdo do todo o corpo social; assim

teremos contribuido com uma pedra para o edificio de uma sociologia funcionalista”. 2

72. AHISTORIA EM VICO

“Assim, [em Giambattista Vico], temos o espetaculo do progresso humano que
depende, para seu movimento, dos individuos e que, ao mesmo tempo, independe dos
individuos, em razao do que aparenta ser uma ciclicidade preordenada. Como consequéncia,
a historia ndo deve nem ser considerada uma estrutura informe, resultado exclusivo dos
feitos de agentes individuais, nem detentora de uma realidade apartada e independente
destes, concretizada pelas suas costas e a despeito deles, obra de alguma forga superior,
conhecida por nomes diversos como Destino, Acaso, Fortuna, Deus. Essas duas visbes,
a materialista e a transcendental, Vico as rejeita em favor da racional. A individualidade &
a concrec¢ao da universalidade, e toda agéo individual € ao mesmo tempo supraindividual.
O individual e o universal ndo podem ser considerados distintos um do outro. A historia,
portanto, ndo € resultado do Destino ou do Acaso — em ambas as hip6teses o individual
estaria separado de seu produto — mas de uma Necessidade que ndo é o Destino, de
uma Liberdade que ndo é o Acaso (compare-se ao “jugo da liberdade” em Dante). (...)
N&ao se trata da Providencia de Bossuet, transcendental e miraculosa, mas de uma verséo
imanente, feita da matéria mesma da vida humana, procedendo por meios naturais. A
humanidade é obra de si mesma. Deus age sobre ela, mas por meio dela. A humanidade é
divina, mas nenhum homem o é&”.%!

73. 0 NASCIMENTO DO SENTIDO HISTORICO

“A histéria (Geschichte) era antes uma forma plural das formas no singular de
“das Geschichte” e “die Geschichte”. Um dicionario de 1748, por exemplo, declara que
“as historias sdo um espelho da virtude e do vicio, dentro dele se pode aprender pela
experiéncia alheia o que fazer ou deixar de fazer, sdo um monumento dos atos maus,
assim como dos louvaveis”. A histéria, entao, consistia em uma totalidade de histoérias
particulares, cada uma das quais tinha seu proprio contexto, que exemplarmente apontava
para histérias semelhantes. As histérias podiam, deste modo, se repetir; por isso podia-
se aprender com elas. Assim, Bodin, tendo em conta as historias no plural, escrevera,
para o melhor conhecimento dos historiadores, o seu methodus.?? Até as proximidades da
Revolugéo Francesa, s6 havia histérias determinadas, cada um das quais tinha seu sujeito
inerente, ou seja, a representacé@o de seu objeto concreto. Havia somente histéria de algo:
a historia de Carlos, o Grande, a historia da Franga, da Igreja, dos dogmas e mesmo a
historia universalis se relacionava a totalidade das fontes empiricas das diversas historias

20 Ibid., p. 102, 107, 108.
21 Beckett, 2022, p. 33.
22 Koselleck se refere a obra, Methodus ad facilem historiarum cognitionem.
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particulares do mesmo tempo. Naturalmente, ainda hoje conhecemos e escrevemos
sobre tudo isso. Mas o conceito de histéria ganhou um novo estado de agregagédo. Como
forma plural das historias particulares, a histéria compacta-se em um coletivo singular. S6
desde 1770 pbde-se formular o antes impossivel de ser articulado: a historia propriamente
dita. Noutras palavras, a historia se torna sujeito e objeto de si mesma. Atras desse éxito
histérico-verbal anuncia-se nossa experiéncia especificamente moderna: o movimento,
a mutabilidade, a aceleragdo, o futuro aberto, as tendéncias revolucionarias e sua
surpreendente unicidade, a modernidade sempre a superar-se a si mesma, a totalidade
das experiéncias temporais de nossa modernidade sao expressas no singular coletivo de
seu conceito de histéria. S6 desde entdo pode-se falar com Hegel do trabalho da histéria,
s6 desde entédo natureza e historia se confrontam entre si, s6 desde entdo pode-se fazer,
planejar a historia e submeter-se a sua hipotética vontade”.??

74. HITLER E O SENTIDO DA HISTORIA

“Hitler clamava: “O destino nos elegeu, no sentido mais alto da palavra, a fazer
“histéria”. O que milhdes de homens dissipam, a Providéncia nos concedeu. Por conta
de nossa obra, a posteridade mais remota ainda nos lembrara”. Pela Ultima afirmacéo,
Hitler por certo tinha razdo, conquanto tenha imposto a suposi¢cdo de que os resultados
que alcangou derivaram da convicg@o, empiricamente irrefutavel, com que acreditou poder

fazer historia”.?

75. O PARADIGMA EVOLUCIONISTA

“A importancia de Darwin na histéria da cultura € muito grande, mas de um ponto
de vista estritamente cientifico é dificil avaliar-se o valor da sua obra. Ele ndo inventou a
hipétese da evolugéo, que ja havia ocorrido a muitos dos seus predecessores. Ele coligiu
uma grande massa de provas a favor dessa hipotese, ao mesmo tempo que imaginou uma
espécie de mecanismo — que denominou de selecéo natural — para explica-la. Muitas das
provas que acumulou continuam validas, mas a sua sele¢édo natural é aceita pelos bidlogos
num grau menor do que se deveria esperar. (...) Deixando de lado os detalhes cientificos,
podemos afirmar que a importancia de Darwin reside no fato de ele ter levado os biélogos
e, através deles, o publico em geral, a abandonar a sua crenga anterior na imutabilidade
das espécies, e a aceitar o ponto de vista de que todas as diferentes espécies de animais
se desenvolveram, por variagdo, a partir de um ancestral comum. Exatamente como
qualquer outro inovador dos tempos modernos, Darwin teve de lutar contra a autoridade
de Aristoteles. %

23 Koselleck, 2021, p. 139, 140.
24 bid., p. 142.
25 Russell, 1977, p. 37, 38.
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76. OS HISTORIADORES POSITIVISTAS

“[Para os positivistas] a historia deveria ser como a ciéncia no sentido de que a ciéncia
€ o estudo do mundo real “la fora”, € factual e ndo especulativa, € empirica e néo aprioristica,
verificavel, anti-hipotética, ideologicamente neutra e, acima de tudo, ndo-imposicionalista e
objetiva. (...) Enquanto a maioria dos historiadores néo discute a cientificidade do método
historico, mantém-se a forte sensacéo de estar racional e objetivamente em contato com um
passado potencialmente compreensivel, causalmente analisavel e verdadeiro. Argumentar
ao contrario é simplesmente deixar de ser um historiador”.2¢

77. O POSITIVISMO DE RANKE

“[O positivismo] atesta que o conhecimento historico é possivel como reflexo fiel, puro
de todo o fator subjetivo, dos fatos do passado; (...). A personalidade mais representativa
da tendéncia positivista € certamente Leopold von Ranke. As suas palavras segundo a
quais incumbe ao historiador ndo a apreciacdo do passado, nem a instrucdo dos seus
contemporaneos, mas apenas dar contas do que realmente se passou tornaram-se de certa
maneira as palavras da escola e permaneceram, contra ventos e marés, para numerosos
historiadores. (...) Pressupde-se em primeiro lugar que nenhuma interdependéncia existe
entre o sujeito que conhece, ou seja, o historiador e 0 objeto do conhecimento, ou seja,
a historia como res gestae.?” Esse pressuposto € possivel apenas na condi¢gdo de admitir
que a historia, como res gestae, existe ndo s6 objetivamente no sentido ontolégico, mas
igualmente sob uma forma determinada e completa, como estrutura definida dos fatores
acessiveis ao conhecimento. Pressupbe-se em seguida uma relagéo cognitiva conforme
0 modelo mecanicista, quer dizer que se aceita a interpretacdo passiva, contemplativa, da
teoria do reflexo. Pressupbe-se enfim que o historiador na qualidade de sujeito que conhece
é capaz de imparcialidade nao s6 no sentido corrente, quer dizer capaz se superar diversas
emocdes, fobias ou predile¢cdes quando tem de apresentar acontecimentos historicos, mas
também de ultrapassar e rejeitar todo o condicionamento social da sua percep¢éo destes

acontecimentos”.?®

78. ADORNO E A CRITICA AO POSITIVISMO

“[A] ciéncia, incluida a logica formal, ndo é apenas for¢ca social produtiva, mas
igualmente relagcéo social de producdo. Resta saber se isto € aceitavel para os positivistas;
abala criticamente a tese fundamental da autonomia absoluta da ciéncia, do seu carater

26 Munslow, 2009, p. 83.

27 Observar que “gesta” € um “feito memoravel, heroéico”. Nesse sentido, res gestae indica que a Histéria deve descre-
ver coisas importantes, memoraveis, indicando que esta “descricdo/estudo” resume o real (“res”) do objeto.

28 Schaff, 1983, p. 101, 102.
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constitutivo para qualquer conhecimento. Haveria que questionar se é valida uma disjuncéo
convincente entre o conhecimento e o processo de vida real; se, ao contrario, o conhecimento
ndo é mediatizado em relacdo a este, e mesmo se sua propria autonomia, mediante o
que se tornou independente e se objetivou produtivamente diante de sua génese, nao é
por sua vez derivada de sua fungdo social; se ndo constitui uma conexado de imanéncia,
e igualmente, conforme sua constituicdo como tal, se se situa num campo circundante,
atua também sobre sua estrutura imanente. Uma tal ambiguidade, por mais plausivel,
seria conflitante com o principio da ndo-contradi¢éo, pois a ciéncia seria autbnoma, e nao
o seria. (...) O positivismo, para o qual contradicdes sdo anatemas, possui a sua mais
profunda e inconsciente de si mesma [contradicdo], ao perseguir, intencionalmente, a
mais extrema objetividade, purificada de todas as proje¢des subjetivas, contudo apenas
enredando-se sempre mais na particularidade de uma razéo instrumental simplesmente
subjetiva. (...) [As] teorias de sistemas positivistas tencionam somente, pela escolha de
categorias 0 mais gerais possivel, reunir constatacdes sem contradicdo em um continuo
l6gico, sem reconhecer os conceitos estruturais superiores como condi¢cdo dos estados
de coisas por eles subsumidos. (...) [Assim], o positivismo, em infatigavel luta contra a
mitologia, mitologiza a ciéncia. (...) Conforme sua argumentacdo (Habermas), ndo apenas
0 objeto do conhecimento € mediatizado pelo sujeito, como, alias, reconhece o positivismo,
mas também inversamente: o sujeito incide como momento na objetividade a ser por ele
conhecida, o processo social”.?®

79. A HISTORIOGRAFIA POSITIVISTA

“Folheemos o perfeito manual do erudito positivista, o0 nosso inseparavel “Langlois e
Seinobos”: a seus olhos, a Historia aparece como o conjunto dos “fatos” que se extraem dos
documentos; ela existe, latente, mas ja real, nos documentos, antes mesmo que intervenha
o trabalho do historiador. Sigamos a descricdo das operagfes técnicas deste Ultimo: o
historiador encontra os documentos para, a seguir, proceder a sua “foalete”, o que é tarefa
da critica externa, “técnica de limpeza e de remendo”. Retiram-se a boa semente o folhelho
e a palha; a critica de interpretacdo destaca o testemunho cujo valor é determinado por
uma severa “critica interna negativa de sinceridade e de exatidao” (pode ter ocorrido um
engano da testemunha? Ser& que ela teve a intencdo de nos enganar?); pouco a pouco,
vai-se acumulando em nossas fichas o trigo puro dos “fatos”: o historiador nada mais tem a
fazer do que relata-los com exatidao e fidelidade, eclipsando-se por tras dos testemunhos
reconhecidos como validos. Em suma, ele ndo constroi a Historia, reencontra-a”.*°

29 Adorno, 1996, p. 112, 113, 114, 125, 127, 128.
30 Marrou, 1978, p. 44.
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80. A NECESSIDADE HISTORICA

“Longe de ser uma simples “metéafora”, essa no¢éo do corpo especial do quadro se
funda na logica do “sentido objetivo” comum a Lénin e Stéalin: enquanto os individuos comuns
s@0 pegos em eventos histéricos que os ultrapassam, sdo cegos para seu verdadeiro
sentido, de modo que sua consciéncia é “falsa”, o quadro revolucionario tem acesso ao
sentido verdadeiro (“objetivo”) dos eventos, isto é, sua consciéncia é a autoconsciéncia da

propria necessidade historica”.®!

81. BASE E SUPERESTRUTURA NO MARXISMO

“No entanto, na transicdo de Marx ao marxismo e no desenvolvimento do marxismo
mais difundido, a proposicédo da base determinante e da superestrutura determinada tem
sido comumente considerada a chave para uma analise cultural marxista. (...) A no¢cao mais
simples de uma superestrutura, que ainda esta longe de ser totalmente abandonada, foi
a de “reflexo”, a imitag@o ou reproducéo da realidade da base na superestrutura de uma
forma mais ou menos direta. (...) “A base” é a existéncia social real do homem. “A base”
séo as relagdes de produgao que correspondem a uma fase do desenvolvimento das forcas
produtivas materiais. “A base” € um modo de produgdo em um determinado estagio de seu
desenvolvimento”.2

82. MARXISMO E LUTA DE CLASSES

“Marx via toda a histéria como o registro do antagonismo de classes, da luta
enraizada nas relagées materiais dessas classes, e ap6s a sua primeira viagem a Paris,
ainda jovem, ele estava certo da realidade da rebelido da classe trabalhadora. (...) Nem
sempre o conflito de classes é o parteiro de uma transformagéo socio-historica — assim
como nem sempre € condicéo indispensavel de toda alteracéo das rela¢des de producéo.
Por outro lado, as causas da revolugéo ndo coincidem inteiramente com uma discrepancia
entre as forgas produtivas e suas relagdes. As relagdes de classes e, pois, 0 antagonismo
e as lutas entre classes, sdo uma funcéo das relacbes de producdo da sociedade, e o
conflito de classes normalmente latente pode muito bem materializar-se em batalha aberta
como consequéncia de questdes locais especificas. Evidentemente, a agitagédo social é
mais provavel num periodo de antagonismo entre as forgas produtivas e as relagcdes de
producédo. Essa contradicdo econémica fomenta a luta de classes simplesmente devido
a que apresenta problemas para o funcionamento suave e continuo das relacdes iniciais.
Uma vez que as classes estdo divididas por seus interesses materiais, durante um conflito
entre as forgas produtivas e suas relacdes elas podem alinhar-se em lados opostos do
esforgo para concretizar as relagdes de produgcdo apropriadas para as possibilidades

31 Zizek, 2015, p. 235.
32 Williams, 2011, p. 43, 45, 46.
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produtivas do homem. O éxito de uma classe depende de sua capacidade para manter
as relagdes de producéo apropriadas para as forgas produtivas ou para solucionar uma
discrepancia entre ambas”.

83. A OBJETIVIDADE NO HISTORICISMO

“Na perspectiva [do historicismo, a] andlise histérica da vida das sociedades
humanas, todos os absolutos — valores, juizos, normas — deixam de o ser e tomam
necessariamente formas historicas variaveis e das mais diversas. Estas devem ser
colocadas em relagdo com circunstancias concretas de tempo e de lugar, com condigbes
historicas concretas, porque, fora deste contexto, séo ininteligiveis. (...) Por conseguinte, o
historicismo observa simplesmente a variabilidade histérica do conhecimento e, portanto,
0 seu carater necessariamente parcial em cada fase do seu desenvolvimento, o que nao
significa que o mesmo enunciado € verdadeiro em um caso, falso em um outro, mas que
ele constitui sempre uma verdade parcial, enquanto que a verdade absoluta é concebida
exclusivamente como o limite de um processo infinito. (...) A verdade parcial néo é absoluta,
mas é objetiva. E nesta afirmagéo que reside a solugdo anti-relativista do problema do

historicismo”.%*

84. FATO HISTORICO E ACONTECIMENTO

“Verifica-se, portanto, que os fendmenos suscetiveis de serem chamados “fatos
histéricos” podem ser mais numerosos e dos mais diversos. Em principio, toda a manifestagao
da vida social do homem pode ser um fato histérico; pode sé-lo, mas néo o € necessariamente
[pois, é o objeto de pesquisa que cria o fato historico]. Estabelecemos, portanto, uma distingéo
muito nitida entre o acontecimento que se deu no passado (e que podemos chamar um “fato”,
porque se produziu efetivamente) e o fato historico, ou seja, o acontecimento que, devido a
sua importancia para o processo histoérico, se tornou (ou pode tornar-se) objeto da ciéncia da
histéria. Resulta daqui que todo o fato historico € um acontecimento do passado, qualquer
coisa aconteceu no passado, mas que a inversa nem sempre se verifica: um acontecimento
qualquer do passado ndo é automaticamente um fato histérico. (...) [Julio] César atravessou,
portanto, o [rio] Rubicon no ano 49 a.C., e este acontecimento é indubitavelmente um fato
histérico; mas, antes de depois de César, milhares de pessoas atravessaram o mesmo rio, e
nao consideramos de modo nenhum que estes fatos sejam histéricos. Por qué? [A passagem
do Rubicon por César esta em relagdo com as guerras civis e a implantacdo de uma novo
regime politco em Roma]. Os milhares de casos em que os individuos mais diversos
passaram este rio, nas épocas mais diversas da histéria, ndo se inserem num contexto deste
género, nem tiveram implicagbes semelhantes: foram — como o dizemos — historicamente

33 Shaw, 1979, p. 104, 144, 145.
34 Schaff, 1983, p. 195, 196.
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insignificantes, ndo geraram acontecimentos importantes e ndo foram os antecedentes de
outros acontecimentos importantes”.®

85. A INTELIGIBILIDADE DO FATO HISTORICO

[Em histéria] ndo ha fatos simples, a sua simplicidade é iluséria [e tem] como causa
a simplicidade do enunciado que, ao generalizar, abstrai da complexidade da realidade
concreta. Porque para compreender esta realidade, em cada um dos seus casos, mesmo
no caso do fato isolado aparentemente o mais simples de observar, é preciso estabelecer
inumeraveis relagdes entre o fato dado e 0s outros acontecimentos, processos, produtos, no
contexto dos quais este fato se manifesta e € inteligivel. A realidade concreta é sempre uma
totalidade determinada, cujos elementos entram em inumeraveis correlacoes e interacoes.
O fato pretendido simples & precisamente um elemento separado do contexto da totalidade;
a forma de assercéo que Ihe concerne é simples gracas ao seu carater abstrato. Contudo
se relacionando literalmente a assergdo com o proprio fato, este perderia todo o significado
e deixaria de ser um fato historico. Nao ha, portanto, fatos simples, todos os fatos histéricos

sdo extremamente complexos”.®

86. A PEQUENA LOGICA DA HISTORIA

“Depois de sua sangrenta derrota em Kunersdorf, em 1759, Frederico, o Grande,
escreveu um ensaio sucinto sobre Carlos Xll, da Suécia, que, exatamente meio século
antes, sofrera uma derrota arrasante em Poltava, ante Pedro, o Grande, da Russia. Dai,
Frederico formulou uma predicdo duradoura: que todo aquele que, a partir da Europa
ocidental, se atrevesse a avancar rumo ao leste em conta as condi¢bes geogréficas e
climaticas, sofreria o corte de suas linhas de abastecimento e refor¢o e perderia qualquer
chance de vitéria. Se Napoleao ou Hitler tivessem lido esse texto e compreendido a ameaca
que continha, ndo teriam comecado suas campanhas contra a Russia, empreendidas com
premissas logisticas semelhantes. Nas batalhas de Moscou e Stalingrado, Napoleédo e

Hitler encontraram sua Poltava”.?”

87. A VERDADE E O PERSPECTIVISMO

“O “Real como impossivel” é a causa da impossibilidade de ao menos atingir a
visdo “neutra”, ndo perspectiva, do objeto. H4 uma verdade, nem tudo é relativo; mas essa
verdade é a verdade da distor¢cao perspectiva como tal, ndo a verdade distorcida pela viséao

parcial de um ponto de vista unilateral”.®®

35 Ibid., p. 208, 209, 210.
36 Ibid., p. 215.

37 Koselleck, 2021, p. 70.
38 Zizek, 2014, p. 372.
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88. DESEJO E IMAGINARIO NA PSICANALISE

“Desde o inicio, consequentemente, tudo o que poderia ser considerado um
solipsismo do desejo € eliminado, como seria 0 caso numa determinagdo puramente
energética do desejo como tensdo e descarga. A mediagéo do Outro € constitutiva do desejo
humano enquanto se endereca a... Esse Outro pode corresponder ou se recusar, satisfazer
ou ameacar. Muito mais do que isso, ele pode ser real ou imaginario, presente ou perdido,
fonte de angustia ou objeto de luto superado com éxito. Pela transferéncia, a psicanélise
pde em jogo todas essas possibilidades alternativas transpondo o drama que engendrou
a situacdo neurédtica para uma espécie de cena artificial em miniatura. Assim, é a prépria
experiéncia analitica que forca a teoria a incluir a intersubjetividade na prépria constituicao
da libido e a concebé-la menos como uma necessidade do que como uma aspiragéo dirigida
a outra pessoa. (...) Nas Ligbes de introducéo a psicanalise Freud escreve: “Os fantasmas
possuem uma realidade psiquica oposta a realidade material (...). No mundo da neurose,
essa realidade psiquica desempenha o papel predominante”. Sintomas e fantasmas “fazem
abstracdo do objeto e renunciam assim a toda relagdo com a realidade externa”. E entdo
que Freud faz referéncia a “cenas infantis”, as quais nao sdo “sempre verdadeiras”. (...) As
consequéncias epistemolégicas desse paradoxo da experiéncia analitica sédo consideraveis.
Enquanto a psicologia académica néo topa com tal paradoxo, na medida em que se supde
que suas entidades tedricas remetem a fatos observaveis e, finalmente, a movimentos
reais no espaco e no tempo, a psicanalise opera somente com a realidade psiquica e ndo
com a realidade material. Consequentemente, o critério dessa realidade ndo é mais que
ela seja observavel, mas que apresente uma coeréncia e uma resisténcia comparavel as
da realidade material. (...) Mas a nocé&o de realidade psiquica ndo é esgotada pela de
fantasma no sentido desses cenarios arcaicos. O imaginario, num sentido lato, cobre todas
as espécies de mediagdes implicadas no desenvolvimento do desejo”.*®

89. A PSICANALISE COMO CRITICA DAS IDEOLOGIAS

“Psicanalise e critica das ideologias partilham efetivamente a mesma obrigacao
de explicar e interpretar distorcbes que nao sédo acidentais, mas sistematicas, no sentido
de que formam subsistemas organizados no texto da comunicagao inter-humana. Essas
distorgdes constituem a oportunidade da incompreenséao do sujeito por si mesmo. E por
isso, para explicar essas distor¢cdes, que temos necessidade de uma teoria que néao se
limite a restaurar o texto integral, ndo mutilado e néo falsificado, mas que tome por objeto
0s proprios mecanismos que alteram e falsificam o texto. Esses mecanismos, € verdade,
exigem que a decodificacdo interpretativa dos sintomas e dos sonhos ultrapasse uma
hermenéutica puramente filologica, na medida em que é a propria significacdo desses

mecanismos de distorgdo que ocasiona problema”.“°

39 Ricoeur, 2010a, p. 62, 63, 64.
40 Ibid., p. 72, 73.
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90. HISTORIA EMPIRICA E HISTORIA CONSTRUIDA

“O documento original, qualquer que seja, por ser um testemunho, contém vida demais
para que o cientista mais apaixonado pela objetividade consiga esgota-lo inteiramente.
Mas, notemo-lo bem, o que permanece é o conjunto complexo do testemunho, e isso néo
€ o fato que o historiador acredita deduzir dessa matéria viva. O fato esta no historiador,
mas nédo estava antes dele no documento: ele € uma construgéo do historiador. A partir
do momento em que o fato € assim definido e estabelecido, ele se isola e se torna uma
abstracdo. Recortando o comportamento humano como um quimico em seu laboratério
separa o objeto de sua experiéncia, o historiador confunde o que chama de fato e a amostra
da experiéncia. Mas o que subsiste de vivo nessa amostra? O historiador julga reencontrar
essa vida recolocando o fato assim estabelecido na continuidade dos outros fatos que o
precederam e seguiram. (...) A histéria que se impde a mim e a reconstituicdo a posteriori
do historiador sdo tao diferentes que um dos dois deve estar enganado, 0 homem ou o
historiador”.*!

91. O DISCURSO DOS EXCLUIDOS DA HISTORIA

“A histéria tem sido vista como um enorme quebra-cabecas com muitas partes
faltando. Mas o problema principal ndo consiste em lacunas. Nossa imagem da Grécia no
século V a.C. é incompleta, ndo porque tantas partes se perderam por acaso, mas porque
€, em grande parte, o retrato feito por um pequeno grupo de pessoas de Atenas. Nos bem
sabemos como a Grécia do século V a.C. era vista por um cidadao ateniense; mas nao
sabemos praticamente nada de como era vista por um espartano, um corintiano, ou um
tebano — para ndo mencionar um persa, ou um escravo ou outro nao-cidadao residente
em Atenas. Nossa imagem foi pré-selecionada e predeterminada por nés, nédo tanto por
acaso mas por pessoas que estavam consciente ou inconscientemente imbuidas de uma
visdo particular e que consideravam os fatos que sustentavam esta visdo dignos de serem
preservados”.®?

92. A HISTORIA DAS CONDIGOES DE EXISTENCIA

“Quem hoje pretende estudar as coisas morais, abre para si um imenso campo
de trabalho. Todas as espécies de paixdes tém de ser examinadas individualmente,
perseguidas através de tempos, povos, grandes e pequenos e pequenos individuos; toda
a sua razao, todas as suas valoragbes e clarificagdes das coisas devem ser trazidas a luz!
Até o momento, nada daquilo que deu colorido a existéncia teve histoéria; se ndo, onde esta

uma histéria do amor, da cupidez, da inveja, da consciéncia, da piedade, da crueldade?

41 Aries, 2013, p. 290, 291.
42 Carr, 2006, p. 49.
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Mesmo uma histéria comparada do direito, ou apenas do castigo, falta inteiramente até
aqui. Ja se tomou por objeto de pesquisa as diferentes divisdes do dia, as consequéncias
de uma fixacdo regular do trabalho, das festas e do repouso? Conhecemos os efeitos
morais dos alimentos? Existe uma filosofia da alimentagéo? (O alarido a favor e contra o
vegetarianismo, que volta e meia reaparece, ja mostra que ainda ndo ha uma tal filosofia!)
Ja foram reunidas as experiéncias de vida comunitaria, as experiéncias dos mosteiros,
por exemplo? Ja foi mostrada a dialética do casamento e da amizade? Os costumes dos
eruditos, dos comerciantes, artistas, artesdos — ja encontraram seus pensadores? Ha
tanto a pensar aqui! Tudo o que até agora os homens consideraram suas “condicbes de
existéncia” e toda a razdo, paixao e crendice desta consideracdo — isto ja foi pesquisado

até o fim?”.43

93. UMA HISTORIA DO AMOR

“Nesse intervalo de tempo [Elisabeth Badinter se refere ao intervalo dos séculos
XVII e XVIII até o século XIX], ter-se-a passado do casamento de conveniéncia para o
casamento de amor. De tudo isso, atentemos para a auséncia do amor como valor familiar
e social no periodo de nossa historia que antecede a metade do século XVIII. Nao se trata,
porém, de negar a existéncia do amor antes de determinada época, o que seria absurdo.
Mas é preciso admitir que esse sentimento n&o tinha a posicdo nem a importancia que hoje
Ihe sdo conferidas. Possuia mesmo uma dupla conotacdo negativa. De um lado, nossos
antepassados tinham uma aguda consciéncia da contingéncia do amor e se recusavam a
construir qualquer coisa sobre uma base tao fragil. Por outro lado, associavam o amor mais
a ideia de passividade (perda da razao), de enfraquecimento e efemeridade do que a ideia,
mais atual, de compreensao do outro. Para n6s, ndo ha amor senéo no poder de identificacao
com outro, que nos permite sofrer ou ser feliz com ele. Temos, portanto, uma concepcao
mais ativa do amor, que deixa de lado o aspecto debilitante e contingente revelado no
passado. No fundo de n6s mesmos, permanecemos convencidos de que quando se ama,
€ para toda a vida. Ao contrario, na época de que nos ocupamos, a imagem negativa do
amor impede que ele constitua prioritariamente o lago que une os membros da familia”.*

94. A HERMENEUTICA DOS SENTIMENTOS

“Ailuminacéo e o colorido das coisas mudaram! J4 ndo compreendemos totalmente
como os antigos experimentavam o que era mais frequente e imediato — o dia e a vigilia,
por exemplo: desde que acreditavam nos sonhos, a vida desperta tinha outra luzes. E
igualmente a vida inteira, com o reflexo da morte e de sua importancia: a nossa “morte”
é bastante diferente. Todas as vivéncias reluziam de outra forma, pois um deus brilhava

43 Nietzsche, 2001, p. 59.
44 Badinter, 1985, p. 50, 51.
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através delas; e também todas as decisdes e perspectivas quanto ao futuro remoto: pois
as pessoas tinham oraculos e avisos secretos e acreditavam nas profecias. A “verdade” era
experimentada de outra forma, ja que o louco podia ser considerado o seu porta-voz — algo
que hoje faz rir ou faz tremer a n6s. Cada injustica tinha outro efeito sobre o sentimento:

pois se temia uma represélia divina, ndo um castigo e uma desonra civis”.*

95. HISTORIA OCULTA

“Todo grande homem exerce uma forga retroativa: toda a histdéria € novamente
posta na balanca por causa dele, e milhares de segredos do passado abandonam seus
esconderijos — rumo ao sol dele. Nao ha como ver o que ainda se tornara histéria. Talvez
0 passado esteja ainda essencialmente por descobrir! Tantas forcas retroativas sdo ainda
necessarias!”.*

96. O FETICHISMO DOS FATOS HISTORICOS

“O fetichismo dos fatos do século XIX era completado e justificado por um fetichismo
de documentos. Os documentos eram sacrario do tempo dos fatos. O historiador respeitoso
aproximava-se deles de cabeca inclinada e deles falava em tom reverente. Se esta nos
documentos & porque é verdade. Mas o que nos dizem esses documentos — decretos,
tratados, registros de arrendamento, publicacées parlamentares, correspondéncia oficial,
cartas e diarios particulares — quando nos ocupamos deles? Nenhum documento pode nos
dizer mais do que aquilo que o autor pensava — o que ele pensava que havia acontecido, o
que devia acontecer ou 0 que aconteceria, ou talvez apenas o que ele queria que 0s outros
pensassem que ele pensava, ou mesmo apenas o que ele préprio pensava pensar. Nada
disso significa alguma coisa, até que o historiador trabalhe sobre esse material e decifre-o.
Os fatos, mesmo se encontrados em documentos, ou nao, ainda tém de ser processados
pelo historiador antes que se possa fazer qualquer uso deles: 0 uso que se faz deles ¢, se
me permitem colocar dessa forma, o processo do processamento”.*

97. 0 TRABALHO HISTORICO SOBRE OS DOCUMENTOS

“Os documentos manejados pelos primeiros eruditos eram, no mais das vezes,
escritos que se apresentavam por si s6 ou que eram apresentados, tradicionalmente,
como de um autor ou época dados; que contavam deliberadamente estes ou aqueles
acontecimentos. Diziam a verdade? (...) Mas, a medida que a Historia foi levada a fazer
dos testemunhos involuntarios um uso cada vez mais frequente, ela deixou de se limitar a

ponderar as afirmagdes [explicitas] dos documentos. Foi-lhe necessario também extorquir

45 Nietzsche, 2001, p. 161.
46 Ibid., p. 81.
47 Carr, 2006, p. 52.
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as informagdes que eles ndo tencionavam fornecer. (...) O historiador ndo &, é cada vez
menos, esse juiz um pouco rabugento cuja imagem desabonadora, se ndo tomarmos
cuidado, é facilmente imposta por certos manuais introdutérios. Nao se tornou, certamente,
crédulo. Sabe que suas testemunhas podem se enganar ou mentir. Mas, antes de tudo,
preocupa-se em fazé-las falar, para compreendé-las. E uma das marcas mais belas
do método critico ter sido capaz, sem em nada modificar seus primeiros principios, de

continuar a guiar a pesquisa nessa ampliagao”.*

98. A QUALIDADE DO CONHECIMENTO HISTORICO

“O passado é, por definicdo, um dado que ndo mais modificara. Mas o conhecimento
do passado é uma coisa em progresso, que incessantemente se transforma e aperfeigcoa.
(...) Procedimentos de investigacdo até entdo desconhecidos também surgiram. Sabemos
melhor que nossos predecessores interrogar as linguas acerca dos costumes, as
ferramentas acerca do artesdo. Aprendemos sobretudo a mergulhar mais profundamente

na analise dos fatos sociais”.*®

99. O PRESENTE E O CONHECIMENTO DO PASSADO

“Na verdade, conscientemente ou ndo, € sempre a nossas experiéncias cotidianas
que, para nuanca-las onde se deve, atribuimos matizes novos, em Ultima andlise os
elementos, que nos servem para reconstituir o passado: os proprios nomes que usamos a
fim de caracterizar os estados de alma desaparecidos, as formas sociais evanescidas, que
sentido teriam para ndés se nao houvéssemos antes visto homens viverem? Vale mais [cem
vezes] substituir essa impregnacéo instintiva por uma observagéo voluntaria e controlada.
Um grande matematico ndo serd menos grande, suponho, por haver atravessado de olhos
fechados o mundo onde vive. Mas o erudito que ndo tem o gosto de olhar a seu redor nem
0s homens, nem as coisas, nem 0s acontecimentos, [ele] merecera talvez, como dizia
Pirenne, o titulo de um util antiquario. E agira sensatamente renunciando ao de historiador.
Além de tudo, a educacéao da sensibilidade histérica nem sempre esta sozinha em questao.
Ocorre de, em uma linha dada, o conhecimento do presente ser diretamente ainda mais
importante para a compreensao do passado”.®®

100. HERMENEUTICA E COMPREENSAO HISTORICA

“Um pensamento verdadeiramente historico deve incluir sua prépria historicidade
em seu pensar. SO entao deixara de perseguir o fantasma de um objeto histérico — objeto
de uma investigacdo que esta avangado — para aprender o conhecer no objeto o diferente

48 Bloch, 2001, p. 95, 96.
49 Ibid., p. 75.
50 Ibid., p. 66.
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do proprio, conhecendo assim tanto um quanto o outro. O verdadeiro objeto histérico néo
um objeto, mas a unidade de um e de outro, uma relagdo formada tanto pela realidade da
historia quanto pela realidade do compreender histérico. Uma hermenéutica adequada a
coisa em questdo deve mostrar a realidade da historia na prépria compreenséo. A essa
exigéncia eu chamo de “historia efeitual”. Compreender é, essencialmente, um processo
de histérico-efeitual”.5!

101. A INTERPRETACAO HERMENEUTICA

“A hermenéutica (por construcdo) é liberada de toda pretensdo dogmética.
Ela é perpétua busca do impensado de uma obra, de uma situagdo, de um fenémeno.
Questionamento sobre a origem de tudo isso. “Impensado” que € preciso compreender,
muito simplesmente, como o que estd aquém e além de toda atitude reflexiva. (...) O
pensamento dogmatico, com efeito, tende a considerar que tudo tem uma solugédo, que cada
problema tem sua resolucédo. Ele é dramatico. Mas os fatos sé@o teimosos, e lembram que
a morte esta ai, inelutavel. E é para nega-la que se elaboram as constru¢cdes conceituais
mais rigidas e, portanto, as mais intolerantes. O adogmatismo da atitude hermenéutica
nao pretende “construir’ nada. E uma interpretacdo que se quer unicamente como uma
descricdo. Uma apresentacdo das coisas. Sua exigéncia, porque exigéncia intelectual
existe, consiste em identificar o sentido simbdlico. Qual € o segredo que se esconde sob
a letra? Trata-se também, em um segundo tempo, de destacar a carga alegorica do que é
descrito. Ou seja, ver em que todo fenémeno € uma “ilustracao” das estruturas fundamentais
que constituem a coisa humana. Enfim, a interpretagcdo hermenéutica faz sobressair como,
em dado momento, o simbdlico vai atualizar-se. O atual sendo uma encarnacéo do que é
substancial. Resumindo, a hermenéutica € um questionamento sobre uma fonte de sentido
que, sempre e de novo, se renova na vida quotidiana. Um sentido que se atualiza na
existéncia corrente. O adogmatico que isso induz é a resultante de um lento trabalho de
erosao: o do questionamento da fé em um Deus Uno e seu avatar que é a Razao soberana.
O que remete a uma compreensdo mais ampla, mais rica da banalidade do homem sem
qualidade”.®

102. O CIRCULO HERMENEUTICO

“A hermenéutica antiga nunca deixou de argumentar a respeito do circulo — o
famoso circulo hermenéutico — em virtude do qual as antecipa¢des de sentido do intérprete
fazem parte integrante do sentido a interpretar. Para compreender um texto € preciso ter
uma pré-compreensdo anterior. E essa pré-compreensado nao pode ser eliminada sem o
risco de romper o pacto entre o interpretante e o interpretado que garante ao intérprete o

51 Gadamer, 2014, p. 396.
52 Maffesoli, 2016, p. 27, 28, 29.
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acesso as intengdes de sentido do texto. Do ponto de vista epistemolégico, essa implicagdo
do intérprete na coisa interpretada s6 pode parecer uma fraqueza, uma tara subjetivista,
diante da objetividade que parece exigir o ideal de cientificidade. Heidegger justifica o
circulo hermenéutico mostrando que a fraqueza epistemolégica aparente deriva de sua
forca ontologica real: o circulo mais original, com efeito, € aquele que existe sempre entre
a pré-compreenséo e a situacdo intramundana a interpretar. O circulo ndo é vicioso, mas

constitui a condi¢do positiva do conhecimento mais original”.?®

103. AS FUNGOES DA TEORIA DA HISTORIA

“Uma “teoria” da ciéncia da histéria distingue-se da praxis da pesquisa histérica
e da historiografia como se distinguem corriqueiramente teoria e praxis: a teoria vai
além da praxis e pode, com isso, basear-se nesta para evidenciar-lhe cognitivamente os
fundamentos que, por exemplo, sem o resultado teoérico, ficariam velados na préaxis. O
pensamento que se desenvolve dessa maneira chama-se reflexdo. A teoria da histéria vai
além da praxis dos historiadores, colocando-a em evidéncia de uma forma peculiar: como
objeto do conhecimento — forma pela qual ndo é conhecida pelos historiadores, quando
praticada. Ora, a praxis dos historiadores — vale dizer, sua pesquisa e sua historiografia
— é por sua vez “teoria” (no sentido coloquial do termo) porque, como operagao cognitiva,
vai além do agir pratico, colocando-o, por conseguinte, em uma perspectiva de dimenséo
histérica que os profissionais, em sua pratica concreta, ndo tematizam explicitamente.
Com respeito a essa dimensao “tedrica”, a teoria da historia € uma metateoria, uma teoria
(reflexiva) da teoria, um pensar sobre 0 pensamento histérico, cujo eixo é a racionalidade.
A teoria da historia é, assim, uma metateoria da ciéncia da histéria”.**

104. A RACIONALIDADE DO PENSAMENTO HISTORICO

“Razao” quer, pois, designar o que caracteriza o pensamento histérico que se
processa na forma de um debate movido pela forca do melhor argumento. Uma teoria da
historia que destaque (e, com isso, reforce) essa forca €, simultaneamente, ambiciosa e
modesta. Ambiciosa, na medida em que se insere no pensamento histérico como fator
de racionalidade — seu trabalho reflexivo deve ser parte integrante da fundamentacéao
argumentativa que faz a racionalidade do pensamento historico. Modesta, porque nada
mais faz do que pOr em evidéncia o que o0s historiadores ja praticam quando argumentam
uns com os outros (o que também pode querer dizer, quando divergem uns dos outros), com
a convicgao de contribuir, assim, para a melhoria qualitativa do conhecimento histérico”.®

53 Ricoeur, 2011, p. 99.
54 Rusen, 2010a, p. 15.
55 Ibid., p. 21.
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105. A TEORIA DA HISTORIA E AS DISCIPLINAS

“A teoria da histéria é necessaria para solucionar o problema de uma combinacao
eficaz de disciplinas diferentes. Ela exerce, aqui, uma fungédo de coordenacgéo. A teoria da
historia enuncia a especificidade, a funcéo e os limites do conhecimento historico em sua
versao cientifica. Com isso ela torna possivel uma coordenacgéo sistematica de diversas
disciplinas, em particular quando se trata de matérias cujas perspectivas orientadoras,

campos de aplicagdo e métodos sejam complementares aos da historia”.®

106. O PERSPECTIVISMO

“Contra o positivismo que fica no fenédmeno “s6 ha fatos”, eu diria: nao, justamente
ndo ha fatos, sé interpretagcdes. Nao podemos verificar nenhum fato “em si”: talvez seja
um absurdo querer uma tal coisa. “Tudo é subjetivo”, dizeis: mas ja isso € interpretacéo.
O “sujeito” ndo é nada de dado, mas sim algo a mais inventado, posto por tras. E afinal
necessario pér o intérprete por tras da interpretacao? Isso ja € poesia, hipotese. Tanto
quanto a palavra “conhecimento” tem sentido, 0 mundo € conhecivel: mas ele é interpretavel
de outra maneira, ele ndo tem nenhum sentido atras de si, mas sim iniUmeros sentidos.
“Perspectivismo”. Nossas necessidades sdo quem interpreta 0 mundo; nossas pulsdes e
seus pros e contras. Cada pulsdo é uma espécie de ambicao despética, cada uma tem a
sua perspectiva, perspectiva que a pulséo gostaria de impor como norma para todas as
outras pulsdes”.%”

107. NOVOS PARADIGMAS

“Guiados porum novo paradigma, os cientistas adotam novos instrumentos e orientam
seu olhar em novas direcoes. E o que é ainda mais importante: durante as revolugdes, os
cientistas véem coisas novas e diferentes quando, empregando instrumentos familiares,
olham para os mesmos pontos ja examinados anteriormente. E como se a comunidade
profissional tivesse sido subitamente transportada para um novo planeta, onde objetos
familiares séo vistos sob uma luz diferente e a eles se apegam objetos desconhecidos. (...)
Consequentemente, em periodos de revolugdo, quando a tradi¢cao cientifica normal muda,
a percepcao que o cientista tem de seu meio ambiente deve ser reeducada — deve aprender
a ver uma nova forma (gestalt) em algumas situagdes com as quais ja esta familiarizado.
Depois de fazé-lo, o mundo de suas pesquisas parecera, aqui e ali, incomensuravel com
0 que habitava anteriormente. Esta é uma outra razdo pela qual escolas guiadas por
paradigmas diferentes estdo sempre em ligeiro desacordo”.®®

56 Ibid., p. 39.
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Conhecimento e epistemologia da histéria

46



108. NIETZSCHE E FOUCAULT

“Toda a obra de Foucault parece responder ao programa tragado por Nietzsche em
Gaia ciéncia: “Onde, pois, se tera jamais empreendido uma histéria do amor, da cupidez, da
inveja, da consciéncia, da piedade, da crueldade?”. Para atender ao convite de Nietzsche,
Foucault vai escrever uma histéria do reverso da razao ocidental e substituir a temporalidade
pelos seus ritmos diferenciados, pelo estudo da espacialidade discursiva, dos diversos
vezos do discurso no nivel da superficie, no mundo do visivel, da transparéncia. Um
olhar no espaco que sabe de onde olha e o que olha. O nominalismo de Foucault, que vai
privilegiar as formagdes discursivas, as palavras em relacdo as coisas, os enunciados em
relacéo as formagdes sociais, encontra raizes em Nietzsche, para quem a filosofia € uma
espécie de filologia em suspenso, na qual ndo se deve interpretar o significado original,
pois todo discurso ja é interpretacdo. Essa abordagem da histéria da humanidade pretende
ser essencialmente relativista. Ja ndo ha continuidade por apreender nem racionalidade
a atuar no pensamento e na agdo do homem, e como o sujeito se encontra preso nas
malhas do objeto, num lago indissoltvel e imutavel, nenhum modo de ver é estavel. (...)
Nessa genealogia, tudo é histéria, porém a histéria ja ndo € um todo; nada deve escapar
ao seu olhar, mas disso ndo resulta sentido algum: “Uma das caracteristicas da histéria
€ nao ter escolha: ela assume o dever de conhecer tudo, sem hierarquia de importancia”
(Cf. Foucault). Nietzsche ataca a objetividade historiografica que participa de um discurso
teleolégico”. %

109. O DESCONSTRUTIVISMO HISTORICO DE FOUCAULT

“Nos termos dessa filiagdo nietzschiana, Michel Foucault ataca o historicismo, a
histéria como totalidade, como continuo histérico. Cumpre renunciar a todas as “continuidades
irrefletidas segundo as quais organizamos de antemao o discurso que pretendemos analisar”
(Cf. Foucault). A histéria deve renunciar a constru¢éo de grandes sinteses e interessar-se, ao
contrario, por detectar a fragmentagéo dos saberes. Foucault procede a uma desconstru¢éo
da histéria, a um estilhacamento dela numa constelagdo informe, a partir da qual qualquer
unidade temporal é facticia. No entanto, Foucault apossa-se do territorio do historiador, ndo
para buscar suas incoeréncias diacronicas, mas para estabelecer coeréncias sincronicas.
E assim que ele detecta a sucessao de trés epistemes em As palavras e as coisas. Entre
esses estados sincronicos do saber ndo ha filiagdo, porém simples surgimento, o verdadeiro
rompimento criador que faz mudar de uma episteme a outra. Essa postura estruturalista é
na verdade a-historica em seus postulados, sendo reivindicada como tal por Foucault: “Uma
tarefa dessas implica questionar-se tudo o que pertence ao tempo, tudo o que se formou
nele... de tal maneira que aparegca o rompimento sem cronologia e sem histéria do qual
provém o tempo” (Cf. M. Foucault, As palavras e as coisas). A descontinuidade aparece

59 Dosse, 2001, p. 186, 188.
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entdo em sua singularidade, ndo redutivel a um sistema de causalidade, uma vez que foi
separada de suas raizes, figura etérea saida do caos. Essa desconstrucdo desemboca na
sua teorizacdo em Arqueologia do saber, com a nogéo de histéria serial preconizada por
Foucault: “A partir de agora o problema é construir séries”. Cada uma das séries tem seu
proprio ritmo, suas rupturas significativas fora do contexto geral. Ja ndo existe motor de uma
evolugéo, porém descontinuidade em revolugdes”.®

110. ADESCONSTRUGAO

“A obra de Derrida € particularmente preocupada com estes pressupostos nao
examinados, com a relagcdo deles com distingcdes fixas, e com a suposta bondade e
naturalidade das metas dai decorrentes. Assim, essa obra [Gramatologia] tem um papel
critico importante, no sentido de solapar falsas pretensbes a verdade absoluta. Em
consequéncia, ndao é necessariamente a suposicao inicial que é criticada (por exemplo, a
razao ou uma presuncéo cientifica especifica). Ao invés disso, o background metafisico é
desconstruido. Revela-se e mostra-se que ele depende de pressupostos que contradizem
outras partes da teoria. Mostra-se também que ele é solapado em suas pretensdes a
verdades puras, por exemplo, mediante sua dependéncia de metaforas ndo examinadas

(de luz e viséo, por exemplo)”.

111. OS HISTORIADORES DESCONSTRUCIONISTAS

“Os historiadores desconstrucionistas abordam essa questdo [como compreender o
passado] através do seguinte pensamento. O passado como ele realmente foi e as afirmagbes
historicas individuais que compdem sua narrativa ndo podem jamais coincidir com precisao.
O problema é que ndo podemos verificar o passado através da evidéncia. A evidéncia néo
€ a realidade do passado porque nosso acesso a ela se da através de muitos mediadores
— auséncia, espacos e siléncios, a natureza artificial do arquivo, o colapso do significante-
referente, as tendéncias do historiador €, a ndo menos importante, natureza artificial e imposta
da estrutura do argumento narrativo do historiador. E provavelmente melhor que se vejam as
narrativas histéricas como proposi¢des sobre como nés podemos representar uma realidade

passada, sugestdes de possiveis correspondéncias e ndo como a correspondéncia”.®?

112. A REFLEXIVIDADE DA PRATICA DESCONSTRUCIONISTA

“O historiador desconstrucionista busca aquilo que esta presente no texto e que vai

contra 0 que, a primeira vista, o texto parece expressar. Essa reflexividade autoconsciente
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busca aquilo que € evitado e suprimido, tanto quanto aquilo que é abertamente desautorizado
e negado. Devemos buscar constantemente aquilo que, em nome da objetividade e da
racionalidade, o texto é indiferente — aquilo que muitos historiadores chamam “o Outro”.
(...) A posicao desconstrucionista ndo rejeita a realidade histérica, mas questiona nosso
acesso a ela, nossa capacidade de apreendé-la e, portanto, seu significado. A histéria
desconstrucionista argumenta que ha sempre mais do que uma verdade Unica. Por fim, a
historia desconstrucionista ndo declara que nao ha uma hierarquia de valores, mas declara,
ao inveés disso, que todos sdo capazes de fazer a diferenca e de legitimar julgamentos de

valor sobre o que é certo ou errado”.®

113. A NOVA HISTORIA

“[Na Nova Historia] o reprimido torna-se portador de sentido. Tudo se torna objeto
de curiosidade para o historiador, que desloca seu olhar para as margens, para 0 avesso
dos valores estabelecidos, para os loucos, para as feiticeiras, para os transgressores. (...) A
Nova Historia se esconde, entao, na busca das tradi¢cdes, ao valorizar o tempo que se repete,
as voltas e reviravoltas dos individuos. Na falta de um projeto coletivo essa pesquisa faz-se
mais pessoal e mais local. Abandonam-se os tempos fortes e 0s movimentos voluntaristas
de mudancga em direcdo a memoéria do cotidiano das pessoas simples. (...) O prego a pagar
por essa nova readaptacéo € o abandono dos grandes espagos econdmicos braudelianos,
o refluxo do social para o simbolico e para o cultural”.®

114. A HISTORIA DE INDIVIDUOS ANONIMOS

“No passado, podiam-se acusar os historiadores de querer conhecer somente as
“gestas dos reis”. Hoje, é claro, ndo € mais assim. Cada vez mais se interessam pelo que
seus predecessores haviam ocultado, deixado de lado ou simplesmente ignorado. “Quem
construiu Tebas das sete portas?” — perguntava o “leitor operario” de Brecht. As fontes ndo
nos contam nada daqueles pedreiros andnimos, mas a pergunta conserva todo seu peso.
A escassez de testemunhos sobre o comportamento e atitudes das classes subalternas
do passado é com certeza o0 primeiro — mas ndo o Unico — obstaculo contra o qual as
pesquisas historicas do género se chocam. Porém, é uma regra que admite excecoes.
Este livro [ Carlo Ginzburg, O queijo e os vermes] conta a histéria de um moleiro friulano
— Domenico Scandella, conhecido por Menocchio — queimado por ordem do Santo Oficio,
depois de uma vida transcorrida em total anonimato. A documentagéo dos dois processos
abertos contra ele, distantes quinze anos um do outro, nos d& um quadro rico de suas
ideias e sentimentos, fantasias e aspiragées. Outros documentos nos fornecem indicagdes
sobre suas atividades econdmicas, sobre a vida de seus filhos. Temos também algumas
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paginas escritas por ele mesmo e uma lista parcial de suas leituras (sabia ler e escrever).
Gostariamos, é claro, de saber muitas outras coisas sobre Menocchio. Mas o que temos
em maos ja nos permite reconstruir um fragmento do que se costuma denominar “cultura

das classes subalternas” ou ainda “cultura popular” ”.

115. 0 CONHECIMENTO HISTORICO EM RICOEUR

“Ricoeur mantém a tenséo interna a escrita historica que com a ficcdo tem em
comum as mesmas figuras retoricas, mas que também pretende ser sobretudo um discurso
sobre a verdade, um discurso de representagao de algo real, de um referente passado. (...)
O objetivo é mostrar que a pratica historiadora € uma pratica em tensdo constante entre
uma objetividade para sempre incompleta e a subjetividade de um olhar metédico que
deve desprender-se de uma parte de si mesmo clivando-se numa boa subjetividade, “o eu
investigador”, e uma subjetividade ruim, “o eu patético”. Todo o esforco de Ricoeur, nesse
campo como em outros, consiste em demonstrar que as vias de passagem da pesquisa
da verdade séo representadas por trilhas necessarias e rigorosas. A Historia procede por
retificacdes ditadas pelo mesmo espirito “da retificagdo representada pela ciéncia fisica
em relacdo a primeira organizacédo das aparéncias na percepcao e nas cosmologias que
continuam suas tributarias” (Cf. Ricoeur). O historiador estd ao mesmo tempo em posigédo
de exterioridade em relagéo ao objeto, em razdo da distancia temporal que dele o afasta, e
em situacao de interioridade em virtude de sua intencionalidade de conhecimento”.®®

116. RICOEUR E A OBJETIVIDADE EM HISTORIA

“A incompletude da objetividade em histéria torna necessaria uma participacao
forte da subjetividade em varios niveis. Em primeiro lugar, esta [subjetividade] intervém
por meio da propria no¢do de escolha, explicita ou implicita, mas em todo caso inevitavel,
do historiador quanto a seu ou seus objetos de analise. O historiador propée um “juizo de
importancia”(Cf. Ricoeur) que preside a selecao dos acontecimentos e de seus fatores.
Na selecdo feita prevalece a teoria situada a montante da observacdo. A subjetividade
intervém, portanto, ao longo de toda a sua busca no tépico dos esquemas interpretativos
que servirdo de parametro de leitura. Em segundo, o historiador investe-se de subjetividade
nos nexos de causalidade que pde em destaque e, nesse plano, a pratica historiografica
€ no mais das vezes ingénua. (...) O historiador tem a tarefa de traduzir, de denominar
em termos contemporaneos o0 que ja nao é, o que foi outro. Ai se choca com uma
impossivel adequacgéo perfeita entre sua lingua e seu objeto, o que o obriga a um esforgo
de imaginacéo para obter a transferéncia necessaria para um outro presente que nao é
0 seu e agir de tal modo que ele seja legivel por seus contemporaneos. A imaginagédo
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historica intervém, pois, como um meio heuristico de compreensédo, e essa dimensao é
hoje reivindicada por numerosos historiadores de formagé&o, como ocorre particularmente
com Georges Duby. A subjetividade acaba entéo sendo a intermediaria necessaria para se
ter acesso a objetividade. (...) A constituicdo da objetividade em histéria para melhor captar
o instrumental mental e o comportamento dos homens do passado é, portanto, o correlato
da subjetividade em histéria. Desemboca numa intersubjetividade sempre aberta a novas
interpretacdes, a novas leituras. A incompletude da objetividade em histéria permite deixar
o debate sobre a heranca historica para as geracdes futuras, numa busca indefinida de

sentido”.%”

117. AREPRESENTANCIA

“Por um lado, o “realismo” espontaneo do historiador achou sua expressao critica no
conceito dificil de representancia, que distinguimos expressamente do de representacgéo.
Por meio dele, quisemos exprimir a reinvindicacéo do vis-a-vis hoje findo sobre o discurso
histérico que ele visa, seu poder de incitacdo e de correcdo no tocante a todas as
construgdes historicas, na medida em que estas se querem re-constru¢cdes. Eu mesmo
enfatizei esse direito do passado tal como ele foi, fazendo corresponder a ele a ideia de
uma divida de nossa parte para com os mortos. Por outro lado, o carater elusivo, embora
imperioso, desse vis-a-vis, nos levou para um jogo loégico onde as categorias do Mesmo,
do Outro e do Analogo estruturam o enigma sem resolvé-lo. Ora, é em cada etapa desse
jogo légico que o imaginério se impde como servidor leal e dedicado da representancia e
se aproxima mais uma vez da operacao que consiste em figurar que ... Nao esquecemos,
em Collingwood, tomado como porta-voz do Mesmo, a unido intima entre a imaginagéo
historica e a reefetuacdo. Esta é o télos, a meta e o coroamento da imaginagéo historica;
esta Ultima, em contrapartida, é o érganon da reefetuagéo. Se passarmos da categoria do
Mesmo para a do Outro para exprimir o momento do findo na representancia do passado,
é ainda o imaginario que impede a alteridade de cair no indizivel. E sempre por meio de
alguma transferéncia do Mesmo para o Outro, em simpatia e em imaginagéo, que o Outro

estranho se torna proximo”.®8

118. FICCAO E HISTORIA

“Em outras palavras, uma certa arbitrariedade tropol6gica ndo deve fazer esquecer
o tipo de coercéo que o acontecimento passado exerce sobre o discurso historico através
dos documentos conhecidos, exigindo dele uma retificagdo sem fim. A relagé@o entre ficcao

e Historia é seguramente mais complexa do que se possa imaginar. No entanto, é decerto
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preciso combater o preconceito segundo o qual a linguagem do historiador poderia se
tornar totalmente transparente, a ponto de deixar falar os proprios fatos: como se bastasse
eliminar os ornamentos da prosa para acabar com suas figuras de poesia. Mas néo é
possivel combater esse primeiro preconceito sem combater o segundo, de acordo com
o qual a literatura de imaginacdo, por fazer uso constante da ficcdo, ndo apreende a
realidade. Os dois preconceitos devem ser combatidos juntos”.®®

119. A DISTANCIA TEMPORAL

“O real no passado continua sendo o enigma para o qual a nocéo de diferenca-
desvio, fruto do trabalho com o limite, apenas oferece uma espécie de negativo, despojado
ademais de sua perspectiva propriamente temporal. E certo que uma critica das perspectivas
totalizantes da Historia, junto com um exorcismo do passado substancial e, mais ainda,
com o abandono da ideia de representacao, no sentido de uma reduplicacdo mental da
presenca, constituem, todas, operacbes de limpeza a serem retomadas incessantemente;
para presidir a elas, a nocao de diferenca-desvio é um guia bem-vindo. Mas estas néo
passam de manobras prévias: no final das contas, a nogdo de diferenca nao faz justica
ao que parece haver de positivo na persisténcia do passado no presente. E por isso que,
paradoxalmente, o enigma da distancia temporal parece mais opaco no final desse trabalho
de desbaste. Pois, como poderia uma diferenca, sempre relativa a um sistema abstrato e
ela mesma tdo destemporalizada quanto possivel, ocupar o lugar do que hoje, ausente e
morto, outrora foi real e vivo?”.7°

120. A RELAGAO METAFORICA DO CONHECIMENTO HISTORICO

“Nao se pode, pois, confundir o valor iconico da representagdo do passado com
um modelo, no sentido de modelo em escala, como o sédo 0s mapas geograficos, pois ndo
existe original ao qual comparar o modelo; é precisamente a estranheza do original, tal
como os documentos o fazem aparecer, que suscita o esfor¢o da Historia para prefigurar
seu estilo. E por isso que, entre uma narrativa e um curso de acontecimentos, ndo ha uma
relagédo de reproducao, de reduplicacédo, de equivaléncia, e sim uma relagdo metaférica: o
leitor € dirigido para o tipo de figura que assimila (/iken) os acontecimentos narrados a uma

forma narrativa que nossa cultura tornou familiar”.”

121. O VESTIGIO E A REPRESENTANCIA

“O vestigio, dissemos, significa sem fazer aparecer. E nesse ponto que a analise
da representancia toma a dianteira; a aporia do vestigio como “valendo pelo” passado
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encontra no “ver-como” uma saida parcial. Essa articulagéo resulta do fato de que a
anélise da representancia, tomada globalmente em seus trés momentos — Mesmo, Outro,
Analogo -, acrescenta a problematica da reinscricdo do tempo fenomenolégico no tempo
cdsmico a da distancia temporal. Mas ndo a acrescenta de fora, pois, em Gltima instancia,
a distancia temporal € o que o vestigio desfralda, percorre, atravessa. A relagéo de
representancia nada mais faz sendo explicitar essa travessia do tempo pelo vestigio. Mais
precisamente, explicita a estrutura dialética da travessia que converte o espagcamento em
mediacao. (...) Como a fenomenologia nos ensinou, e a de Heidegger em particular, o
passado separado da dialética entre futuro, passado e presente é uma abstragéo. E por
isso que o capitulo que estamos encerrando é apenas uma tentativa de pensar melhor o
que continua enigmatico na preteridade do passado como tal. Situando-o sucessivamente
nos “grandes géneros” do Mesmo, Outro, Andlogo, ao menos preservamos também o
carater misterioso da divida que faz, do mestre em intrigas, um servidor da memoria dos
homens do passado”.”?

122. HISTORIA E NARRATIVA

“A ideia de que a forma da narrativa seja enquanto tal um “instrumento cognitivo”
impde-se ao término de uma série de abordagens cada vez mais precisas, ao preco de
uma descoberta de aporias relativas ao conhecimento histérico, aporias que somente a
interpretacdo narrativista podia revelar. (...) Resulta dai que ndo é mais possivel refugiar-
se na ideia de “historia universal enquanto vivéncia”. Com efeito, que relagdo poderia
existir entre esse reino Unico presumido e determinado da histéria universal enquanto
vivéncia e as historias que construimos, ja que cada uma tem comeco, meio e fim, e extrai
sua inteligibilidade de sua estrutura interna apenas? Ora, o dilema ndo atinge apenas a
narrativa em seu nivel configurante, mas também a prépria nogcdo de acontecimento. (...)
Se o acontecimento € um fragmento da narrativa, ele segue o destino da narrativa, e ndo
h&a acontecimento basico que possa escapar da narrativizacdo. Entretanto, ndo se pode
prescindir da nogdo de “mesmo acontecimento”, por ndo poder comparar duas narrativas
que tratam, como se diz, do mesmo assunto. 7

123. AARGUMENTAGAO E A NARRATIVA HISTORICA

“E por isso que o historiador ndo & um mero narrador: fornece as razées pelas quais
considera um fator e ndo outro a causa suficiente de determinado curso de acontecimentos.
O poeta cria uma intriga que também se sustenta por seu esqueleto causal. Mas este nao é
objeto de uma argumentagédo. O poeta se limita a produzir a histéria e a explicar narrando.
Nesse sentido, Northrop Frye tem razao: o poeta procede a partir da forma, o historiador na
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direcdo da forma. Um produz, o outro argumenta. E argumenta porque sabe que € possivel
explicar de outro modo”.”*

124. A EXPLICAGAO CAUSAL EM HISTORIA

“[A] explicacao faz aparecer o efeito de um processo continuo como necessariamente
determinado, uma vez dado o estado inicial do sistema; nada além desse resultado
particular podia ocorrer. Mas isso nao quer dizer que o acontecimento, como um todo, foi
determinado. Pois € sempre dentro de um sistema fechado que um processo pode ser dito
determinado. Seria preciso poder considerar o universo inteiro como um Unico sistema
para igualar a ideia de determinacdo causal a de determinismo. Ndo se pode dizer que
as condigdes iniciais acarretem logicamente seu efeito, porque este ultimo resulta do fato
contingente de que cada uma das ocorréncias tomadas no ponto de partida ocorreram em
tal momento e em tal lugar. A necessidade causal € portanto uma necessidade condicional:
dado todo o conjunto das condigGes causais que ocorreram (e nao outras), foi necessario
que o efeito efetivamente produzido adviesse. Essas duas consequéncias confirmam a
posicéo irredutivel, mas néo exclusiva, da explicagéo causal. (...) A afinidade entre raciocinio
causal e o carater continuo dos fendmenos sociais é facil de explicar: como dissemos
acima, a Historia passa da descrigcdo para a explicagdo assim que a questdo do “por que”
se liberta da questéo do “o que” e se torna um tema distinto da investigacéo; e a questao do
por que se autonomiza assim que a analise em fatores, em fases, em estruturas, se liberta
ela mesma da apreensao global do fenémeno social total. A explicagéo causal deve entéo
reconstruir a continuidade rompida pela analise”.”®

125. POTENCIALIDADE E VIRTUALIDADE

“Para nos, hegelianos, a questdo crucial aqui é: onde se situa Hegel com relacao
a essa distingdo entre potencialidade e virtualidade? Em uma primeira abordagem, ha
uma grande evidéncia de que Hegel é o filésofo da potencialidade: todo o propésito do
processo dialético enquanto desenvolvimento do Em-si em Para-si ndo € que, no processo
do devir, as coisas simplesmente “se tornem aquilo que ja sdo” (ou eram desde toda a
eternidade)? O processo dialético ndo é o desdobramento temporal de um eterno conjunto
de potencialidades, motivo pelo qual o Sistema hegeliano é um conjunto fechado em si
mesmo de passagens necessarias? Essa miragem de uma evidéncia esmagadora se
desfaz, no entanto, no momento em que levamos em conta a retroatividade radical do
processo dialético: o processo do devir ndo é em si necessario, mas € o devir (surgimento
contingente gradual) da necessidade em si. E também isso (entre outras coisas) que
significa “conceber a substancia como sujeito”: o sujeito enquanto o Vazio, o Nada da
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negatividade autorrelativa, € o proprio nihil do qual surge cada nova figura; em outras
palavras, cada passagem ou reversao dialética € uma passagem em que a nova figura

surge ex nihilo e retroativamente pde ou cria sua necessidade”.”®

126. ATO AUTENTICO E ONTOLOGIA HISTORICA

“O vinculo entre a situagéo e ato, portanto, € claro: longe de ser determinado pela
situacdo (ou de intervir nela a partir de um exterior misterioso), os atos sao possiveis em
razdo do ndo fechamento ontol6gico, da incoeréncia, das lacunas de uma situacao. (...)
Mas e a retroatividade do gesto que (re)constitui esse mesmo passado? Talvez seja essa
a definicdo mais sucinta do que é um ato auténtico: em nossa atividade ordinéria, de fato
s6 seguimos as coordenadas (fantasmatico-virtuais) de nossa identidade, enquanto um
ato propriamente dito é o paradoxo de um movimento real que muda (retroativamente)
as proprias coordenadas “transcendentais” virtuais do ser do agente — ou, em termos
freudianos, que ndo sé muda a realidade do mundo, como também “desperta suas regides
infernais”. Temos, portanto, um tipo reflexivo de “dobramento da condi¢cdo sobre o dado
do qual era condicdo” (Cf. James Williams): embora o passado puro seja a condicao
transcendental de nossos atos, estes ndo s6 criam uma nova realidade concreta como
também mudam retroativamente essa mesma condi¢éo”.””

127. A HISTORIA “ABERTA”

“Especialistas e cientistas politicos afirmaram que os britanicos nunca aprovariam o
Brexit. Aprovaram. Especialistas e cientistas politicos afirmaram que Donald Trump nunca
seria eleito. Foi. Especialistas e cientistas politicos afirmaram que a democracia nunca
correria risco de se desconsolidar. Ela corre. Vivemos numa era de incerteza radical. O
leque de resultados possiveis é muito mais amplo hoje do que parecia ser a alguns anos.
O jogo da previséo ficou mais dificil do que nunca. (...) As democracias liberais podem ser
menos estaveis do que presumimos? E a ascensao do populismo, sera que ela levara a

desintegragdo do nosso sistema politico?"®

128. 0 SONHO COMO FONTE HISTORICA

[Koselleck nos mostra dois relatos de sonhos na Alemanha. Eles sdo retirados
de uma coletdnea de sonhos do Terceiro Reich, organizada por Charlotte Beradt. O
primeiro, de um médico em 1934; o outro, de um advogado judeu em 1930]. Em todo
caso, os relatos dos sonhos citados testemunham o terror, no comeco apenas calado, cujo
aumento patente eles antecipam. Assim, o historiador pode emprega-los como fonte, com

76 Zizek, 2013, p. 72, 73.
77 Zizek, 2015, p. 311, 316.
78 Mounk, 2021, p. 42.
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a adverténcia, metodologicamente obrigatoria, de que as ilacdes sejam tiradas de relatos
que primeiramente foram sonhados e sé entdo narrados. Deles, o historiador pode derivar
como o terror imanente ao sistema nacional-socialista funcionava nos primeiros anos, a
que angustia induzia ante o terror, que imagens, que preludiavam a catastrofe vindoura,
provocavam. Com tais perguntas, examina-se com efeito uma restricdo metodologica.
Os sonhos transmitidos sé@o introduzidos como fontes escritas com o fim de criar uma
inferéncia sobre algo que estava atras deles, ou seja, a realidade historica do terror iniciado
em 1933. O olhar sobre a facticidade relativa ao comeco violento do Terceiro Reich pode-
se iniciar a partir do texto que, univocamente tomado como ficgdo, vem a ser visto como
histéria esclarecedora. A medida que realizamos esse passo metodoldgico do historiador
avancamos no territorio que separava a res fictae e a res factae. A partir de uma, pode-se
chegar a outra. Cada texto ficcional pode entdo, de modo excelente ou menos bom, de

qualquer modo, ser fundamentalmente proveitoso como testemunho para a facticidade”.”

129. O HISTORIADOR E AS FONTES

“Dessa maneira, o historiador na verdade ainda esta longe de ter acesso aquele
espaco livre que usualmente é concedido ao poeta, porquanto, como dizia Lessing, esse
pode combinar como queira os acontecimentos que inventa. O historiador permanece
subordinado & instancia de controle da racionalidade constritora. E uma instancia de controle
de natureza negativa, de que resulta o método historico. Ou seja, ela ndo admite enunciado
algum que néo passe pelas tenazes da leitura das fontes, e as fontes tém resisténcia
prépria. Uma fonte nunca diz o que deve ser dito, mas sempre mostra o que néo é licito
dizer. As fontes possuem um direito de veto. Metodologicamente preparado, cria-se assim
um campo minimo para a inspec¢ao racional, de modo que determinados resultados da
pesquisa histérica sdo universalmente comunicaveis e controlaveis, com independéncia da
posicéo do historiador. Por certo, ndo se pode superestimar esse campo quanto ao direito
de oposicéo as fontes. E préprio, contudo, ao solo de cada empiria cientifica, para que se
respalde contra as assergdes, que ela se apresente com a exigéncia de uma certeza por si
mesma convincente. O historiador se submete a barreira das afirmagdes que ele préprio se
impde por forga daquele método conectado as fontes”.

130. O CUIDADO DA TESTEMUNHA COMO FONTE HISTORICA

“Ora, como dos conflitos do passado subsistem principalmente textos, é de se temer
que a maior parte da Historia universal seja para n6s apenas um esqueleto em que a
carne esta perdida para sempre. Os proprios atores sao os primeiros a esquecer a verdade

ndo-conformista do que fizeram os seus atos passados por meio da retérica do que se

79 Koselleck, 2021, p. 117, 118.
80 Ibid., p. 124, 125.

Conhecimento e epistemologia da histéria

56



considera que aconteceu; o livro de Norton Cru mostrou-o bem para as lembrancgas das
testemunhas da Primeira Guerra Mundial.®' Nas crises histéricas, os atores, se tém tempo
e gosto de se observar, sentem-se ultrapassados pelo que veem fazendo; ndo se deixam
enganar facilmente por explicacdes oficiais que se d& ou que eles se dao, sé |hes resta,
depois do acontecimento, a surpresa de se terem colocado em situa¢cdes semelhantes;
mais frequentemente, acreditam em tudo o que dizem e no que proclamam seus tedlogos;

essa versao, amiga da memoria, torna-se a verdade histérica de amanha.®

131. O PAPEL DOS MARGINALIZADOS

“Os historiadores da marginalidade comecaram preenchendo as lacunas da Historia
tradicional, trazendo de volta a memdria os esquecidos da Histéria: simples vagabundos,
criminosos obscuros, bruxos de aldeias ou prostitutas. De saida, coloca-se aqui o problema
dos documentos utilizaveis ou privilegiados. Cada vez que a Historia se orienta para novos
“territérios”, ressurge a mesma questao: existem documentos especificos que permitem
responder as novas problematicas? No caso presente, a pergunta € mais ardua ainda:
como ouvir a voz dos marginais do passado, quando, por definicao, ela foi sistematicamente
abafada pelos detentores do poder, que falavam dos marginais, mas néo os deixavam falar.
Chegar diretamente ao que os marginais diziam, sem passar de uma maneira ou de outra
pela mediagéo de um discurso oficial ou erudito, € uma empresa quase desesperada”.®

132. A HISTORIA E AS CIENCIAS SOCIAIS

“Tao logo se nos fagam claras nossas premissas tedricas se nos mostrara o quanto
estamos relacionados as ciéncias sociais. E isso necessariamente repercute em nossa
praxis de pesquisa. (...) Como de outra maneira podem-se investigar fenbmenos como o
dos campos de concentragcdo, a menos que permanegcam como registros de atrocidades.
Para que os campos de concentragdo sejam vistos além do que mostram imediatamente,
€ preciso contar-se com a ajuda de uma patologia social. Temos com efeito de integrar a
nossa ciéncia as categorias aparentemente estranhas e as dotemos de coeficientes de
mobilidade histérica. Mas ndo podemos evitar o emprego de tais questdes antropolbgicas
se queremos alcangar um conhecimento adequado dos fendmenos mencionados,
conhecimento que seja capaz de influir em nossas condutas. (...) Uma outra exigéncia
seria tornar utilizaveis os resultados da linguistica moderna para a investigacao histérica.
Pensado em suas premissas teéricas, o fracionamento semantolégico do conceito
de histéria que procurei empreender ha de cobrir todos os enunciados substanciais de

81 Na obra Du témoignage, Gallimard (1930), o autor comenta que quase todas as testemunhas indicam o ataque a
baioneta na Guerra. No comentario do autor, o ataque a baioneta néo fora praticado. No comentario de Veyne: “(...) ele
(o ataque a baioneta) tinha sido, antes da Guerra, um tema simbodlico da valentia militar” (2014b, p. 164).

82 Veyne, 2014b, p. 159.

83 Jean-Claude Schmitt In: Le Goff, 2005, p. 383, 384.
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que nos servimos ingenuamente. Estado, povo, classe, século, raga, personalidade séo
grandezas cuja unidade substancial de acéo deve ser usada apenas hipoteticamente. Mas
a dessubstancializacédo alcancada de tais conceitos conduz a uma temporalizagdo de seus
significados categoriais. Assim, nos deparamos com uma tarefa especificamente historica:
tematizar suas conexdes intersubjetivas, na verdade, suas extensées temporais, em vez de
té-las como grandezas fixas”.®

133. 0S DOCUMENTOS E A METODOLOGIA EM HISTORIA

“A Histéria faz-se com documentos, mas também com historiografia. Se ndo se
refletir criticamente sobre os modelos explicativos, sobre as explicacdes naturalizadas,
acabar-se-a olhando para os documentos de maneira pré-formatada. Encontra-se la o que
se quer encontrar, quer positivamente, quer negativamente. E, nesse sentido, ndo faz muita
diferenga a quantidade de documentos: um, ou mil, o resultado explicativo sera o mesmo. (...)
Os fundamentos da Histéria como disciplina (aquela Historia nova, ja referida) assentam-se
numa reflexao critica e numa metodologia adequada. Entretanto, a julgar pelas recorrentes
queixas — que se fazem ouvir desde seu nascimento até hoje -, esse principio basilar foi
justamente o mais descurado. Ironicamente, adotou-se como metodologia a aplicagao de
férmulas e modelos, onde se metem os documentos. E comum, por exemplo, nos trabalhos
monograficos, que apareca primeiro o “contexto” histérico, ndo com o intuito de permitir o
dialogo com os documentos, mas como autoridade que formataré a sua interpretagéo. Ao
contrario, o contexto deve ser descoberto a partir do estudo dos significados e significantes
em sua propria época histérica, como experiéncia no tempo. Historia é se “abrir ao Outro” a
partir do presente (Cf. Henri-Irinée Marrou), no intuito de lhe fazer perguntas para descobri-
lo; ndo para constatar o que ja se sabe. Entretanto, o que se propde aqui ndo pretende a
neutralidade nem “reviver o passado”. Nao se trata de “fazer uso exclusivo das categorias
de apreensdo do mundo e da sociedade coevas ao seu objeto” (Cf. Mario de M. Bastos),
até porque, no presente, ndo ha como apreendé-las tal como o passado as apreendeu;
trata-se de interpreta-las pelo método de tentar desentranhar os conceitos por meio dos
usos e das compreensdes que o passado deixou registrados”.®

134. ANOCAO DE ACONTECIMENTO EM PAUL VEYNE

“Os acontecimentos nao apresentam uma unidade natural; ndo se pode, como o bom
cozinheiro do Fedro [obra de Platédo], corta-los conforme suas articulagbes, pois eles ndo
as possuem. Por mais simples que ela seja, essa verdade néo se tornou conhecida antes
do século passado [séc. XIX] , e sua descoberta produziu um certo choque; falou-se de
subjetivismo, de decomposi¢éo do objeto histérico. Isso s6 se poderia explicar pelo carater

84 Ibid., p. 150, 151.
85 Coelho, 2014, p. 44, 45.
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fortemente factual da historiografia até o século XIX e pela pobreza de sua visédo; havia
uma grande historia, principalmente politica, que era consagrada, havia acontecimentos
“recebidos”. (...) O historiador separa, nas testemunhas e documentos, o acontecimento tal
como o escolheu; é por esse motivo que um acontecimento jamais coincide com o cogito

de seus atores e testemunhas”.®

135. A EXPLICACAO EM HISTORIA

“A causalidade € necesséria e irregular; os futuros séo contingentes, as leis do fisco
podem tornar um governo impopular, mas talvez, também, nao tera esse efeito. Se o efeito
se produzir, nada nos parecera mais natural do que essa relacdo causal, mas também
nao ficariamos tdo surpresos se isto ndo acontecesse. Sabemos, em primeiro lugar, que
pode haver excegdes, por exemplo, se um entusiasmo patridtico levanta os contribuintes
diante de uma invasdo do solo nacional; quando dizemos que os impostos provocaram
a impopularidade de Luis XIV, implicitamente nos conscientizamos da situagéo global da
época (a guerra estrangeira, as derrotas, a mentalidade camponesa...); sentimos que essa
situacéo é particular e que suas licdes néo poderiam ser transpostas para uma outra sem
risco de erro. (...) Umatrama é composta de fatos onde tudo é explicavel, mas desigualmente
provavel. A causa da revolta € o peso dos impostos, mas néo se tinha a certeza de que se
chegasse a ela, os fatos tém causas, as causas nem sempre tém consequéncias, enfim, as
chances que os diversos fatos tém de acontecer sédo desiguais”.®”

136. O HISTORIADOR E O JULGAMENTO DE VALOR

“Voltemos ao nosso general indbil. Para o historiador, o Unico problema é saber
se 0 que ele considera tolices o era também aos olhos de seus contemporaneos: essas
manobras absurdas o eram segundo os critérios do estado-maior da época ou entédo, ao
contrario, ndo destoavam de nenhum modo em relagéo a ciéncia estratégica do tempo?
Conforme a resposta, nossa reconstituicao das deliberagbes e dos objetivos mudara
completamente: ndo se pode recriminar Pompeu de néo ter lido Clausewitz.® O historiador
limitar-se-4 a constatar que as pessoas da época julgavam dessa ou daquela maneira; ele
pode acrescentar que nos julgamos diferente. O todo é ndo confundir os dois pontos de
vista, como se faz ao afirmar-se que é preciso “julgar” os homens de outrora segundo 0s
valores de seu tempo, o0 que é contraditério; podemos somente ou julgar a partir de nossos
valores (mas nao é essa a funcao do historiador), ou expor, como as pessoas da época

julgavam ou teriam julgado, a partir de seus proprios valores”.®®

86 Veyne, 2014b, p. 46, 47.

87 Ibid., p. 119, 120.

88 Carl P. G.von Clausewitz, militar do Reino da Prussia. Considerado um grande estrategista: escreveu a obra Da
guerra.

89 Veyne, 2014b, p. 150.
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137. ARISTOTELES, MARX: A IDEOLOGIA

“Admitiremos naturalmente que, se um comerciante de bebidas explica que a
nocividade do alcool € uma lenda espalhada perfidamente pelo governo, sua afirmacao
disfargca um interesse corporativo; (...). Esse tipo de disfarce ndo é proprio das ideias
politico-sociais, pois, por que a esfera dos interesses de classe teria o inexplicavel privilégio
de falsear nosso pensamento mais do que qualquer outra? A sabedoria das na¢des sempre
soube que essas mentiras se encontram em toda parte, tanto no bébado que se interessa
pelo alcool para bebé-lo quanto no capitalista que se interessa para vendé-lo. A ideia de
cobertura ideoldgica nédo é outra coisa sendo a velha teoria dos sofismas de justificagéo,
que se acha no Livro VIl da Etica a Nicémaco [de Aristoteles]: o beberrdo que quer beber
parte do principio que é sadio se refrescar, e esta premissa maior de silogismo, universal
como convém, é sua cobertura ideoldgica; do mesmo modo o burgués defende suas rendas
em nome de principios universalistas e invoca o Homem com letra maiUscula. Marx prestou
aos historiadores o imenso servico de estender as suas ideias politicas a critica dos sofismas
de justificacdo, que Aristételes ilustrava como exemplos tirados de preferéncia da moral
pessoal; ele [Marx] incitou com isso os historiadores a apurar seu senso critico, a armar-
se de desconfianga diante dos propésitos de seus herdis, a enriquecer sua experiéncia de
confessores do passado; enfim, a substituir o dualismo sectario da teoria das coberturas
ideolégicas, a diversidade infinita de uma experiéncia pratica”.*

138. 0 PROGRESSO DO CONHECIMENTO HISTORICO

“E dificil imaginar-se que um contemporaneo de Santo Tomas [1225-1274] ou de
Nicolas de Cusa [1401-1464] tivesse podido escrever La société féodale [de Marc Bloch] ou
a Histoire économique de I'Occidente medieval [de Guy Fourquin]: ndo somente o exemplo
de estudo dos fatos econémicos e das relagdes sociais ndao havia ainda sido dado, assim
como também nédo se dispunha das categorias e conceitos necessarios para fazé-lo; ninguém
tinha ainda examinado suficientemente os fatos para ver esses conceitos surgirem diante
de seus olhos. E, efetivamente, pela observacdo do vivenciado que se da um progresso
lento e cumulativo da observacao, semelhante aos progressos no conhecimento de si que o
diario intimo possibilita ou a descoberta progressiva de uma paisagem no decurso de uma
observacgdo atenta. (...) A apercepc¢ao do individual, o enriquecimento da visdo, tem como
condicao que se saiba fazer, a propésito de um acontecimento, mais perguntas do que as
que se faz um homem comum; um critico de arte vé, num quadro, muito mais do que vé
um simples turista; é essa mesma riqueza de visdo que tem Burckhardt ao contemplar a
Renascenca italiana. (...) A formagédo de novos conceitos é a operagdo mediante a qual
se produz o enriquecimento da visdo; Tucidides ou Santo Tomas nao teriam podido ver,

90 Ibid., p. 154, 155.
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na sociedade de seu tempo, tudo o que nés aprendemos a procurar nela: classes sociais,
modo de vida, mentalidades, atitudes econémicas, racionalismo, paternalismo conspicuous
consumption [consumo perceptivel], relagédo da riqueza com o prestigio e o poder, conflitos,
mobilidade social, capitalistas, nobreza urbana e rural, riqueza mobilizavel, riqueza

potencial, busca de seguranca, dinastias burguesas”.®'

139. TEMA E OBJETO NA PESQUISA EM HISTORIA

“Percebe-se que o que confere unidade aos diferentes aspectos da Histéria néo-
factual € uma luta contra a 6tica imposta pelas fontes. A Ecole des Annales produziu, de
um lado, estudos de Histéria quantitativa (economia e demografia), de outro lado, estudos
de Historia das mentalidades, dos valores e de sociologia historica. Que parentesco pode
haver entre trabalhos a primeira vista tdo heterogéneos? Entre a curva de evolugéo dos
precos na Baixa-Provencga, no século XV, e um estudo sobre a percepcao da temporalidade,
na mesma época? A unidade dessas diferentes pesquisas lhes advém da configuragcéo da
documentacéo; a curva dos precos e a percepgado do tempo entre as pessoas do século
XV tém em comum o fato de que essas pessoas nao tinham consciéncia nem de uma coisa
nem de outra, e os historiadores que se contentassem em ver o século XV pelos olhos dos
contemporaneos ndo teriam condi¢cdes de perceber esses fatos, assim como eles néo os

percebiam”.%2

140. O OBJETO DE PESQUISA

“Tal como néo posso explicar o poder da agua para extinguir o fogo a partir dos
poderes dos seus elementos constitutivos, pois é sabido que tanto o oxigénio como
o hidrogénio s&o altamente inflamaveis. Isso significa que esses objetos tém poderes
emergentes, irredutiveis aos elementos que os constituem. Deste modo, o0 mundo é néo
s6 diferenciado mas também estratificado (0os poderes da dgua num estrato diferente dos
poderes do hidrogénio e do oxigénio). Se a ideia de emergéncia estd bem presente em
Durkheim, por exemplo, e € central em todo o pensamento social holistico, a ideia da
estratificagdo tem sido ignorada, e sem ela ndo € possivel determinar o sentido proprio
de cada um dos estratos que constituem o nosso objeto de estudo. No caso dos objetos
que se relacionam externa e contingentemente ndo ha emergéncia e a desagregagéo nos
seus elementos constitutivos ndo levanta qualquer problema. (...) A emergéncia sb surge
nos objetos que se relacionam interna e necessariamente, as estruturas (por exemplo: “a
relacéo capital-trabalho” — néo posso obter lucros numa atividade em que sé eu intervenho).
A explicagdo de um dado objeto pressupde, assim, que ele seja previamente localizado no
estrato que lhe da sentido. (...) Muitas das investigacdes quantitativas caem nesse erro e,

91 Ibid., p. 169, 170.
92 Ibid., p. 179.
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consequentemente, correlacionam variaveis que pertencem a diferentes estratos e tem
por isso diferentes localizagcdes de sentido. Nas ciéncias sociais € mais dificil do que nas
ciéncias naturais determinar e distinguir os varios estratos de sentido”.*®

141. AFORMAGCAO DO HISTORIADOR

“Pois, se a Histéria é luta pela verdade, €, igualmente, uma luta contra nossa tendéncia
a considerar que tudo é evidente. O lugar dessa luta é a tdpica; os repertérios de tdpicos
enriquecem-se e aperfeicoam-se com a sucessao das geragdes de historiadores, e é por
isso que ndo é possivel improvisar-se historiador, assim como era impossivel improvisar-
se orador: € preciso saber que perguntas fazer-se, saber, também, que problematicas
estdo ultrapassadas; ndo se escreve a Historia politica, social ou religiosa com as opinides,
ainda que respeitaveis, realistas ou avangadas, que se tem, pessoalmente, sobre esses
assuntos”.%

142. O HISTORIADOR E OS SUJEITOS HISTORICOS

“E possivel que logo depois de um evento que abalou, destruiu em parte, renovou a
estrutura de uma sociedade, comece um novo periodo. Sé perceberemos isto mais tarde,
quando uma sociedade nova realmente houver arrancado de si mesma novos recursos e
se tiver proposto novos objetivos. Os historiadores ndo podem levar a sério essas linhas
de separagao, e imaginar que elas tenham sido observadas pelos que viviam durante os
anos que elas atravessam, como o personagem de uma comédia que grita: “Hoje comeca a
guerra dos cem anos!”. Quem sabe se, depois de uma guerra, de uma revolugéo, que tenha
escavado um fosso entre duas sociedades, como se houvesse desaparecido uma geracao
intermediaria, a sociedade jovem ou a parte jovem da sociedade, em harmonia com a
porcao idosa, ndo se preocupa principalmente em apagar os tracos dessa ruptura, em
reaproximar geragdes extremas, e apesar de tudo manter a continuidade da evolugdo?”.%

93 Santos, 2012, p. 91.
94 Veyne, 2014b, p. 180.
95 Halbwachs, 2012, p. 104.
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PODER POLITICO, ECONOMIA E MUNDO SOCIAL

143. A SOCIEDADE SEM O ESTADO

“A sociedade primitiva, primeira sociedade de abundéncia, ndo deixa nenhum
espaco para o desejo de superabundancia. As sociedades primitivas sédo sociedades sem
Estado porque, nelas, o Estado € impossivel. E entretanto todos os povos civilizados foram
primeiramente selvagens: o que fez com que o Estado deixasse de ser impossivel? Por
que 0s povos cessaram de ser selvagens? Que formidavel acontecimento, que revolugcéao
permitiram o surgimento da figura do Déspota, daquele que comanda os que obedecem?
De onde provém o poder politico? Mistério, talvez, provisério, da origem. (...) Portanto, a
tribo n&o possui um rei, mas um chefe que ndo é chefe de Estado. O que significa isso?
Simplesmente que o chefe ndo dispde de nenhuma autoridade, de nenhum poder de
coercao, de nenhum meio de dar uma ordem. O chefe ndo é um comandante, as pessoas
da tribo ndo tém nenhum dever de obediéncia. O espaco da chefia ndo é o lugar do poder, e
a figura (mal denominada) do “chefe” selvagem néo prefigura em nada aquela de um futuro
déspota. Certamente ndo é da chefia primitiva que se pode deduzir o aparelho estatal em
geral. (...) Em fungéo de que a tribo estima que tal homem & digno de ser um chefe? No fim
das contas, somente em fungcdo de sua competéncia “técnica”: dons oratérios, habilidade
como cacador, capacidade de coordenar as atividades guerreiras, ofensivas e defensivas.
E, de forma alguma, a sociedade deixa o chefe ir além desse limite técnico, ela jamais deixa
uma superioridade técnica se transformar em autoridade politica. O chefe esta a servico da
sociedade, é a sociedade em si mesma — verdadeiro lugar do poder — que exerce como tal
sua autoridade sobre o chefe. E por isso que & impossivel para o chefe alterar essa relagéo
em seu proveito, colocar a sociedade a seu proprio servigo, exercer sobre a tribo o que
denominamos poder: a sociedade primitiva nunca tolerara que seu chefe se transforme em
déspota”.!

144. A SOBERANIA ENTRE OS CITAS

(O primeiro homem que apareceu em seu pais, até entdo deserto, chamava-
se Targitau. Dizia-se que era filho de Zeus e de uma filha do rio Boristenes.
Targitau teve trés filhos: Lipoxais, Aspoxais e, por Ultimo, Célaxais. Durante
sua vida, cairam do céu sobre a terra da Citia alguns objetos de ouro: uma
charrua, um jugo, um machado e uma taca. A sua vista, o mais velho dos trés
filhos precipitou-se para pegéa-los, mas, ao aproximar-se deles, o ouro pés-se
em chamas. Ele retirou-se entdo e o segundo avancgou, de novo acontecendo
a mesma coisa. Assim, tendo os dois primeiro renunciado ao ouro inflamado,
o terceiro irmdo [Célaxais] aproximou-se e o fogo apagou-se. Entdo, ele
tomou-o consigo e levou-o para casa. Diante desse signo, os dois irmaos mais
velhos atribuiram ao cagula toda a realeza) (Herédoto, 1V, 5-7)

1 Clastres, 2017, p. 179, 180, 181.
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“Ainda mais: a lenda, se é uma verséo da origem dos citas, &€ mais ainda uma versao
das origens do poder entre eles [citas]. Afinal, ela trata em primeiro lugar da realeza e
das qualificacdes para ser exercicio. O mais jovem dos irmaos [Coélaxais], que é o unico
que pode aproximar-se dos objetos inflamados, pega-os todos e detém, dai em diante,
sua eminente propriedade: esses “talismas funcionais” que ele conserva em sua presenca
sé@o, com efeito, a marca de sua elei¢do, qualificando-o para exercer pdsa basiléia, toda a

realeza”.?

145. A VIDA EM COMUM

“A vida em comum é atraente, ao mesmo tempo que coercitiva. Sem duvida,, a
coercao é necessaria para levar o homem a se superar, a acrescentar a sua natureza fisica
outra natureza; mas, a medida que aprende a apreciar 0s encantos dessa nova existéncia,
ele contrai a sua necessidade e ndo ha ordem de atividade em que ndo os busque com
paixdo. Eis por que, quando alguns individuos que possuem interesses em comum se
associam, ndo é apenas para defender esses interesses, é para se associar, para nao se
sentir mais perdido no meio dos adversarios, para ter o prazer de comungar, de formar com

varios um s6 todo, isto é, enfim, para levar juntos uma mesma vida moral”.®

146. O ESTADO E A VIDA SOCIAL

“Uma sociedade composta de uma poeira infinita de individuos desorganizados,
que um Estado hipertrofiado se esforca por encerrar e reter, constitui uma verdadeira
monstruosidade socioldgica. Porque a atividade coletiva € sempre demasiado complexa
para poder ser expressa unicamente pelo 6rgdo do Estado; além disso, o Estado esta
demasiado distante dos individuos, mantém com eles relagbes demasiado externas
e demasiado intermitentes para que lhe seja possivel penetrar fundo nas consciéncias
individuais e socializa-las interiormente. E por isso que, onde ele é o Ginico meio em que os
homens podem formar-se na pratica da vida comum, € inevitavel que estes se desprendam
dele, que se separem uns dos outros e que, na mesma medida, a sociedade se desagregue.
Uma nagéo s6 se pode manter se, entre o Estado e os particulares, se intercalar toda uma
série de grupos secundarios bastante proximos dos individuos para atrai-los fortemente em
sua esfera de agéo e arrasta-los, assim, na torrente geral da vida social”.*

147. A AUCTORITAS

“Diferentemente da forca, que se exerce do alto sobre uma matéria mais ou menos

rebelde, a autoridade (auctoritas) resulta de uma interacdo entre o principe e o povo. Ela

2 Hartog, 2014, p. 61, 62.
3 Durkheim, 2012, p. XXII.
4 Ibid., p. XXXVII.
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€, diz ele [Lipsio, autor de Politicas e De constantia, de 1584], “uma opinido que se tem do
rei”, feita de admirac@o e temor. A pratica da autoridade implica portanto uma tecnologia
do controle da opinido, que pode tomar trés caminhos distintos: a forma do comando, seu
poder, os costumes daquele que comanda. (...) A autoridade, poder-se-ia dizer, é a forma
que assume o consentimento dos suditos num sistema coercitivo. Ela é, independente de
todo esquema contratual, o conceito de uma servidao voluntaria que marca, ao mesmo

tempo, os limites do poder aceitavel”.®

148. O ESTADO IDEAL EM PLATAO

“Platdo achava indispenséavel, para educar a primeira geracéo de cidadaos da sua
nova sociedade (no Estado perfeito), recorrer a uma grande “mentira necessaria”: as criangas
deveriam ser levadas a crer que todas elas tinham ja vivido, durante um certo tempo, como
num sonho, debaixo da terra e que la tinham sido formadas e moldadas pelo autor da
natureza. E impossivel insurgir-se contra este passado! E impossivel opor-se as obras dos
deuses! Assim o queria uma lei inviolavel da natureza: quem nasce filésofo tem ouro no seu
corpo, quem nasce guardido tem somente prata, quem nasce trabalhador tem somente ferro
e bronze. Assim como néo € possivel misturar os metais, explica Platdo, do mesmo modo nao
deve ser permitido transgredir e subverter a ordem das castas; a crenca na aeterna veritatis

desta ordem é o fundamento da nova educagéo e portanto do novo Estado”.®

149. O MODELO DO ESPELHO DO PRINCIPE

“E no fim do século XIl que aparece o primeiro tratado sobre o governo do principe
tendo o titulo de Espelho (Speculum): o Speculum regale de Godofredo de Viterbo (1180-
1183). (...) Sem contestar a continuidade do género, o fato € que a imagem do espelho
desempenha, na representacéo dos deveres do principe, um papel especifico que convém
analisar mais de perto. (...) O governante, aqui [Senellart se refere a obra de Cicero, De
re publica], aqui, ndo contempla num espelho o modelo ao qual deve se esforcar por se
assemelhar. Ele é esse espelho gragas a claridade que dele irradia. Com efeito, € a virtude
que governa diretamente através daquele que, pelo estudo e o exame de si, aprendeu
a se governar, de tal sorte que “apresenta sua vida a seus concidaddos como uma lei”.
Lei viva; essa figura, que tem sua origem na filosofia helenistica, exercerd uma grande
influéncia sobre os autores medievais a partir do século Xll. Ela tornara a dar ao tema
da exemplaridade do rei, que séculos de ética monastica haviam reduzido a uma estrita
disciplina da carne, um lugar central na economia do governo, ligando a funcgéo diretiva do
principe ao brilho de sua visibilidade”.”

5 Senellart, 2006, p. 258.
6 Nietzsche, 2011, p. 170.
7 Senellart, 2006, p. 50.
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150. O FEUDALISMO

“Pois o “feudalismo” ndo € antes de tudo um estado de espirito, esse complexo
psicologico formado no pequeno mundo dos guerreiros que aos poucos foram se tornando
nobres? Consciéncia, principalmente, de superioridade de um estado caracterizado pela
especializagdo militar e que supde o respeito de certas imposicées morais, a pratica de
certas virtudes; ideia conjunta de que as relagbes sociais se organizam em funcéo do
companheirismo de combate; nogdes de homenagem, de dependéncia pessoal, doravante
no primeiro plano e que se substituem a todas as formas anteriores de ligagdo politica.
Essa disposicdo mental se manifesta por certos sinais, sobretudo por gestos rituais, mas
também por palavras”.®

151. ANOBREZA MEDIEVAL

“As pesquisas de L. Génicot evidenciam, com efeito, um fato doravante incontestavel:
a nobreza medieval é independente da cavalaria e Ihe & anterior; € uma qualidade que vem
dos ancestrais, uma questao de raca. (...) Entre estas [Duby indica as obras que estudam
a nobreza medieval], deve-se reter em particular a critica das teses de Marc Block. Este
ultimo, a quem por muito tempo seu segui, pensava que, com a extincdo das familias
nobres da Alta Idade Média, uma novissima nobreza veio a reconstituir-se nos tempos
feudais em func@o de um certo nivel de fortuna, de um modo de vida distinto do comum
das pessoas e, notadamente, de uma aptidao singular para o exercicio das armas. De fato,
pode-se agora considerar estabelecido que a nobreza carolingia se transmitiu pelo sangue
a uma abundante posteridade feudal e, de maneira mais geral, que todo nobre se dizia
antes de tudo de nobilibus ortus ou “fidalgo”, isto é, ndo se referia, em primeiro lugar, ao
seu poder ou a sua riqueza, mas aos seus antepassados. Todo o seu lustre vinha destes,
e néo de sua pessoa. Basta considerar a concepcgéo que o nosso mundo faz ainda hoje da
nobreza para se convencer de que esta sempre se fundou na honra de uma ascendéncia
e se fortalece naturalmente remontando ao passado, ao longo das arvores genealdgicas”.®

152. O MILES MEDIEVAL

“No século XIlIl, uma palavra latina, miles, era uniformemente empregada para
mostrar que o individuo pertencia a esse grupo coerente que era entdo a cavalaria.
(...) E exatamente em 971 que a palavra miles aparece [na Franga] nas atas que foram
conservadas. Em algumas delas, nas noticias que relatam um acordo perante uma
assembleia judiciaria, nas concessbes de bens em carater precario e nas atas de trocas,

vé-se desde entdo esse termo substituir progressivamente qualificativos que insistiam

8 Duby, 1989, p. 50.
9 Ibid., p. 7, 8.
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anteriormente na subordinacdo vassalica, como vassus ou fidelis, ou como nobilis, no
lustre do nascimento. Em 1032, a transferéncia esta consumada: o vocabulo cavaleiresco
substituiu as outras formas verbais que exprimiam a superioridade social. (...) Apds esta
data [fins do século Xl], com efeito, a linguagem das atas juridicas trata a cavalaria como
um grupo coerente, compacto, estreitamente unido em torno de uma qualidade familiar e
hereditaria, como corpo que se incorporou aos escaldes superiores da nobreza e que, por
conseguinte, se identifica com toda a aristocracia laica”."°

153. A IDEOLOGIA DAS TRES ORDENS MEDIEVAIS

“E 0 mesmo aconteceu com os pobres e os trabalhadores. “Quem cultivaria campos
para nos se fosseis senhores todos v6s?”, pergunta Berthold von Regensburg em um de
seus sermodes, no século Xlll. E em outra altura diz com clareza ainda maior: “Eu vos
direi, cristdos, como o Deus Todo-Poderoso organizou a cristandade, dividindo-a em dez
tipos de pessoas e que tipos de servicos os mais humildes devem aos mais nobres, como
seus governantes. “Os trés primeiros sdo os mais altos e mais exaltados, que Deus Todo-
Poderoso pessoalmente escolheu e ungiu, de modo que os outros sete a eles ficassem
sujeitos e os servissem”. A mesma atitude em relagéo a vida ainda é encontrada nesses
quadros do século XV. Nao é nada desagradavel, mas faz parte da ordem natural e
inquestionada do mundo, que guerreiros e nobres tenham 6cio para se divertirem, enquanto
os demais trabalham para eles. Nao ha identificacdo de um homem com outro. Nem mesmo
no horizonte dessa vida surge ideia de que todos os homens sao “iguais”. Mas talvez por
isso mesmo o espetaculo de trabalhadores em sua faina nada tenha de vergonhoso ou
embaragoso”. ™

154. O SENTIMENTO DA NOBREZA MEDIEVAL

“Neste [Elias se refere ao plano social que aparece a nobreza em fins do periodo
medieval], era coisa natural que as classes trabalhadoras existissem. Elas sdo, mesmo,
figura indispensével na paisagem da existéncia feudal. O senhor vive entre elas. Ndo o choca
ver os servos trabalhando a seu lado nem também se estes se divertem a sua maneira.
Muito ao contrario, constitui parte integral de sua auto-estima ter em volta de si pessoas
que ndo séo iguais a ele e das quais é senhor. Esse sentimento surge repetidamente
nos desenhos [Elias, aqui, interpreta o “Livro de imagens da Idade Média”, realizado entre
1475 e 1480 por um artista desconhecido]. Dificilmente encontramos um deles em que as
ocupacgdes e gestos corteses ndo sejam contrastados com os mais vulgares das classes
baixas. Quando ele monta, caga, ama ou danga, tudo o que faz é nobre e cortés, e tudo
0 que 0s servos e camponeses fazem € grosseiro e rustico. Os sentimentos da classe

10 Ibid., 1989, p. 24, 25.
11 Elias, 2011, p. 197.
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alta ainda néo exigem que todo o vulgar seja eliminado da vida e, por conseguinte, dos
desenhos. E gratificante para os nobres saber que s&o diferentes dos demais”. "

155. A CORTESIA NA IDADE MEDIA

“O padrao de “bom comportamento” na Idade Média, como todos os padrées depois
estabelecidos é representado por um conceito bem claro. Através dele, a classe alta
secular da Idade Média, ou pelo menos alguns de seus principais grupos, deu expressao
a sua autoimagem, ao que, em sua propria estimativa, tornava-a excepcional. O conceito
que resumia a autoconsciéncia aristocratica e o comportamento socialmente aceitavel
apareceu em francés como courtoisie, em inglés como courtesy, em italiano como cortezia,
juntamente com outros termos correlatos, amiude em forma divergente. Em alemé&o foi, de
igual maneira em diferentes versodes, hdvescheitou hiibescheit, e também zuht. Todos esses
conceitos se referem diretamente (e de modo muito mais claro que outros, posteriores, com
a mesma fung¢édo) a um determinado lugar na sociedade. Dizem: é assim como as pessoas
se comportam na corte. com esses termos, certos grupos importantes do estrato secular
superior, 0 que nao significa a classe de cavaleiros como um todo, mas principalmente os
circulos cortesaos que gravitam em torno dos grandes senhores feudais, designavam o
que os distinguia, a seus proprios olhos, isto &, o codigo especifico de comportamento que
surgiu inicialmente nas grandes cortes feudais e, em seguida, se disseminou por estratos
mais amplos”."®

156. A RAZAO DE ESTADO

“E entre os teoricos da ragion di Stato [Razdo de Estado] que a ruptura com a
forma antiga do speculum [espelho] se realiza com clareza. Nao que seja abolida a fungéo
instrutiva do espelho, mas este se acha de certo modo dividido no interior de si mesmo,
mostrando ao principe ndo apenas o que ele deve fazer e como deve aparecer, mas
igualmente o que lhe é necessario esconder. O espelho ndo oferece mais o puro brilho de
sua superficie. Ele se abre, em profundidade, para um ponto obscuro: o livro secreto do
principe, que contém o inventario dos recursos e das for¢cas de seu Estado”.™

157. AS NOBREZAS DE TOGA E DE ESPADA

“A noblesse de robe [nobreza de toga], incluindo seu grupo nobre de elite, possuia
0 monopdlio dos cargos civis hereditarios e, em grande parte, venais; a noblesse d’épée
[nobreza de espada], além de uma espécie de monopodlio das propriedades de terra,

possuia os altos e alguns médios cargos de corte, cargos militares e cargos diplomaticos.

12 Ibid., p. 198.
13 Elias, 2011, p. 72, 73.
14 Senellart, 2006, p. 56.
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Até as Ultimas décadas do regime, seus representantes lutavam obstinadamente, a
despeito de todas as tentativas de reforma, para conservar seus monopolios e os privilégios
ligados a eles, bem como para ocupar os postos mais altos no governo, em parte contra
os representantes do rei, em parte uns contra os outros. A Revolugéo [Francesa] ndo s6
foi o fim de uma certa camada do Ancien Régime [Antigo Regime]; ela ndo sé destruiu
uma parte da aristocracia, mas destruiu, talvez de modo muito mais radical e definitivo,
as camadas privilegiadas da burguesia e a noblesse de robe de origem plebéia que,
apesar de todas as relagbes cruzadas e aliancas passageiras na figuracdo do Ancien
Régime, permaneceu sendo contraria ao rei e a diversos grupos da noblesse d’épée. Com
os aristocratas desapareceram ao mesmo tempo os parlamentos, os fermiers généraux
[fazendeiro produtivo] , os grandes financistas, as corporacdes e outras instituicdes desse
tipo antigo de burguesia”.®

158. O TERCEIRO ESTADO

“O “Terceiro Estado” ja ndo é rigorosamente um Estado, e sim um receptaculo de
diversos grupos profissionais [na fase anterior a Revolugéo Francesa], cuja estrutura social
corresponde cada vez menos a noc¢ao de “Estado”, imposta de cima. Pertence a esse
“Estado”, como a camada mais baixa, o que denominam “peuple” (camponeses, pequenos
proprietarios, artesaos, trabalhadores, lacaios e outros criados). Todavia, também fazem
parte dele — pensando na biparticdo das “maisons particuliéres”, que corresponde pelo
menos aproximadamente a divisdo desse Estado — as camadas médias da burguesia,
em toda uma escala de gradagdes, “negociantes, fabricantes, advogados, procuradores
e médicos, atores, professores ou padres, funcionarios, empregados e caixeiros”. Grupos
de elite saidos do Terceiro Estado ascenderam a noblesse d’épée — os que ocupavam 0s
cargos mais importantes na justica e administragéo, os financistas e a intelectualidade
burguesa, formada por escritores. Com esses trés grupos ficam indicadas as trés vias de
ascensdo social da burguesia”.'®

159. A SOCIABILIDADE ARISTOCRATICA NA VIDA DA CORTE

“Ainda hoje se usa a expressao “um homem comme il faut [decente]”. Aqui nos
deparamos com o seu local de origem na sociedade de corte. Para manter o lugar e a
condi¢éo na intensa concorréncia por prestigio da corte, para ndo se expor ao escarnio,
ao desprezo, a perda de prestigio, é preciso submeter a prépria aparéncia e os gestos, ou
seja, submeter a personalidade as normas flutuantes da sociedade de corte, que enfatizam,
em uma medida cada vez maior, o carater especifico e distinto das pessoas pertencentes
a essa sociedade. Uma pessoa precisa usar determinados materiais € determinados

sapatos. Precisa se mover de uma maneira muito bem-determinada, caracteristica de quem

15 Elias, 2001, p. 270.
16 Ibid., p. 81.
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pertence a sociedade de corte. Mesmo o sorriso tem a sua forma definida pelos costumes
da corte. Esse il faut [decente], que absorve gradativamente toda a vida das pessoas na
corte, mostra de modo extremamente claro tanto o mecanismo quanto a intensidade da
coercao a qual os homens que afluem a corte e nela vivem encontram-se submetidos.
Certamente, em estagios anteriores do desenvolvimento da sociedade, por exemplo para
a nobreza guerreira da Idade Média, sobretudo nas cortes territoriais e reais do século
precedente, também era obrigatério seguir um determinado codigo de comportamento.
Mas as coer¢bes, assim como toda a organiza¢do dessas camadas anteriores, ainda nao

eram estabelecidas com tanto rigor, ainda néo eram tao inevitaveis”."”

160. OS DUELOS E A CENTRALIZAGAO MONARQUICA

“Assim, por exemplo, depois da guerra civil, o processo de curializag¢ao [curial é algo
“conveniente”, “apropriado”, “compativel com as normas”] acarreta uma pacificacao cada
vez maior, um controle mais rigoroso dos costumes e dos entretenimentos guerreiros, o que
impde a cada cortesdo uma contengao mais rigida, um autocontrole mais estavel de suas
pulsbes agressivas. Henrique IV [que reinou no periodo 1589-1610]ainda é relativamente
indulgente quando seus nobres participam de duelos. Richelieu [promovido a Secretario
de Estado em 1616 e Primeiro Ministro em 1624] e Luis XIV [que reinou entre 1661-1715],
tendo o monopdlio da violéncia fisica sob custddia, ja sdo bem pouco indulgentes quando
seus nobres se enfrentam segundo os antigos costumes guerreiros. Nessa época, 0s
duelos possuem e conservam durante muito tempo o carater de um dominio que os nobres,
e mais tarde também outras camadas, reservavam para si — com frequéncia desafiando
o rei ou outras autoridades do Estado — como simbolo da liberdade individual, como &
entendida no ambito de uma tradigdo guerreira, ou seja, a liberdade que cada um tem de
ferir ou matar o outro quando tem vontade. Trata-se também, ap6s as guerras civis, de
um simbolo da revolta das camadas de elite contra o crescente controle do Estado, cada
vez mais inclinado a submeter todos os cidadaos as mesmas leis. Uma poderosa onda de
duelos foi interrompida quando Richelieu mandou executar publicamente um dos principais
duelistas de uma casa importante. Era preciso se conter. O tempo em que era permitido dar
vazao a rancores e hostilidades havia passado”.'®

161. A GENTRY INGLESA

“Se, em vez disso, examinarmos a expresséo institucional das relagbes sociais,
essa sociedade [da Inglaterra] parece apresentar poucas caracteristicas paternalistas
genuinas. O que se observa em primeiro lugar € a importancia do dinheiro. A gentry

proprietéria de terra é classificada menos pelo nascimento, ou outras marcas de status,

17 Ibid., p. 234.
18 Ibid., p. 241, 242.
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que pelos rendimentos: elas valem tantas mil libras por ano. Entre a aristocracia e a gentry
ambiciosa, os namoros séo conduzidos pelos pais e por seus advogados, que 0s orientam
cuidadosamente para a sua consumacédo, o0 arranjo de casamento bem planejado. Os
postos e os cargos podiam ser comprados e vendidos (desde que a venda ndo entrasse em
sério conflito com as linhas de interesse politico), assim como as incumbéncias no exército
e as cadeiras no parlamento. Direitos de uso, privilégios, liberdades, servigcos — tudo podia
ser traduzido num equivalente em dinheiro: votos, direitos de propriedade nos burgos, a
imunidade dos cargos da parbquia ou do servigco das milicias, a liberdade dos burgos, os

portdes nas terras comunais”.'®

162. O ESPIRITO DO CAPITALISMO

““Lembra-te de que tempo é dinheiro. Aquele que pode ganhar dez xelins por sai
por seu trabalho e vai passear, ou fica vadiando metade do dia, embora ndo despenda mais
do que seis pence durante seu divertimento ou vadiacéo, ndo deve computar apenas essa
despesa; gastou, na realidade, ou melhor, jogou fora, cinco xelins a mais. (...) Lembra-te
de que o dinheiro € de natureza prolifica, procriativa. O dinheiro pode gerar dinheiro e
seu produto pode gerar mais, e assim por diante”. E Benjamin Flanklin quem nos prega
nestas sentencas, o que Ferdinand Klrnberger satiriza em sua arguta e maliciosa Retrato
da cultura americana como a suposta confissdao de fé do yankee. Ninguém duvidara que
€ o0 “espirito do capitalismo” que aqui se expressa de forma caracteristica, muito embora
esteja longe de nés o desejo de afirmar que tudo que possa ser entendido como pertinente
a este “espirito” esteja nele contido. (...) Assim, a peculiaridade desta filosofia da avareza
parece ser o ideal de um homem honesto, de crédito reconhecido e, acima de tudo, a ideia
do dever de um individuo com relagédo ao aumento de seu capital, que é tomado como um
fim em si mesmo. Na verdade, o que é aqui pregado ndo é uma simples técnica de vida,
mas sim uma ética peculiar, cuja infragdo nédo é tratada como uma tolice, mas como um
esquecimento do dever”.?°

163. A ASCESE VOCACIONAL NO PROTESTANTISMO

“Também de acordo com a ética Quaker € a vida profissional do homem que lhe
da certo treino moral, uma prova de seu estado de graga para a sua consciéncia, que
se expressa no zelo e no método, fazendo com que ele consiga cumprir a sua vocagao.
Nao é trabalho em si, mas um trabalho racional, uma vocagéo, que é pedida por Deus.
Na concepg¢éao puritana da vocacao, a énfase sempre é posta neste carater metodico da
ascese vocacional e ndo, como em Lutero, na aceitacdo do destino irremediavelmente
assinalado por Deus. (...) Ariqueza, desta forma, € condenavel eticamente, s6 na medida

19 Thompson, 2021, p. 32.
20 Weber, 2000, p. 29, 31.
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que constituir uma tentagdo para a vadiagem e para o aproveitamento pecaminoso da vida.
Sua aquisicdo é ma somente quando é feita com o proposito de uma vida posterior mais
feliz e sem preocupagéo. Mas, como o empreendimento de um dever vocacional, ela ndo é
apenas moralmente permissivel, como diretamente recomendada. A parabola do servo que
foi desaprovado por ndo ter aumentado a soma que |he foi confiada serve para expressar
isso diretamente. Querer ser pobre, como repetidas vezes se disse, equivalia a querer ser
doente, era reprovavel do ponto de vista da glorificacdo do trabalho e derrogatério a graca
de Deus. Especialmente a mendicancia dos capazes de trabalhar ndo constitui apenas um
pecado de preguica, mas ainda, de acordo com a palavra do apostolo, uma violagdo do
dever de amor ao préximo”.2!

164. A SOCIEDADE CAPITALISTA

“A nocao de propriedade rural absoluta, que triunfa na Inglaterra no final do século
XVIII, continha um aspecto legal e um aspecto politico. A propriedade rural requeria
um dono da terra, desenvolver a terra requeria trabalho, e, portanto, submeter a terra
também requeria submeter o pobre trabalhador. Como Lord Goderich, o secretario colonial
observou em 1831 (com respeito aos territérios do Norte do Canada): “Sem alguma
divisdo do trabalho, sem uma classe de pessoas dispostas a trabalhar por salarios, como
a sociedade pode deixar de cair num estado de simplicidade quase primitiva, e como se
conseguem o0s confortos e os refinamentos da vida civilizada?”. Portanto, a propriedade-
mais-desenvolvimento requeria 0 modelo do proprietario local, em que se combinava a
autoridade econdmica, social e talvez judicial sobre os seus trabalhadores, segundo o
modelo do fidalgo rural inglés (e talvez do juiz de paz)”.?

165. TRABALHO E ESTRANHAMENTO

“Agora temos, portanto, de conceber a interconexao essencial entre a propriedade
privada, a ganancia, a separacgao de trabalho, capital e propriedade da terra, de troca
e concorréncia, de valor e desvalorizacdo do homem, de monopdlio e concorréncia,
etc., de todo este estranhamento (Entfremdung) com o sistema do dinheiro. (...) O
trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua
producédo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria tao
mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizacdo do mundo das coisas
(Sachenwelf) aumenta em proporgao direta a desvalorizagdo do mundo dos homens
(Menschenwelt). O trabalho ndo produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo
e ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato,
mercadorias em geral. Este fato nada mais exprime, sendo: o objeto (Gegenstand)

21 Ibid., p. 115, 116.
22 Thompson, 2021, p. 136.
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que o trabalho produz, o seu produto, se lhe defronta como um ser estranho, como um
poder independente do produtor”.®

166. PRODUGCAO E TRABALHO NO CAPITALISMO

“Mas o estranhamento ndo se mostra somente no resultado, mas também,
e principalmente, no ato da producdo, dentro da prépria atividade produtiva. Como
poderia o trabalhador defrontar-se alheio ao produto da sua atividade se no ato mesmo
da producgéo ele ndo se estranhasse a si mesmo? O produto é, sim, somente 0 resumo
da atividade, da producao. Se, portanto, o produto do trabalho é a exteriorizagéo, entéao
a producdo mesma tem de ser a exteriorizacdo ativa, a exteriorizacdo da atividade, a
atividade da exteriorizagéo. No estranhamento do objeto do trabalho resume-se somente o

estranhamento, a exteriorizacdo na atividade do trabalho mesmo”.2*

167. AFORMACAO DO CAPITAL

“Primeiro, o dinheiro aparece como simples meio para a troca de mercadorias: em vez
de um escambo interminavel, primeiro trocamos nosso produto pelo equivalente universal
de todas as mercadorias, que depois pode ser trocado por qualquer mercadoria de que
precisamos. Depois, uma vez que a circulagéo do capital € posta em movimento, a relagéo é
invertida: o meio torna-se um fim em si mesmo, a propria passagem pelo dominio “material”
dos valores de uso (a produgédo de mercadorias que satisfaz as necessidades individuais)
é posta como um movimento daquilo que é, substancialmente, o automovimento do capital
em si. Dai em diante, o verdadeiro objetivo ndo € mais a satisfagdo das necessidades do
individuo, mas simplesmente mais dinheiro, a repeticao infindavel da circulagdo enquanto

tal”.2®

168. A TRINDADE DO VALOR DE TROCA

“Assim, portanto, o processo do valor de troca que a circulacdo desenvolve nao
sO respeita a liberdade e a igualdade: ele proprio as cria e lhes serve de base real. Como
ideias abstratas séo expressdes idealizadas de suas diversas fases, seu desenvolvimento
juridico, politico e social & apenas a sua reproducéo em outros planos. Alias, esta afirmacao
foi historicamente verificada. Esta trindade — propriedade, liberdade e igualdade — foi em
primeiro lugar formulada teoricamente, nesta base, pelos economistas italianos, ingleses e
franceses dos séculos XVII e XVIII; mas ndo so6: estas trés entidades so6 foram realizadas na
moderna sociedade burguesa. A Antiguidade, que né&o tinha feito do valor de troca a base
de sua producédo, que, pelo contrario, morreu precisamente devido ao desenvolvimento

23 Marx, 2017, p. 80.
24 Ibid., p. 82.
25 Zizek, 2013, p. 94.
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deste, formulara uma liberdade e uma igualdade de conteudo totalmente oposto ao atual e
que tinha o carater essencialmente local”.?®

169. O CAPITAL E A AGRICULTURA

“Entre os povos em que a agricultura esta solidamente implantada — implantagcéo que
constitui ja uma etapa importante — onde predomina esta forma de cultura, como acontece
nas sociedades antigas e feudais, a propria industria, assim como sua organizagao e as
formas de propriedade que lhe correspondem, tem mais ou menos o carater de propriedade
fundiaria. Ou a industria depende completamente da agricultura, como entre os antigos
romanos, ou, como na ldade Média, imita na cidade e nas suas relagbes a organizacao
rural. Na Idade Média o proprio capital — na medida em que néo se trata apenas de capital
monetéario — tem, sob a forma de aparelhagem de um oficio tradicional, etc., esse carater
de propriedade fundiaria. Na sociedade burguesa é o contrario. A agricultura torna-se
cada vez mais um simples ramo da industria e acha-se totalmente dominada pelo capital.
O mesmo acontece com a renda imobiliaria. Em todas as formas de sociedade em que
predomina a propriedade fundiéria, a relagdo com a natureza é predominante. Naquelas
em que o capital domina é o elemento social formado ao longo da histéria que prevalece.
Nao se pode compreender a renda imobiliaria sem o capital. Mas podemos compreender o
capital sem a renda imobiliaria. O capital é a forca econ6mica da sociedade burguesa que
tudo domina. Constitui necessariamente o ponto de partida e o ponto de chegada e deve
ser explicado antes da propriedade fundiaria. Depois de os ter estudado a cada um em
particular, € necessario examinar a sua relagéo reciproca”.?’

170. DINHEIRO, MERCADORIA E CAPITAL

“O dinheiro, que é valor de troca adequado resultante da circulagédo, que se tornou
autébnomo mas volta a entrar na circulagéo para ai se perpetuar e se valorizar (para ai se
multiplicar) gracas a propria circulagéo, € capital. No capital, o dinheiro perdeu a sua rigidez
e, de objeto tangivel, tornou-se processo. O dinheiro e a mercadoria tomados em si, assim
como a circulagéo simples, s6 existem agora para o capital enquanto fases particulares,
abstratas, da sua existéncia, nas quais ele se manifesta sem cessar, para passar de uma
a outra e desaparecer com a mesma constancia. Seu carater autbnomo nao se manifesta
somente no fato de ele enfrentar a circulagédo sob a forma de valor de troca abstrato e
autébnomo — o dinheiro —, mas no fato de a circulagéo ser ao mesmo tempo o processo de

sua promogao a autonomia; é nela que ele se torna coisa autbnoma”.

26 Marx, 2011, p. 328.
27 Ibid., p. 256, 257.
28 Ibid., p. 357.
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171. O CAPITAL E SUA AUTOVALORIZACAO

“O capital ndo tem simples “formas”, portanto, e sim formas aptas a realizacdo de
uma “funcéo” dentro do movimento mais amplo que o compée, “percurso total” a unificar o
processo de producéo e o de circulagao como algo por ele “apresentado”. (...) Com vimos
no fim da primeira parte, o capital € o “sujeito” das formas de sua autovalorizagéo, como
Selbstzweck [um fim em si] social mais acabado. (...) No Livro | [O capital], Marx dizia que o
capital “se apresenta, de subito, como uma substancia em processo, que move a si mesma
(...). Em vez de apresentar relacdes entre mercadorias, ele entra, por assim dizer, em uma
relacéo privada consigo mesmo. Ele se diferencia, enquanto valor original, de si mesmo
enquanto mais-valor, como Deis-Pai [se diferencia] de si mesmo enquanto Deus-Filho e
ambos tém a mesma idade e formam de fato uma s6 pessoa, pois s6 através do mais-valor
de 10 libras as 100 libras adiantadas se tornam capital e, tdo logo elas se converteram nele
[capital], tdo logo o Filho e, através do Filho, o Pai produz, desaparece novamente sua
diferenga e ambos sdo um, 110 libras” ”.2°

172. PROPRIEDADE PRIVADA E CAPITAL

“Na circulagéo, no entanto, liberdade e igualdade expressam a condi¢céo da troca
de equivalentes, correspondendo assim a uma realidade essencial ja para a determinagéo
efetiva do mais-valor. Embora o trabalhador seja assalariado por ser nao proprietario dos
meios com que opera, ele é proprietario de si e de sua forga de trabalho, de cuja venda
obtera o saléario para comprar meios de consumo. Ele também é proprietéario, portanto. Mas
ele 0 é, nesse caso, para que o capital tenha mais liberdade na disposicao de sua forca de
trabalho. Sua [0 operério] condi¢éo de proprietario e vendedor de forca de trabalho supde
sua exclusdo da propriedade dos meios de produc¢éo, exclusdo que funda a oposi¢ao entre
trabalhador e capitalista também na esfera da produgéo, assim permitindo a criagcdo do

mais-valor”.%°

173. A UNIVERSALIDADE DO CAPITAL

“O capital, como forma descolada da substancia do valor, atua enquanto légica
que articula a sociabilidade de acordo com uma razéo estrita — no sentido do motivo, da
finalidade da autovalorizagéo do valor, e também no sentido do encadeamento rigoroso
das metamorfoses das formas sociais; mas, em ambos os sentidos, essa razéo é externa
a sociabilidade original, € um logos ex-machina. Assim, as formas sociais se hierarquizam
em relagéo a finalidade da valorizacdo e se apresentam umas para as outras como meios
para alcanca-la, como “mediag¢des”, como o termo médio de um silogismo cujos extremos

sdo as formas particulares — por exemplo, mercadoria ou dinheiro — e a universalidade do

29 Grespan, 2019, p. 132.
30 Grespan, 2019, p. 144.
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capital a que as formas sao “subsumidas”. E o conflito entre capital e trabalho se desenvolve
segundo o0 movimento légico da negacao e da autonegagéo, isto €, da “contradi¢cdo” ”.3'

174. ESTADO REPRESENTATIVO DEMOCRATICO E SOCIEDADE BURGUESA

“A antitese entre o Estado representativo democratico e a sociedade burguesa
€ a culminagéo da antitese classica entre a comunidade publica e a escraviddo. No
mundo moderno, todos sdo, a um s6 tempo, membros da escraviddao e da comunidade.
Precisamente a escraviddo da sociedade burguesa é, em aparéncia, a maior liberdade,
por ser a independéncia aparentemente perfeita do individuo, que toma o movimento
desenfreado dos elementos estranhados de sua vida, ja ndo mais vinculados pelos nexos
gerais nem pelo homem, por exemplo, 0 movimento da propriedade, da industria, da religiao,
etc., por sua proépria liberdade, quando na verdade €, muito antes, sua servidao e sua falta
de humanidade completas e acabadas. O privilégio é substituido aqui pelo direito”.3?

175. INDIVIDUO E VIDA BURGUESA

“O individuo egoista da sociedade burguesa pode, em sua representacao insensivel
e em sua abstracdo sem vida, enfunar-se até converter-se em atomo, quer dizer, em um
ente bem-aventurado, carente de relagdes e de necessidades, que se basta a si mesmo e
¢é dotado de plenitude absoluta. Mas a desditada realidade sensivel faz pouco caso de sua
representacdo; cada um de seus sentidos o obriga a acreditar no sentido do mundo e dos
individuos fora dele, e inclusive seu estbmago profano faz com que ele recorde diariamente
que o mundo fora dele ndo € um mundo vazio, mas sim aquilo que ele na verdade preenche.
Cada uma de suas atividades essenciais se converte em necessidade, em imperativo, que
incita 0 seu egoismo a buscar outras coisas e outros homens, fora de si mesmo. Todavia,
como a necessidade de um determinado individuo ndo tem, para um outro individuo
egoista que possui os meios de satisfazer essa necessidade, um sentido que possa ser
compreendido por si mesmo, como a necessidade ndo tem, portanto, relacdo imediata com
sua satisfacédo, cada individuo tem de criar necessariamente essa relagdo, convertendo-
se também em mediador entre a necessidade alheia e os objetos dessa necessidade. Por
conseguinte, a necessidade natural, as qualidades essencialmente humanas, por estranhas
que possam parecer umas as outras, e o interesse matem a coeséo entre os membros da
sociedade burguesa; e a vida burguesa e nao a vida politica € o seu vinculo real. Nao
é, pois, o Estado que mantém coesos os atomos da sociedade burguesa, mas eles sédo
atomos apenas na representacdo, no céu de sua propria imaginacgéo... na realidade, no
entanto, eles sdo seres completa e enormemente diferentes dos atomos, ou seja, nenhuns
egoistas divinos, mas apenas homens egoistas. Somente a supersticéo politica ainda pode

31 Ibid., p. 173.
32 Marx; Engels, 2011, p. 135.
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ser capaz de imaginar que nos dias de hoje a vida burguesa deve ser mantida em coesao
pelo Estado, quando na realidade o que ocorre é o contrario, ou seja, € o Estado quem se
acha mantido em coeséao pela vida burguesa”.®

176. OS CERCAMENTOS E AS TERRAS COMUNAIS

“As terras comunais e os descampados encolheram no século XIX [na Inglaterra],
ficando reduzidos aos prados da aldeia (se & que esses sobreviveram), e o costume
partilhado comunitariamente ficou reduzido aos “costumes do almanaque” e aos residuos
coligidos pelos folcloristas. (...) O jovem Clare foi levado a faria por um fazendeiro que
trancou uma bomba de agua publica: “Trancar a agua — deve ser reconhecido/Entre os
costumes de uma terra cristd/Como uma ag¢éao muito incomum (...)". A apropriagéo privada
do mundo natural que o cercamento simbolizava, era (para Clare) uma ofensa a “natureza”
e a comunidade humana, e ele identificava como inimiga de ambas uma lo6gica que ainda
existe entre nOs na agricultura industrializada. (...) Nao é que John Clare, ou os commoners
por quem ele falava, fossem comunistas primitivos. Vistas de sua perspectiva, as formas
comunais expressavam uma noc¢éo alternativa de posse, por meio de direitos e usos triviais
e particulares que eram transmitidos pelo costume como propriedades dos pobres. O
direito comum, que em termos vagos era vizinho da residéncia, era direito local. Por isso,
era igualmente um poder para excluir estranhos. Ao tirar as terras comunais dos pobres, 0s
cercamentos os transformaram em estranhos em sua propria terra”.3

177. SOBRE A MENDICANCIA

“A ética medieval, ndo apenas tolerava a mendicéancia, como a glorificou nas ordens
mendicantes. Até os mendigos seculares, embora ndo dispusessem dos meios para fazer
boas obras pela salvacéo de almas, foram por ela considerados e valorizados como uma
“classe”. Também a ética social anglicana dos Stuarts se conservou muito proxima a essa
posicéo. Estava reservada ao ascetismo puritano a ativa participagcdo na elaboragéo da
dura legislagdo dos pobres, que fundamentalmente alterou a situagéo da Inglaterra. (...)
Para outro lado, do ponto de vista dos trabalhadores, havia, por exemplo, a corrente petista
de Zinzendorf a glorificar o trabalhador fiel a seu oficio, que ndo ansiava por riquezas, mas
vivia de conformidade com o modelo apostélico, sendo assim dotado do charisma dos
discipulos. Ainda mais radicais eram as ideias semelhantes que, inicialmente, prevaleceram
entre os batistas. E certo, naturalmente, que toda a literatura ascética, de quase todas as
religides, esta saturada do ponto de vista de que o trabalho consciente, mesmo por baixos
salérios, da parte daqueles a quem a vida néao oferece outras oportunidades, é algo de

sumamente agradavel a Deus”.?®

33 Ibid., p. 139.
34 Thompson, 2021, p. 149.
35 Weber, 2000, p. 128.
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178. A ETICA PROTESTANTE E O PERIGO DAS TENTACOES DA RIQUEZA

“A medida que se foi estendendo a influéncia da concepgéo de vida puritana — e isto,
naturalmente, € muito mais importante do que o simples fomento da acumulagéo de capital
— ela favoreceu o desenvolvimento de uma vida econémica racional e burguesa. Era a sua
mais importante, e, antes de mais nada, a sua Unica orientagdo consistente, nisto tendo
sido o ber¢co do moderno “homem econdmico”. Na verdade, esses ideais tendiam a ser
renegados devido a excessiva pressao das “tentagdes” da riqueza, o que era reconhecido
pelos préprios puritanos. (...) Transcrevemos aqui um trecho de John Isto (...): “Temo que,
toda vez que a riqueza aumenta, a religido diminui na mesma medida. N&ao vejo, dai, como
€ possivel, na natureza das coisas, conservar durante muito tempo qualquer revivéncia
da verdadeira religido. Porque a religido deve necessariamente produzir a operosidade
(industry) como o senso de economia (frugality), e essas s6 podem produzir riqueza. Quando
esta aumenta, crescem o orgulho, a paixdo e o amor ao mundo em todas as suas formas.
Como sera entéo possivel ao Metodismo, isto €, a uma religido do coragéo, continuar neste
sentido, por mais que agora esteja a florescer como uma arvore nova? Os metodistas
tornaram-se laboriosos e econdmicos em toda parte; consequentemente, aumenta a sua
riqueza. E, proporcionalmente, crescem neles o orgulho, as paixdes, 0s apetites da carne
e do mundo, e a soberbia da vida. Assim, embora permaneca a forma da religido, seu
espirito rapidamente se desvanece. N&do havera algum meio para evitar essa decadéncia
da pura religiao? Nao devemos deixar de remendar as pessoas que sejam laboriosas e
econdmicas. Devemos exortar todos os cristdos a ganhar tudo o que for possivel, e a
economizar o0 maximo possivel; isto é, em outras palavras, a se enriquecerem” ”.%¢

179. A VENDA DE ESPOSAS

“Em 1841, o Derby Mercury descreveu uma “cena vergonhosa” no mercado de
Stafford: “Um trabalhador de habitos vadios e dissolutos chamado Rodney Hall, domiciliado
em Dunstone Heath, perto de Penkbridge, conduziu sua mulher para a cidade com uma
corda presa ao redor de seu corpo, com o objetivo de vendé-la no mercado publico a
quem fizesse a melhor oferta. Depois de leva-la ao mercado e pagar o imposto, ele a fez
desfilar duas vezes pela praga, quando veio ao seu encontro um homem chamado Barlow,
do mesmo tipo de vida, que a comprou por dezoito pence e uma quarta de cerveja, € ela
foi formalmente entregue ao comprador. As partes foram entdo ao Blue Post Inn ratificar a
transferéncia (...)". (...) Na verdade, a venda de esposa, o ritual, prescrevia algumas das
seguintes formas, embora houvesse variagdes regionais e nem todas as formas discutidas
abaixo precisassem ser observadas num caso especifico: a) A venda devia ocorrer numa
praca de mercado reconhecida ou outro local semelhante de comércio. A antiguidade

36 Ibid., p. 125, 126.
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ou a familiaridade influenciavam a escolha. Frequentemente as partes interessadas se
posicionavam diante da antiga “cruz” do mercado ou algum marco importante: em Preston
(1817), o obelisco; em Bolton (1835), o novo “poste do gas”. Se a venda ocorria numa
grande vila sem mercado, as partes interessadas executavam a cerimdnia na frente da
taverna principal ou em qualquer lugar onde em geral ocorriam as transacgoes publicas. (...)
b) A venda era as vezes precedida por um andncio publico ou reclame. Podia-se usar o
apregoador ou o sineiro da cidade para dar a noticia, ou o marido podia andar pelo mercado
carregando um cartaz com um aviso da pretendida venda. (...) ¢) A corda era essencial para
o ritual. A mulher era levada ao mercado presa por uma corda, em geral amarrada ao redor
do pescogo, as vezes ao redor da cintura”.¥”

180. SOBRE O CONSENTIMENTO NO RITUAL DA VENDA DE ESPOSA

“Tao convencidas estavam as pessoas quanto a legalidade do procedimento [da
venda de esposa] que tentavam conseguir a ajuda de um advogado para redigir esses
documentos, ou certificavam-no com selos oficiais. Em Bolton (1833), depois do leilao na
praca do mercado, as trés partes interessadas foram para a taverna One Horse Shoe,
onde “o preco da compra foi pago depois de ter sido fornecido um recibo com selo” e a
esposa foi entdo “devidamente entregue”. “O grupo mais tarde comeu alguns bifes juntos,
como uma refeicdo de despedida, e pagou por duas quartas de cerveja (...)”. O marido
e a mulher tinham vindo de uma vila a cinco milhas de distancia, e o comprador era um
vizinho do mesmo lugar. Vé-se que o que poderia parecer, em uma noticia mais breve ou
sensacionalista, um leildo aberto e desestruturado, fora cuidadosamente planejado. Isso
abrange as principais caracteristicas da “verdadeira” venda ritual de esposas: o mercado
aberto, a publicidade, a corda, a forma de leildo, a troca de dinheiro, a transferéncia
solene e, de vez em quando, a ratificacdo em documentos. (...) Na resisténcia da esposa
ao uso da corda [Thompson cita um caso, no mercado de Smithfield em 1817, no qual
uma jovem resiste ao ato do marido de Ihe colocar uma corda ao redor do pescog¢o], temos
a confirmacdo de que tanto a corda como o seu consentimento eram essenciais para
conferir legitimidade a transacdo. Mesmo quando o comprador ndo era pré-arranjado,
quando havia um leildo auténtico com lances do publico, a esposa podia exercer o veto.
Assim um relato de Manchester (1824) afirma que “depois de varios lances, ela [esposa]
foi arrematada por cinco xelins; mas, como ndo gostou do comprador, foi novamente
leiloada por trés xelins e um quarto de galdo de cerveja”. Num caso mais duvidoso
em Bristol (1823), a esposa estava “bem satisfeita” com o seu comprador, o qual, no
entanto, revendeu-a a outro; “como a dama (...) ndo gostou da mudanca, foi embora
com a mée”, recusando-se a ser reclamada pelo segundo comprador, a nao ser “por

ordem de um magistrado, que encerrou o caso”. Devem ter ocorrido casos de venda

37 Thompson, 2021, p. 314, 315, 316.
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forcada de esposas em que a mulher consentiu porque estava aterrorizada, ou porque

era demasiado simpl6ria ou ndo tinha amigos para poder resistir”. 38

181. O ACONTECIMENTO

“Para o Acontecimento é crucial, portanto, que um obstaculo empirico se eleve a
uma limitacdo transcendental. Com relacdo ao Ancien Régime, o que o Acontecimento-
Verdade revela é que as injusticas ndo sdo um mau funcionamento marginal, mas parte
da propria estrutura do sistema, que é “corrupta” em sua esséncia. Essa entidade — que,
equivocadamente percebida pelo sistema como uma “anormalidade” local, condensa
efetivamente a “anormalidade” global do sistema como tal, em sua totalidade — & aquilo
que na tradicdo freudiano-marxista leva o nome de sintoma: para a psicanalise, lapsos,
sonhos, formacgdes e atos compulsivos, etc. sdo “tor¢cdes sintomais” que tornam acessivel
a Verdade do sujeito, inacessiveis ao Saber, que os vé como mero mau funcionamento; no

marxismo, a crise econdmica é essa “torcao sintomal” ”.%°

182. AACUMULACAO PRIMITIVA NO CAPITALISMO

“A esséncia do sistema capitalista estd, pois, na separacéo radical entre o produtor
e 0os meios de producdo. Esta separacéo torna-se cada vez mais acentuada e em uma
escala progressiva, desde que o sistema capitalista se estabeleceu; mas, como esta
separagdo constituia a sua base, ele ndo se poderia estabelecer sem ela. Para que o
sistema capitalista viesse ao mundo foi preciso que, ao menos em parte, os meios de
producdo ja tivessem sido arrancados sem discussao aos produtores, que 0s empregavam
para realizar o seu proprio trabalho; que esses meios de produgéo se encontrassem ja nas
maos dos produtores comerciantes e que estes os empregassem para especular sobre
o trabalho dos outros. O movimento histérico que separa o trabalho de suas condi¢cbes
exteriores indispensaveis, eis a causa da acumulacdo chamada “primitiva”, porque ele
pertence a idade pré-historica do mundo burgués. (...) O movimento historico que converteu
os produtores em assalariados se apresenta, pois, como sua libertacdo da servidao e da
hierarquia industrial. Por outro lado, estes libertos ndo chegam a ser vendedores de si
mesmos sendo depois de terem sido despojados de todos os seus meios de producéo e de
todas as garantias de existéncia oferecidos pela antiga ordem de coisas. A historia de sua
expropriacdo ndo pode ser objeto de conjecturas: esta escrita nos anais da humanidade
com letras indeléveis de sangue e de fogo. Quanto aos capitalistas empreendedores, estes
novos potentados tinham ndo somente de desalojar os mestres de oficio, mas também os
detentores feudais das fontes de riquezas. Seu advento apresenta-se, por este lado, como
resultado de uma luta vitoriosa contra o poder senhorial, com suas prerrogativas revoltantes,

38 Ibid., p. 321, 327.
39 Zizek, 2016, p. 150.
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e contra o regime corporativo, com os entraves que ele punha ao livre desenvolvimento da
producéo e a livre exploragdo do homem pelo homem?”.40

183. AREVOLUGAO EM MARX

“Arevolucéo [em Marx] € uma mudanca radical, qualitativa, nas relagées de producéo.
Com ela, desaparece uma estrutura social ja caduca e surge outra nova, superior. Implica,
por conseguinte, numa mudanca na direcdo econdmica, politica e ideolégica da sociedade.
O poder passa de uma classe social ja em descenso para outra, revolucionaria. O problema
do poder — de sua conquista e preservagéo — €, por isso, vital em toda revolugéo. (...) A
esséncia de uma revolucdo é determinada pelas contradicdes fundamentais que ela vem
resolver, pelas tarefas sociais que ha de cumprir e pela classe que possui 0s meios de
producdo e exerce o poder. S6 assim se pode falar de revolugdes burguesas, democratico-
burguesas, de libertagédo nacional e socialistas”.*

184. MARX E A NOGCAO DE IDEOLOGIA

“Marx empregava a nocao de “ideologia” na acepgdo que se tinha historicamente
definido a partir de Destutt de Tracy, o criador desta palavra, a partir de Napoleédo e da sua
aversao pelos “ide6logos” que identificava com pensadores abstratos, e ainda por cima
causadores de aborrecimentos para as autoridades. Esta acepg¢éo era portanto pejorativa.
Para os fundadores do marxismo, a ideologia equivalia decerto a uma “falsa consciéncia”, a
uma visdo deformada da realidade; recorriam até a uma comparagéo apropriada: em todas
as ideologias, a realidade social é vista como uma camara escura, [na qual as imagens
estdo] de pernas para o ar. Mas era sempre a ideologia da classe burguesa que entendiam
pela palavra ideologia”.*?

185. AHEGEMONIA EM LENIN

“Devemos “ir a todas as classes da populagdao” como tedricos, como propagandistas,
como agitadores e como organizadores. Ninguém duvida que o trabalho te6rico dos sociais-
democratas [comunistas] deva orientar-se para o estudo de todas as particularidades
da situacao social e politica das diferentes classes. Mas, a esse respeito muito pouco
fazemos, muito pouco em comparacédo ao estudo das particularidades da vida na fabrica.
Nos comités e nos circulos, encontramos pessoas que se especializam até no estudo de
um ramo da producgéo siderurgica, mas nao encontramos quase exemplos de membros de
organizagbes que (obrigados, como ocorre frequentemente, a deixar a agdo pratica por
alguma razao) se ocuparam especialmente em coletar documentos sobre uma questéao

40 Marx, 1985, p. 14, 15, 16.
41 Vazquez, 1977, p. 386.
42 Schaff, 1983, p. 172.
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de atualidade em nossa vida social e politica, podendo fornecer a social-democracia
[organizacdo dos comunistas] a ocasido de trabalhar nas outras categorias da populacéo.
Quando se fala da precaria preparagdo da maioria dos dirigentes atuais do movimento
operario, ndo é possivel deixar de lembrar, igualmente, a preparagéo nesse sentido, pois
também ela é devida a compreensdo “economista” da “estreita ligacdo organica com a
luta proletaria”. Mas o principal, evidentemente, é a propaganda e a agitacdo em todas as

camadas do povo”.*

186. A PRATICA DA HEGEMONIA LENINISTA

“Mas “n6s”, se quisermos ser democratas [comunistas] avancados, devemos ter
a preocupacgdo de incitar a pensar exatamente aqueles que sé estdo descontentes com
0 regime universitario, ou apenas com o regime dos zemstvos, etc., a pensar que todo o
regime politico nada vale. Nés devemos assumir a organizagéo de uma ampla luta politica
sob a dire¢é@o de nosso Partido, a fim de que todas as camadas da oposi¢ao, quaisquer que
sejam, possam prestar e prestam efetivamente a essa luta, assim como a nosso partido,
a ajuda de que sao capazes. Dos praticos sociais-democratas [comunistas], nés devemos
formar os dirigentes politicos que saibam dirigir todas as manifestacbes dessa luta nos
mais variados aspectos, que saibam no momento necessario “ditar um programa de acao
positiva” aos estudantes em agitacdo, aos zemtsi descontentes, aos membros de seitas
indignados, aos professores lesados, etc., etc.”.*

187. GRAMSCI E O CONCEITO DE HEGEMONIA

“Em termos muito gerais, portanto, poderiamos definir a hegemonia como toda uma
gama de estratégias praticas mediante as quais um poder dominante obtém, daqueles a
quem subjuga, o consentimento em sua dominacdo. Conquistar a hegemonia, na visao de
Gramsci, € estabelecer uma lideranga moral, politica e intelectual na vida social, difundindo
sua proépria “visdo de mundo” pelo tecido societario como um todo e, assim, equiparando
0s proprios interesses aos interesses da sociedade como um todo. Essa dominagéo
consensual, evidentemente, ndo é peculiar ao capitalismo; na verdade, pode-se dizer que
qualquer forma de poder politico, para ser duradoura e bem fundamentada, tem que evocar
ao menos um certo grau de consentimento em seus subordinados”.*

188. PROBLEMAS EM TORNO DO CONCEITO DE HEGEMONIA

“A hegemonia da burguesia enquanto classe, e de sua fracdo dominante (o capital

financeiro), se exerce através dos diferentes aparelhos da hegemonia vinculados ao

43 Lénin, 1978, p. 64, 65.
44 Ibid., p. 67.
45 Terry Eagleton. “A ideologia e suas vicissitudes no marxismo ocidental” In: Zizek, 1996, p. 198.
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Estado, através de uma sociedade civil complexa, estratificada, que serve como “reserva
organizativa” para o poder de Estado em periodo de crise. (...) Essa preocupacéo
bukharinista com as superestruturas em seus aspectos menos teorizados aproxima
Gramsci de Bukhéarin: entre outras coisas, pela problemética da ampliagcdo do Estado e
o lugar das ideologias na organizacdo do consenso. Bukharin refere-se frequentemente
“as organizacdes auxiliares do Estado” e observa que o aparelho de Estado ndo se reduz
absolutamente apenas a sua parte material: ele compreende igualmente uma hierarquia,
ideias sistematicas. Sem esquecer essas “camadas sociais que fornecem, por exemplo,
o corpo de oficiais, dos chefes que dirigem a acdo do exército”. Quanto as ideologias,
encontra-se nele [Bukhérin] também uma notéavel preocupacdo em romper com uma
definicdo da ideologia enquanto sistema de ideias. Destacando o problema da religido, ele
aponta os seus trés aspectos inseparaveis: um sistema de ideias, um modo de organizagéo
institucional (igreja) e uma pratica (culto): em suma, um “aparelho ideolégico”, um aparelho

de hegemonia”.*¢

189. CLASSE DOMINANTE E CLASSE DIRIGENTE

“A hegemonia [em Lénin e Gramsci] qualifica a ditadura do proletariado, seu carater
expansivo. Com este fim, ela esta ligada a trés condigdes principais: a)A base social
de massa do Estado operério — isto é, o sistema de aliangas dirigido pelo proletariado,
sua capacidade de resolver as contradicbes eventuais dessa alianca de forma nao
corporativista. Ou seja, preservando a longo prazo os interesses do bloco de for¢as sociais
que apoiam a ditadura do proletariado; b) A natureza da politica desenvolvida pela classe
no poder como “classe dominante e dirigente”. Ela deve ser dominante em relacdo aos
adversarios e dirigente em relacdo as classes aliadas, e apoio em relagdo ao conjunto da
sociedade. Notemos o papel vital do marxismo enquanto filosofia, sua penetragéo dialética
nas superestruturas; c) Essa capacidade de diregdo tem sua origem na pratica do partido
de vanguarda: suas relacdes com a classe operaria e as massas, seu funcionamento
interno. Através do artigo “Capo”, delineia-se toda a distingdo da prisdo entre duas formas
de centralismo: o centralismo democratico e o centralismo burocratico. Esse leninismo de
Gramsci, notemos de passagem, ndo se deve a um Unico individuo, e sim a uma abordagem

coletiva, a do partido comunista enquanto “intelectual coletivo” ”.47

190. APARELHOS IDEOLOGICOS DE ESTADO

“Que sao os Aparelhos ideolbgicos de Estado (AIEs)? Eles néo se confundem com
o Aparelho (repressivo) de Estado. Convém lembrar que, na teoria marxista, o Aparelho
de Estado (AE) contém o governo, os ministérios, o exército, a policia, os tribunais, os

46 Buci-Glucksmann, 1990, p. 320, 324.
47 Ibid., p. 238, 239.
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presidios, etc., que constituem o que doravante denominamos de Aparelho Repressivo
de Estado. O “repressivo” sugere que o Aparelho de estado em questéo “funciona pela
violéncia” — pelo menos no limite (pois a repressao, por exemplo a repressao administrativa,
pode assumir formas néo fisicas). (...) Num segundo momento, podemos constatar que,
enquanto o Aparelho (repressivo) — unificado — de Estado pertence inteiramente ao dominio
publico, a grande maioria dos Aparelhos ideoldgicos de Estado (em sua aparente disperséo)
pertence, ao contrario, ao dominio privado. Igrejas, partidos, sindicatos, familias, algumas
escolas, a maioria dos jornais, os empreendimentos culturais, etc. sdo particulares”.*

191. A ESCOLA COMO APARELHO IDEOLOGICO DE ESTADO

“Como se assegura a reproducgao da qualificagcao (diversificada) da for¢ca de trabalho
num regime capitalista? Neste, ao contrario das formagdes sociais caracterizadas pela
escravidao ou pela servidao, a reproducéo da qualificacao da forca de trabalho tende (trata-
se de uma lei tendencial) cada vez menos a ser fornecida in loco (o aprendizado dentro
da propria producgéo), sendo mais e mais obtida fora dela: através do sistema educacional
capitalista e de outras instancias e instituicbes. Que se aprende na escola? Pode-se
ir mais ou menos longe nos estudos, mas, seja como for, aprende-se a ler, escrever e
contar — isto é, algumas técnicas e também algumas outras coisas, inclusive elementos de
“cultura cientifica” ou “literaria” (que podem ser rudimentares ou, ao contrario, esmerados),
que tém uma utilidade direta nos diferentes cargos da produgédo (uma instrugdo para os
trabalhadores manuais, uma para os técnicos, uma terceira para os engenheiros, uma para
a alta administracéo, etc.). E assim que se aprende o savoir-faire. Mas, além dessas técnicas
e conhecimentos, a escola também ensina as “normas” do bom comportamento, ou seja,
a atitude a ser observada por cada agente na divisdo do trabalho, conforme o emprego
para o qual ele esteja “destinado”: regras de moral, consciéncia civica e profissional, que
na verdade equivalem a normas de respeito pela divisdo técnica e social do trabalho, e,
em Ultima instancia, a normas da ordem estabelecida pela dominacgéo de classe. Aprende-
se também a “falar um francés apropriado”, a “redigir” direito, isto €, na verdade (para
os futuros capitalistas e seus servidores), a “comandar” de forma adequada, ou seja,
(idealmente) a “dirigir-se aos trabalhadores” da maneira correta, etc. Para colocar isso em
termos mais cientificos, eu diria que a reproducéo da forga de trabalho requer néo apenas
uma reproducéo de sua qualificacdo, mas também, ao mesmo tempo, uma reprodugéo de
sua submissao as regras da ordem estabelecida, isto é, uma reproducao de sua submissao
a ideologia vigente, para os trabalhadores, e uma reproducéo da capacidade de manipular
corretamente a ideologia dominante, para os agentes da exploracédo e da represséao, a fim

de que também eles assegurem “com palavras” a dominagdo da classe dominante”.*

48 Louis Althusser. “Ideologia e Aparelhos ideologicos de Estado — Notas para uma investigagao” In: Zizek, 1996, p.
114, 115.
49 Louis Althusser. Ideologia e Aparelhos ideolégicos de Estado — Notas para uma investigagéo In: Zizek, 1996, p. 108.
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192. O BONAPARTISMO

“Em seu tempo, classificamos de bonapartista [ou cesarismo] o governo Bruening
(“caricatura do bonapartismo”), isto €, como um regime de ditadura militar-policial. Logo que
a luta entre dois campos sociais — 0s possuidores e 0s proletarios, os exploradores e 0s
explorados — atinge a mais alta tensdo, estabelecem-se as condi¢des para a dominagdo da
burocracia, da policia e dos militares. O governo torna-se “independente” da sociedade. (...)
O regime bonapartista sé pode adquirir um carater relativamente estavel e duravel no caso
de fechar uma época revolucionaria. E, quando a relagéo de forcas ja foi experimentada nas
lutas, quando as classes revolucionarias ja se gastaram, mas as classes possuidoras ainda
nao se libertaram do medo, ndo trara o dia seguinte novos abalos? Sem essa condicao
fundamental, isto €, sem o esgotamento preliminar da energia das massas na luta, o regime
bonapartista é incapaz de desenvolver-se”.*°

193. AASCENSAO DO FASCISMO EM TROTSKY

“A principal responsabilidade politica pelo crescimento do fascismo cabe
naturalmente a social-democracia. Desde a guerra imperialista que o trabalho desse partido
consiste em expulsar da consciéncia do proletariado a idéia de uma politica autbnoma,
inspirando-lhe a crenca na eternidade do capitalismo e obrigando-o a ajoelhar-se diante da
burguesia decadente. A pequena-burguesia sé pode seguir o operario se vé neste o0 novo
senhor. A social-democracia ensina ao trabalhador a ser lacaio. A um lacaio, a pequena
burguesia ndo seguira. A politica do reformismo tira ao proletariado a possibilidade de guiar
as massas plebeias da pequena-burguesia, € ja por isso as transforma em carne de canhao
do fascismo”.%!

194. FASCISMO E ESPETACULO

“Embora o fascismo se dedique a defesa dos principais pontos da ideologia burguesa
tornada conservadora (a familia, a propriedade, a ordem moral, a nagdo) ao reunir a
pequena-burguesia e os desempregados assustados com a crise ou decepcionados com a
impoténcia da revolugéo socialista, em si ele ndo é fundamentalmente ideoldgico. Apresenta-
se como aquilo que é: uma ressurrei¢cao violenta do mito, que exige a participagdo em uma
comunidade definida por pseudovalores arcaicos: a raga, o0 sangue, o chefe. O fascismo € o
arcaismo tecnicamente equipado. Seu ersatz [sucedaneo] decomposto do mito é retomado
no contexto espetacular dos mais modernos meios de condicionamento e de iluséo. Assim,
ele & um dos fatores de formagédo do espetaculo moderno”.%2

50 Trotsky, 1968, p. 282, 284.
51 Ibid., p. 293.
52 Debord, 2011, p. 75.
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195. A MOBILIZAGCAO DAS MASSAS NO FASCISMO

“Como um movimento politico nacionalista, o fascismo cresceu a partir desse trauma
[crise no pOs-Primeira Guerra Mundial]. Mosse o via como um produto da “nacionalizagéo
das massas” que foi fortemente acelerada durante a guerra. Ele desejava mobilizar as
massas, dando-lhes a ilusdo de serem atores, ndo simplesmente espectadores, como
no caso das sociedades europeias pré-1914. A nacionalizagcdo das massas se expressa
nos ritos coletivos — demonstragbes patridticas, comemoracdes de martires, festividades
nacionais, monumentos, bandeiras, simbolos e hinos — que logram sua conclusdo na
liturgia fascista e nazista. Os comicios que Mussolini realizou na Piazza Venezia de Roma
e (especialmente) os comicios de Hitler no estadio Zeppelin em Nuremberg sdo os mais
visiveis aspectos dessa tendéncia. Em outras palavras, o fascismo paradigmaticamente
ilustra um tipico fenémeno da modernidade: a transformacgéo do nacionalismo numa religiao

civil”.®

196. AS FACES DO TOTALITARISMO

“Em Totalitarismo e autocracia (1956), um livro canfnico para duas gerag¢des de
cientistas politicos, Carl Friedrich e Zbigniew Brzezinski registraram varias afinidades
incontestaveis entre o nacional-socialismo e o comunismo, definindo o totalitarismo
como uma “correlagédo sistémica” das seguintes caracteristicas: a) A supressao tanto da
democracia quanto do Estado de direito, isto &, das liberdades constitucionais, do pluralismo
e da divisdo dos poderes; b) A instalagdo de um sistema unipartidario, liderado por uma
figura carismatica; c) O estabelecimento de uma ideologia oficial por meio do monopdlio
estatal dos meios de comunicagéo, abrangendo a criagdo de ministérios de Propaganda;
d) A transformacéao da violéncia em forma de governo por meio de um sistema de campos
de concentragdo para inimigos politicos e grupos excluidos da comunidade nacional; e) A
substituicdo do mercado livre pela economia planificada”.®*

197. TOTALITARISMO SOVIETICO E NAZISMO

“Raymond Aron, um dos poucos analistas franceses que néo rejeitaram a nogao
de totalitarismo, salientou as diferencas entre o nazismo e o stalinismo, dando énfase
aos resultados obtidos: campos de trabalho forcado na Unido Soviética e camaras de
gas no Terceiro Reich. O projeto social de modernizagéo, idealizado por Stalin na forma
de planos quinquenais de industrializacdo e da coletivizagdo da agricultura, ndo foi em si
irracional. Os meios empregados para atingir essas metas foram, no entanto, autoritarios
e desumanos, e também nao apresentaram, em ultima analise, eficiéncia econémica

53 Traverso, 2011, p. 145, 146.
54 Ibid., p. 214.
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alguma. Resultados catastréficos (colapso da producéo agricola, a fome e uma populagéo
em declinio) surgiram do trabalho forcado nos gulags, da “exploracéo militar e feudal do
campesinato”, e da extingdo de uma parcela apreciavel da elite militar durante os expurgos
de 1936-38, colocando em causa o préprio projeto modernizador. Diferenciando-se, o
nazismo apresenta precisamente a contradicdo entre a racionalidade de seus meios e a
irracionalidade (humana, social e até econémica) de seus objetivos: o reordenamento da
Alemanha e da Europa Continental por hierarquias raciais. Em outras palavras, o nazismo
combinou a “razédo instrumental” com a mais radical forma do irracionalismo herdada do
contrailuminismo. Os campos de exterminio refletiram bem esse modernismo reacionario,
em que foram empregados métodos de producéo industrial e gestao cientifica na matanca”.®

198. 0S CAMPOS DE CONCENTRAGAO NO TOTALITARISMO

“Sonia Combe esbogou uma comparacéo ilustrativa de duas figuras que encarnaram
a violéncia stalinista e nazista: Sergei Evstignev, o dirigente do gulag siberiano Ozerlag, que
se encontrava nas proximidades do lago Baikal; e Rudolf Hss, o mais afamado comandante
de Auschwitz. Em entrevista no inicio da década de 1990, Evstignev demonstrou certo
orgulho por suas realizacdes. Ele era responsavel por “reeducar” os presos e, acima de
tudo, por construir uma ferrovia, “a trilha”, para cujo fim tinha a sua disposicdo a forca
de trabalho dos deportados, podendo poupa-la ou “consumi-la” de acordo com suas
necessidades. A sobrevivéncia ou morte dos zeks dependiam de suas escolhas, fixadas,
em Ultima instancia, pelas autoridades centrais soviéticas: milhares de prisioneiros foram
mortos trabalhando como escravos na construcdo da “trilha” sob condi¢des funestas. Em
Ozerlag, a morte era consequéncia do clima e do trabalho for¢cado. Evstignev calculava
a eficiéncia de Ozerlag pela quantidade de milhas construidas em um més. Rudolf Hoss
dirigiu uma rede de campos de concentragao cujo nucleo era Auschwitz-Birkenau, um centro
de exterminio industrial. O céalculo da “produtividade” desse estabelecimento tinha como
critério basico o niumero de mortos, que, por sua vez, dependia da eficiéncia do transporte
e da tecnologia. Em Auschwitz, a morte ndo era um subproduto do trabalho for¢ado, mas
sim o seu primeiro proposito. Em entrevista a Claude Lanzmann em Shoah (1985), o oficial
da SS Franz Suchomel retratou o campo de concentragdo como “uma fabrica” e Treblinka
como “uma primitiva porém eficiente linha de produgéo da morte” ”.%

199. O LIiDER POLITICO E A NOMENKLATURA

“Assim, em seus Ultimos anos de vida, diante da resisténcia crescente da
nomenklatura, Stalin se isolou cada vez mais como um louco parandico, cujas palavras
ndo possuiam mais uma capacidade performativa direta — suas palavras (digamos, suas

55 Ibid., p. 219, 220
56 Ibid., p. 222, 223.
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acusacoOes de traicdo contra os membros superiores da nomenklatura) ja ndo “tinham
influéncia”. No ultimo congresso do Partido Comunista do qual participou (em 1952),
Stalin, em seu discurso, acusou Molotov e Kaganovich de traidores e espibes ingleses;
apos o discurso de Stalin, Molotov simplesmente se limitou a subir a tribuna e dizer que o
camarada Stalin estava equivocado, visto que tanto ele como Kaganovich sempre foram e
continuavam a ser bons bolcheviques — e, para surpresa dos delegados presentes, nada
aconteceu: os dois acusados permaneceram em seus postos, 0 que seria impensavel
alguns anos antes”.%”

200. A SOCIEDADE BURGUESA CONTEMPORANEA

“A nova burguesia é a iniciadora da conversao ética exigida pela nova economia
da qual extrai seu poder e seus ganhos; além disso, seu funcionamento depende tanto
da producédo das necessidades e dos consumidores quanto da producdo dos préprios
produtos. A nova logica da economia substitui a moral ascética da produgéo e do acimulo,
baseada na abstinéncia, sobriedade, poupanca e calculismo, por uma moral hedonista do
consumo, baseada no crédito, despesa e fruicdo. Esta economia deseja um mundo social
que julga os homens tanto por suas capacidades de consumo, seu standing [posi¢éo social,
reputagao] e estilo de vida, quanto por suas capacidades de produgéo”.®

201. ABURGUESIA NO CAPITALISMO DEPENDENTE

“Desse angulo, a reducdo do campo de atuacado histérica da burguesia exprime
uma realidade especifica, a partir da qual a dominag¢do burguesa aparece como conexao
historica ndo da “revolugéo nacional e democratica”, mas do capitalismo dependente e
do tipo de transformacéo capitalista que ele supbe. Ao fechar o espaco politico aberto a
mudanca social construtiva, a burguesia garante-se o Unico caminho que permite conciliar

sua existéncia e florescimento com a continuidade e expansao do capitalismo dependente”.>®

202. O CAPITALISMO SELVAGEM

“A extrema concentracdo social da riqueza, a drenagem para fora de grande parte do
excedente econdmico nacional, a consequente persisténcia de formas pré ou subcapitalistas
de trabalho e a depressao medular do valor do trabalho assalariado, em contraste com altos
niveis de aspiragdo ou com pressdes compensadoras a democratizagcdo da participacao
econdmica, socialcultural e politica produzem, isoladamente e em conjunto, consequéncias
que sobrecarregam e ingurgitam as funcdes especificamente politicas da dominagéo
burguesa (quer em sentido autodefensivo, quer numa direcdo puramente repressiva).

57 Zizek, 2016, p. 215.
58 Bourdieu, 2013, p. 291.
59 Fernandes, 2020, p. 217.
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Criaram-se e criam-se, desse modo, requisitos sociais e politicos da transformagéo
capitalista e da dominagéo burguesa que nao encontram contrapartida no desenvolvimento
capitalista das nacdes centrais e hegemoénicas (mesmo onde a associagdo de fascismo
com expansado evoca o mesmo modelo geral autocratico-burgués). Sob esse aspecto,
o capitalismo dependente e subdesenvolvido € um capitalismo selvagem e dificil, cuja
viabilidade se decide, com frequéncia, por meios politicos e no terreno politico”.°

203. SOCIEDADE CIVIL E STALINISMO

“Resumindo: o poder [Lefort se refere ao regime do stalinismo, na ex-URSS] néao
detém apenas uma poténcia de fato; o fato esta alojado na representacéo. Nao ha separacéao
entre a posi¢ao dos dirigentes e o poder, nem entre o poder de Estado e a sociedade. A
nocao de uma sociedade civil apaga-se. Nao ha diferenciacéo de principio entre dominios de
competéncias no interior daquilo que fomos acostumados a pensar como Estado. No interior
da sociedade ndo héa valores, normas independentes em funcéo das quais se ordenariam
setores especificos de atividade. Dir-se-a talvez que, nos fatos, acontece de outra maneira.
Certamente, porém limito-me a descrever uma forma politica. Parece-me vao insistir no fato
de que ela ndo pode nunca coincidir com a realidade. Contudo, o esquema que esbogamos
exige um complemento essencial, pois a cadeia das identificagcdes — entre Povo, proletariado,
estado, Orgao dirigente, Stalin — e a légica de redugdo ao Uno supdem a operacdo de um
mediador: o partido comunista. (...) Vemos, sem duvida, restabelecer-se nas suas fronteiras
divisdes internas, uma clivagem entre setores de atividade, compartimentagdes, hierarquias;
mas essas divisbes estdo, no melhor dos casos, disseminadas sob a representacdo da
unidade do Partido, sob a do “N6s” comunista”.?’

204. CLASSE SOCIAL E CAPITAL

“As diferentes espécies de capital — cuja posse define o pertencimento a classe
e cuja distribuicdo determina a posicao nas relacées de forga constitutivas do campo do
poder e, por conseguinte, das estratégias suscetiveis de serem adotadas nessas lutas
(em outras épocas, “nascimento”, “fortuna” e “talentos”; atualmente, capital econémico e
capital escolar) — sdo, ao mesmo tempo, instrumentos de poder e pretextos de luta pelo
poder, desigualmente poderosos de fato e desigualmente reconhecidos como principios
de autoridade ou sinais de distingédo legitimos segundo os momentos e, evidentemente,
segundo as fragbes: a definicdo de hierarquia entre as fragdes ou, 0 que da no mesmo,
a definicdo dos principios de hierarquizagéo legitimos, ou seja, dos instrumentos e dos

pretextos de luta legitimos, €, em si mesma, uma pretexto de lutas entre as fragdes”.?

60 Ibid., p. 290, 291.
61 Lefort, 1983, p. 103.
62 Bourdieu, 2013, p. 296.
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205. CAPITAL CULTURAL E DISTINCAO

“Todavia, contra as teorias da autonomia do mundo das ideias ou do “conhecimento
objetivo sem sujeito cognoscente” e dos “processos sem sujeito” (aspecto em que existe
concordancia entre Althusser e Popper), convém lembrar que o capital cultural objetivado
sO existe e subsiste atuante como capital cultural, do ponto de vista material e simbdlico,
nas e pelas lutas travadas nos campos de producgé@o cultural — campo artistico, campo
cientifico, etc. — e, acima disso, no campo de classes sociais; alias, nessas lutas, os
agentes despendem forgcas e obtém lucros proporcionados ao controle que exercem sobre
esse capital objetivado, portanto, a medida de seu capital incorporado. Pelo fato de que sua
apropriacéo supde disposicdes e competéncias que ndo sao universalmente distribuidas —
apesar de seu aparente inatismo -, as obras culturais sdo os objetos de uma apropriagéo
exclusiva, material ou simbdlica, além de garantirem, ao funcionarem como capital cultural
(objetivado ou incorporado), um ganho tanto de distingdo, proporcionado a raridade dos
instrumentos necessarios a sua apropriacao, quanto de legitimidade, ganho por exceléncia,
que consiste no fato de se sentir justificado para existir (tal como existe) e de ser como
deve (ser)”.®®

206. AS LUTAS SIMBOLICAS

“As lutas pela apropriacdo dos bens econdmicos ou culturais séo, inseparavelmente,
lutas simbdlicas pela apropriagdo desses sinais distintivos como sé@o os bens ou as
praticas classificados e classificadores e pela conservagao ou subversdo dos principios
de classificacdo dessas propriedades distintivas. Por conseguinte, o espaco dos estilos
de vida, ou seja, o universo das propriedades pelas quais se diferenciam, com ou sem
intencéo de distingdo, os ocupantes das diferentes posi¢cdes no espacgo social ndo passa
em si mesmo de um balanco, em determinado momento, das lutas simbdlicas cujo pretexto
€ a imposicdo do estilo de vida legitimo e que encontram uma realizagdo exemplar nas
lutas pelo monopdlio dos emblemas da “classe”, ou seja, bens de luxo, bens de cultura
legitima ou modo de apropriagéo legitimo desses bens”.®*

207. TATICA E ESTRATEGIA

“Denomino, ao contrario, “tatica” um calculo que ndo pode contar com um proprio, nem
portanto com uma fronteira que distingue o outro como totalidade visivel. A tatica s6 tem por
lugar o do outro. Ela ai se insinua, fragmentariamente, sem apreendé-lo por inteiro, sem poder

reté-lo a distancia. Ela néo dispbe de base onde capitalizar os seus proveitos, preparar suas

63 Ibid., p. 214.
64 Ibid., p. 233.

Poder politico, economia e mundo social

20



expansoOes e assegurar uma independéncia em face das circunstancias. O “proprio” € uma
vitéria do lugar sobre o tempo. Ao contrério, pelo fato de seu néo lugar, a tatica depende do
tempo, vigiando para “captar no voo” possibilidades de ganho. O que ela ganha, ndo o guarda.
Tem constantemente que jogar com os acontecimentos para os transformar em “ocasioes”.
Sem cessar, o fraco deve tirar partido de forcas que lhe séo estranhas. Ele o consegue em
momentos oportunos onde combina elementos heterogéneos (assim, no supermercado, a
dona de casa, em face de dados heterogéneos e moveis, como as provisdes no freezer, os
gostos, apetites e disposicdes de &nimo de seus familiares, os produtos mais baratos e suas
possiveis combinacdes com o que ela ja tem em casa, etc.), mas a sua sintese intelectual
tem por forma ndo um discurso, mas a propria decisdo, ato e maneira de aproveitar a
“ocasiao”. Muitas préticas cotidianas (falar, ler, circular, fazer compras ou preparar refeicées,
etc.) séo do tipo tatica. E também, de modo mais geral, uma grande parte das “maneiras de
fazer”: vitorias do “fraco” sobre o mais “forte” (os poderosos, a doenga, a violéncia das coisas
ou de uma ordem, etc.), pequenos sucessos, artes de dar golpes, astucias de “cagadores”,
mobilidades da mé&o de obra, simula¢des polimorfas, achados que provocam euforia, tanto
poéticos quanto bélicos. Essas performances operacionais dependem de saberes muito
antigos. Os gregos as designavam pela métis [astlcia). Mas elas remontam a tempos muito
mais recuados, a imemoriais inteligéncias com as asticias e simulagdes de plantas e de
peixes. (...) Essas taticas manifestam igualmente a que ponto a inteligéncia é indissociavel
dos combates e dos prazeres cotidianos que articula, ao passo que as estratégias escondem
sob calculos objetivos a sua relagdo com o poder que os sustenta, guardado pelo lugar
proprio ou pela instituicdo”.®

208. A POLITICA

“E quais sao essas “boas ideias”? Aresposta 6bvia € as ideias que funcionam. E é aqui
que encontramos a lacuna que separa o ato politico propriamente dito da “administragcdo das
questbes sociais”, que se matem dentro da estrutura das relagbes sociopoliticas existentes: o
ato politico (intervencéo) propriamente dito ndo é apenas aquilo que funciona bem no interior
da estrutura das relagdes existentes, mas o que muda a propria estrutura que determina como
as coisas funcionam. Dizer que as boas ideias sdo “as ideias que funcionam” significa que
aceitamos de antemao a constelacéo (capitalista global) que determina o que funciona (por
exemplo, se gastamos muito dinheiro com educacéo ou saude, isso “nédo funciona” porque
prejudica as condi¢cOes de rentabilidade capitalista). Também podemos dizer isso nos termos
da conhecida definicdo de politica como “a arte do possivel”: a politica auténtica é justamente
0 oposto, isto €, a arte do impossivel — ela transforma os proprios parametros daquilo que é
considerado “possivel” na constelagéo existente”.®®

65 Certeau, 2014, p. 45, 46, 47.
66 Zizek, 2016, p. 220.
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209. POLITEIA E UNIVERSALIDADE

“O demos grego representava a universalidade ndo porque abrangia a maioria da
populacéo ou ocupava a posicéo mais baixa na hierarquia social, mas porque ndo tinha um lugar
especifico nessa hierarquia, era um terreno de determinagdes conflituosas que se anulavam —
ou, em termos mais contemporaneos, era um terreno de contradi¢cdes performativas (eles eram
tratados como iguais — faziam parte da comunidade do /6gos — para que fossem informados
de que estavam excluidos dessa comunidade...). (...) A universalidade da qual estamos
falando nao é, portanto, uma universalidade positiva com um conteddo determinado, mas
uma universalidade vazia, uma universalidade que s6 existe como a experiéncia da injustica
infligida ao sujeito particular que politiza sua situa¢éo. A resposta habermasiana a isso seria,
obviamente, que o préprio fato de o sujeito experimentar sua situagdo como “injusta” aponta
para uma estrutura normativa implicita que deve ser operativa em seu protesto; para Ranciére,
no entanto, esse é precisamente o engodo filoséfico que deve ser evitado: toda tradugao dessa
“universalidade vazia” para um conteldo positivo ja trai seu carater radical”.?”

210. RECONHECIMENTO JURIDICO E POLITEIA

“Por um lado, o conceito [de reconhecimento juridico] abrange nele o processo no
qual todo membro de uma coletividade ganha em autonomia pessoal, estendendo os direitos
que lhe cabem; a comunidade “amplia-se”, portanto, no sentido objetivo de que nela aumenta
a dimenséo do espaco para a liberdade individual. Por outro lado, 0 mesmo conceito refere-
se, porém, aquele processo em que os direitos existentes numa determinada coletividade
sdo transmitidos a um circulo cada vez maior de pessoas; nesse caso, circunscrito com o
exemplo citado, a comunidade se “amplia” no sentido social de que s&o incluidos nela um

numero crescente de sujeitos pela adjudicacédo de pretensoes juridicas”.®

211. A DIVISAO DOS PODERES

“A democracia e a aristocracia nao sdo Estados livres por natureza. A liberdade
politica s6 se encontra nos governos moderados. Mas ela nem sempre existe nos Estados
moderados; sé existe quando ndo se abusa do poder; mas trata-se de uma experiéncia
eterna que todo homem que possui poder € levado a dele abusar; ele vai até onde encontra
limites. Quem diria! Até a virtude precisa de limites. Para que ndo se possa abusar do
poder, € preciso que, pela disposicdo das coisas, o poder limite o poder. Uma constituicdo
pode ser tal que ninguém seja obrigado a fazer as coisas a que a lei ndo obriga e a ndo

fazer aquelas que a lei permite”.®®

67 Ibid., p. 247.
68 Henneth, 2009, p. 146.
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212. POLITICA E RELATIVIDADE

“A relatividade do valor, proclamada por determinada confissdo politica, a
impossibilidade de reivindicar um valor absoluto para um programa politico, para um ideal
politico — por mais que estejamos dispostos ao sacrificio para nosso triunfo e pessoalmente
convictos dele -, obriga imperiosamente a rejeitar o absolutismo politico, quer se trate de
uma casta de sacerdotes, de nobres ou guerreiros, quer se trate de uma classe ou de um
grupo privilegiado qualquer. Todo aquele que, na vontade e na acao politicas, puder invocar
uma inspiragdo divina, uma luz supranatural, também podera ter o direito de ficar surdo
a voz dos homens e fazer prevalecer a propria vontade como vontade do bem absoluto,
mesmo contra um mundo de adversarios incrédulos e cegos”.”

213. 0 ESTADO DEMOCRATICO

“Mas o Estado democratico excede os limites tradicionalmente atribuidos ao Estado
de direito. Experimenta direitos que ainda nao lhe estédo incorporados, é o teatro de uma
contestacao cujo objeto ndo se reduz a conservacéo de um pacto tacitamente estabelecido
mas que se forma a partir de focos que o poder ndo pode dominar inteiramente. Da
legitimacdo da greve ou dos sindicatos ao direito relativo ao trabalho ou a segurancga
social, desenvolveu-se assim sobre a base dos direitos do homem toda uma histéria que
transgredia as fronteiras nas quais o Estado pretendia se definir, uma histéria que continua
aberta”.”

214. O LUGAR DO PODER NA DEMOCRACIA

“Ai [Claude Lefort se refere aos regimes democraticos] mostra-se, ja, social no
sentido de que a origem da soberania esta colocada no povo; mas a manifestacdo dessa
soberania esta rigorosamente submetida a procedimentos fixados pelo direito. Logo, nao
ha povo — na acepgéo politica do termo -, que nao seja definido pelo direito, um direito
que escapa ao poder. Simultaneamente, ndo ha poder cujas atribuicbes ndo estejam
circunscritas por uma constituicdo, nem constituicdo que ndo imponha aos governantes
o respeito pelas condi¢cdes nas quais se encontram garantido a justa manifestacéo da
vontade popular pelo sufragio, as modalidades da representacdo que dela emanam e sua
renovacao. A mesma razao faz com que o poder seja limitado, de direito, e ndo possa se
confundir com a poténcia dos que o exercem; e a mesma razédo faz com que nao haja povo
em ato fora da operacéo regulamentada do sufragio e com que n&o haja poder susceptivel
de encarna-lo. O lugar do poder encontra-se, assim, tacitamente reconhecido como um
lugar vazio, por definicdo inocupavel, um lugar simbdlico, ndo um lugar real”.”

70 Kelsen, 2000, p. 106.
71 Lefort, 1983, p. 56.
72 Ibid. p. 100.
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215. O ESTADO DE DIREITO

“Por Estado de direito entende-se, geralmente, um Estado em que os poderes
publicos s@o regulados por normas gerais (as leis fundamentais ou constitucionais) e
devem ser exercidos no ambito das leis que os regulam, salvo o direito do cidaddo de
recorrer a um juiz independente para fazer com que seja reconhecido e refutado o abuso
ou excesso de poder. (...) Do Estado de direito em sentido forte, que € aquele préprio da
doutrina liberal, sdo parte integrante todos 0s mecanismos constitucionais que impedem
ou obstaculizam o exercicio arbitrario e ilegitimo do poder e impedem ou desencorajam
0 abuso ou o exercicio ilegal do poder. Desses mecanismos 0os mais importantes séo:
1) O controle do poder executivo por parte do poder legislativo; ou, mais exatamente, do
governo, a quem cabe o poder executivo, por parte do parlamento, a quem cabe em ultima
instancia o poder legislativo e a orientacao politica; 2) O eventual controle do parlamento
no exercicio do poder legislativo ordinario por parte de uma corte jurisdicional a quem se
pede a averiguacao da constitucionalidade das leis; 3) Uma relativa autonomia do governo
local em todas as suas formas e em seus graus com respeito ao governo central; 4) Uma
magistratura independente do poder politico”.”

216. LIBERALISMO E IGUALITARISMO

“Liberalismo e igualitarismo fundam suas raizes em concep¢des do homem e da
sociedade profundamente diversas: individualista, conflitualista e pluralista a liberal;
totalizante, harmdnica e monista a igualitaria. Para o liberal, o fim principal é a expansao
da personalidade individual, mesmo se o desenvolvimento da personalidade mais rica e
dotada puder se afirmar em detrimento do desenvolvimento da personalidade mais pobre
e menos dotada; para o igualitarismo, o fim principal € o desenvolvimento da comunidade
em seu conjunto, mesmo que ao custo de diminuir a esfera de liberdade dos singulares”.”

217. 0 ESTADO E A CULTURA PUBLICA

“Em segundo lugar [Rawls, aqui, comenta sobre a relagcdo politica em um regime
constitucional. Primeiro, ele comentou sobre a estrutura politica], o poder politico sempre
€ poder coercitivo baseado no uso que o Estado faz das sancgbes, pois s6 o Estado
tem autoridade para usar a forga a fim de impor suas leis. Num regime constitucional, a
caracteristica especial da relagéo politica € que o poder politico é, em Ultima instancia, o
poder do publico, isto é, o poder dos cidadaos livres e iguais na condi¢cdo de corpo coletivo.
Esse poder € regularmente imposto aos cidadaos enquanto individuos e enquanto membros

de associagdes, alguns dos quais podem nédo aceitar as razdes que muitos dizem justificar a

73 Bobbio, 2010, p. 18, 19.
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estrutura geral da autoridade politica — a constituicdo — ou, quando a aceitam de fato, podem
nao considerar justificados muitos dos estatutos promulgados pela legislagcdo a qual estao
sujeitos. Isso levanta a questédo da legitimidade da estrutura geral da autoridade, a qual a
ideia de raz&o publica esta intimamente ligada. O pano de fundo dessa questéo é que, como
sempre, vemos 0s cidadaos como razoaveis e racionais, bem como livres e iguais, e também
vemos a diversidade de doutrinas religiosas, filoséficas e morais razoaveis, encontradas em

sociedades democraticas, como uma caracteristica permanente de sua cultura publica”.”®

218. DEMOCRACIA MODERNA E LIBERALISMO POLITICO

“A democracia moderna nao pode estar desvinculada do liberalismo politico. Seu
principio € o de que o governo nao deve interferir em certas esferas de interesse do individuo,
que devem ser protegidas por lei como direitos ou liberdades humanos fundamentais. E
através do respeito a esses direitos que as minorias sao protegidas contra o dominio arbitrario
das maiorias. Tendo em vista que a permanente tens@o entre maioria e minoria, governo e
oposicao, resulta no processo dialético tao caracteristico da formagéo democratica da vontade
do Estado, pode-se afirmar com razdo: democracia é discussao. (...) O liberalismo inerente
a democracia moderna nao significa apenas autonomia politica do individuo, mas também
autonomia intelectual, autonomia da razao, que € a esséncia mesma do racionalismo. (...)
Em uma autocracia, por outro lado, nenhuma oposigéo ¢ tolerada. Nao existe discussdo nem
conciliagdo; s6 existe injungéo. Portanto, ndo h4 liberdade de religido ou de opinido”.”®

219. REVEZAMENTO DE PODER E DEMOCRACIA

“A isso se acrescenta que a democracia, como mostra a experiéncia, facilita a
ascensao ao poder, garantindo ao mesmo tempo a rapida remocao do chefe [ou lider]
que nao seja aprovado, enquanto a autocracia, com seus principios da funcéo vital ou até
da hereditariedade das fungbes, age em sentido exatamente contrario. E, estreitamente
relacionado com isso, também ha o fato de que, na democracia, como o principio reinante
da “prova de bons resultados” (das Sichbewéahren) e da liberdade de critica, as falhas
verificadas na administracdo publica séo facil e rapidamente descobertas, enquanto a
autocracia, com seu principio dominante de manutengéo da autoridade dos funcionarios,
uma vez empossados, cria um sistema tradicional de dissimulagao”.””

220. A VERDADE NA ORDEM POLITICA

“Em politica € também quase um lugar-comum que um partido de ardem ou

estabilidade, e um partido de progresso ou reforma, sdo ambos elementos necessarios

75 Rawls, 2000, p. 181, 182.
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para um estado saudavel da vida politica; até que um ou o outro tenha de tal modo
alargado o seu alcance intelectual de modo a tornar-se um partido igualmente de ordem
e de progresso, sabendo e distinguindo o que merece ser preservado e o que merece ser
eliminado. Cada um destes modos de pensamento deriva a sua utilidade dos defeitos do
outro; mas € em grande medida a oposicao do outro que mantém cada um nos limites da
razdo e da sanidade. (...) A verdade, nas grandes preocupacgdes praticas da vida, é de
tal modo uma questdo de conciliar e combinar opostos, que muito poucos tém espiritos
suficientemente amplos e imparciais para fazer uma retificagdo que se aproxime da
resposta certa, retificacdo essa que tem de ser feita pelo processo turbulento de uma luta
entre combatentes agrupados sob bandeiras hostis. (...) No estado presente do intelecto
humano, s6 através da diversidade de opinido existe a hipotese de haver uma disputa justa
entre todas as partes da verdade. Quando h&a pessoas que constituem uma exce¢ao a
aparente unanimidade do mundo sobre qualquer assunto, mesmo que o mundo esteja do
lado certo, € sempre provavel que os que discordam tenham a dizer algo que valha a pena

ouvir, e que a verdade perderia algo com o seu siléncio”.”®

221. A LIBERDADE DE OPINIAO

“Reconhecemos que a liberdade de opinido e a liberdade de expressar opinides
s80 necessarias para o bem-estar mental da humanidade (do qual todo o seu restante
bem-estar depende), com base em quatro fundamentos distintos, que agora brevemente
recapitulamos. Em primeiro lugar, ainda que uma opinido seja votada ao siléncio, essa
opinido pode, tanto quanto sabemos, ser verdadeira. Negar isto € pressupor a nossa
propria infalibilidade. Em segundo lugar, embora a opiniéo silenciada esteja errada, pode
conter uma porcao de verdade, o que frequentemente acontece; e dado que a opinidao
geral ou prevalecente sobre qualquer assunto raramente ou nunca constitui a verdade
por inteiro, &€ apenas através do conflito de opinides opostas que o resto da verdade tem
alguma hipotese de vir ao de cima. Em terceiro lugar, mesmo que a opinido dominante néo
seja apenas verdadeira, mas constitua também a verdade por inteiro; a ndo ser que se
deixe que seja vigorosa e honestamente contestada, e a ndo ser que isso de fato aconteca,
sera mantida como um preconceito pela maior parte dos que a aceitam, havendo pouca
compreensao ou sentimento em relagdo aos seus fundamentos racionais. E nédo apenas
isto, mas, em quarto lugar, o proprio significado da doutrina estara em perigo de ser perdido,
ou enfraquecido, e privado do seu efeito vital sobre o carater e a conduta; tornando-se o
dogma uma mera crencga formal, ineficaz para o bem, mas que estorva os fundamentos,
e impede o aparecimento de qualquer convic¢édo real e sentida, a partir da raz&o ou da
experiéncia pessoal”.”

78 Mill, 2011, p. 80, 81.
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222. AFORCA COLETIVA E A INDIVIDUALIDADE

“Além do mais, a vontade do povo significa, na pratica, a vontade da parte mais
numerosa ou mais ativa do povo: a maioria, ou aqueles que conseguem fazer-se aceitar
como a maioria; consequentemente, o povo pode desejar oprimir uma parte do povo;
e sdo tao necessarias precaucdes contra isto como contra quaisquer outros abusos de
poder. (...) E necessaria prote¢do contra a tirania da opinido e do sentimento dominantes;
contra a tendéncia da sociedade para impor, por outros meios que ndo as punigdes civis,
as suas proprias ideias e praticas como regras de conduta aqueles que ndo as seguem,
e para restringir o desenvolvimento — e, se possivel, impedir a formacdo — de qualquer
individualidade que néo esteja em harmonia com os seus costumes, e para forgar todas
as personalidades a modelarem-se a imagem da sociedade. Ha um limite a interferéncia
legitima da opini&o coletiva na independéncia individual; e encontrar esse limite, e protegé-
lo contra transgressoes, é tdo indispensavel para o bom estado das relagées humanas,
como a protecdo contra o despotismo politico”.°

223. DO POPULISMO AO DESPOTISMO

“Como sabe muito bem quem quer que ja tenha estudado a Turquia, a Russia ou
a Venezuela, a ascensdo dos déspotas iliberais pode muitas vezes ser o prelidio de um
governo autocratico: depois que a midia foi amordagada e as instituicdes independentes
foram abolidas, é facil para os governantes iliberais fazer a transicdo do populismo para
a ditadura. (...) Para entender a natureza do populismo, devemos admitir que ele é tanto
democratico como iliberal — que ele busca tanto expressar as frustragdes do povo como
minar as instituicbes liberais. A para compreender seu efeito provavel, devemos ter em
mente que essas instituicdes liberais sdo, a longo prazo, necessarias para a sobrevivéncia
da democracia: depois que os lideres populistas se livrarem dos obstaculos liberais que
impedem a expressao da vontade popular, fica muito facil para eles dar as costas ao povo,
quando as prioridades deste comecarem a entrar em conflito com as suas”.®'

224. NOMINALISMO E BURGUESIA

“O nominalismo pertence a pedra fundamental da burguesia primitiva e se alia, nas
mais distintas fases e nacgdes, a consolidagdo das relagbes urbanas, cuja ambivaléncia
esta sedimentada nele. Ele contribui para libertar a consciéncia da pressao da autoridade
do conceito, que se estabeleceu como universalidade prévia ao desmistifica-lo como
simples abreviagcdo das particularidades encobertas por ele. Mas esse esclarecimento é
sempre ao mesmo tempo também o seu oposto: hipodstase do particular. Nessa medida, o
nominalismo encoraja a burguesia a suspeitar, como se fosse mera iluséo, de tudo aquilo

80 Ibid., p. 28, 29.
81 Mounk, 2021, p. 53, 54.
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que poderia inibir os individuos isolados em sua pursuit of happiness, na caga irrefletida
da vantagem pessoal. Nada de universal deveria existir que arrancasse os véus do
particular, que arrancasse a crenga de que sua contingéncia seria sua lei. “O que é afinal
0 conceito?” — o gesto exprime sempre ao mesmo tempo algo mais, que o individuo tem
que ganhar dinheiro e que isso seria mais importante do que todo o resto. Se o conceito
fosse autdbnomo a ponto de néo se esgotar nas particularidades nas quais ele se compde,
entéo o principio de individuagéo burgués seria atingido em seu nucleo. Mas esse principio
é defendido ainda mais maliciosamente por ser ele préprio ilusdo, posto que por meio dos
interesses individuais realiza-se a falsa universalidade que novamente enterra sob si tais
interesses. Essa ilusdo é mantida compulsivamente porque, se ndo fosse assim, os por
ela enfeiticados ndo poderiam nem mais continuar sem contestacdo, nem acreditar na
metafisica do “aquilo que € meu, &€ meu”, a sacralidade da propriedade pura e simples. Sob
este aspecto, a individualidade é o sujeito que se torna propriedade”.®?

82 Adorno, 2013, p. 203, 204.
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CULTURA E LINGUAGEM

225. ALINGUAGEM E SEU REFERENTE

“O modo de transmissao néo interessa; a palavra € um simples espelho; por palavra,
0s gregos entendiam o mito, o léxico ou antes a etimologia, a poesia, os provérbios,
enfim tudo que “se dizia” e fala por si s6 (ja que a unica coisa que fazemos é repeti-lo).
Sendo assim, como a palavra poderia falar de nada? Sabemos o enorme problema que
a existéncia do nada foi para a filosofia grega até Platdo: esse é outro sintoma desse
“discurso” do espelho que acabamos de encontrar no problema do mito. Para enganar-se,
mentir ou falar a seco, € necessario falar do que ndo é; portanto, é necessario que o que
nao é seja, para que assim se possa falar dele; mas o que é o nada que néo € nada? Platdo
decide enfrentar a questdo, matar “nosso pai Parménides” e, por um tour de force tao
grande quanto aquele com que os matematicos gregos admitiram pouco antes a existéncia
de numeros ndo numeraveis (0s famosos “irracionais”), admitir que o néo ser é. Causa
espanto que o esforgo tenha sido tdo grande; mas, se a palavra é um espelho, a dificuldade
€& compreensivel: como um espelho poderia refletir um objeto que néo esta 1a? Refletir o
que nao ¢ equivale a ndo refletir; inversamente, se o espelho reflete um objeto, esse objeto
existe; portanto, o mito nao poderia falar de nada. Conclusao: temos certeza de antemao de
que o mito mais ingénuo tera um fundo de verdade; e se nos interrogarmos, como Paléfato,
sobre a origem dos erros que descobrimos nos mitos, constataremos que esses erros sdo
simples acidentes de reprodugéo: o original era auténtico, mas, quando foi refletido, uma
palavra foi tomada por outra, uma coisa foi tomada por uma palavra, etc. Refletir o nada
€ nao refletir; refletir a névoa sera, de modo semelhante, refletir confusamente quando o
objeto € turvo, o espelho também é. Os degraus do saber seréo, portanto, paralelos aos do
ser; todo platonismo esta ai”.!

226. LINGUAGEM E REALIDADE

“A linguagem € um traje que disfarca o pensamento. E, na verdade, de um modo
tal que néo se pode inferir, da forma exterior do traje, a forma do pensamento trajado; isso
porque a forma exterior do traje foi constituida segundo fins inteiramente diferentes de
tornar reconhecivel a forma do corpo. Os acordos tacitos que permitem o entendimento da
linguagem corrente séo enormemente complicados. A maioria das proposi¢des e questdes
que se formularam sobre temas filos6ficos ndo séo falsas, mas contrassensos. Por isso, ndo
podemos de modo algum responder a questdes dessa espécie, mas apenas estabelecer
seu carater de contrassenso. A maioria das questdes e proposi¢des dos filosofos provém
de nédo entendermos a logica de nossa linguagem. (Sdo da mesma espécie que a questao
de saber se 0 bem é mais ou menos idéntico ao belo). E ndo é de admirar que os problemas

1 Veyne, 2014a, p. 113, 114,
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mais profundos ndo sejam propriamente problemas. Toda filosofia é “critica da linguagem”.
(Todavia, nao no sentido de Mauthner). O mérito de Russell é ter mostrado que a forma

l6gica aparente da proposicao pode nao ser sua forma logica real”.?

227. DESTERRITORIALIZACAO E RETERRITORIALIZACAO DA LINGUAGEM

“E que, para estes [linguistas], a linguagem ainda esta pressuposta e, mesmo que
pretendam nada pressupor da linguagem, eles continuam no interior de universos do tipo
sujeito, objeto, mensagem e codigo, competéncia etc., que remetem a um género de linguas
e, sobretudo, a uma forma de poder nessas linguas (ha um capitalismo propriamente
linguistico). Ao contrario, a originalidade de Gobard [Henri Gobard. L’aliénation linguistique.
Paris: Flammarion, 1976) esta em considerar agenciamentos coletivos ou sociais, que se
combinam com movimentos da “terra” e formam tipos de poder heterogéneos. N&o no
sentido habitual, quando se diz que uma lingua tem territérios. Mas no sentido de que
as fungbes de linguagem séao inseparaveis de movimentos de desterritorializacdo e de
reterritorializacdo, materiais e espirituais, que constituem uma nova geografia linguistica.
Em suma, agenciamentos coletivos de enunciacdo, e nao sujeitos; coeficientes de
territorializagdo, e ndo codigos. (Para retomar os exemplos precedentes: como o inglés
veicular desterritorializa os negros, que se reterritorializam no black english; como o aleméao
de Praga era ja um alemao desterritorializado; como os judeus, que se separaram do
tcheco rural, tentam se reterritorializar nesse alemao, com artificios linglisticos, poéticos
e culturais de toda sorte (Cf. a escola literaria de Praga); e, no limite, o hebraico como
reterritorializacdo espiritual, religiosa ou magica)”.®

228. LINGUAGEM E ARGUMENTO

“Contrariamente & opinido dos realistas e dos nominalistas, essa [a] linguagem
ndo é mero decalque de estruturas preestabelecidas nem criagdo arbitraria do homem.
Embora obra humana, ela nao resulta de uma deciséo irracional do individuo. Com efeito,
normalmente elaborada no seio de uma comunidade, a linguagem pode ser modificada
pelos membros desta, quando julgam que ha razbes para tal mudanca. Enquanto o realismo,
assim como o nominalismo, apresenta uma teoria da linguagem que exclui qualquer recurso
a argumentacéo para justificar seu emprego, seja porque a linguagem se impde como uma
realidade externa, seja porque sua escolha é indiscutivel, pois completamente arbitraria,
creio que as razdes da escolha de uma linguagem, sobretudo as de sua elaborag¢ao, devem
poder ser objeto de uma argumentacado. Basta apenas esse motivo para compreender por
que uma filosofia, que ndo concede a uma teoria da argumentacao a importancia que lhe
cabe, tem de oscilar entre o dogmatismo e o cepticismo, entre uma concepg¢éo da razdo que

2 Wittgenstein, 2010, p. 165.
3 Deleuze, 2016, p. 72, 73.
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elimina o individuo, sujeito do conhecimento, e uma concepc¢ao do ato voluntario que nao
fornece ao sujeito atuante nenhuma razéo de decisédo. A escolha de uma linguagem ligada
a uma teoria, e elemento indispensavel para a descricdo do real, € uma obra humana, na
qual as estruturas formais se combinam com motivacdes culturais, tanto emotivas quanto
praticas. Como uma né@o € nem necessaria, nem arbitraria, seu emprego é consecutivo a
uma argumentacao, as vezes explicita, 0 mais das vezes implicita, quando seu uso parece
tradicional”.*

229. VERDADE PARA ALEM DA EXPRESSAO

“Essa certeza que temos de alcancar, para além da expressdo, uma verdade
separavel dela e da qual ela s6 seja a veste e a manifestacao contingente foi justamente a
linguagem que a instalou em nos. Ela s6 parece ser puro signo uma vez que ela se deu uma
significacdo, e a tomada de consciéncia, para ser completa, deve reencontrar a unidade
expressiva em que pela primeira vez aparecem signos e significacbes”.’

230. A PRODUCAO DE SENTIDO NA LINGUAGEM

“O ponto é este: mesmo no mais simples discurso em prosa, e mesmo num discurso
em que o objeto da representacdo ndo pretende ser mais que um fato, o uso da propria
linguagem projeta um nivel de sentido secundario que fundamenta os fenbmenos que
estdo sendo “descritos”, ou esta por tras deles. Esse sentido secundario existe inteiramente
a parte dos proprios “fatos” e de qualquer argumento explicito que poderia ser oferecido
no nivel extradescritivo, mais puramente analitico ou interpretativo do texto. Esse nivel
figurativo & produzido por um processo construtivo, de natureza poética, que prepara o
leitor do texto de maneira mais ou menos subconsciente para receber tanto a descricéo
dos fatos quanto a sua explicacdo como sendo plausiveis, de um lado, e mutuamente
adequadas, de outro”.®

231. A NARRATIVA HISTORICA

“A narrativa subsequente da narrativa acabou por negligenciar o fato de que narrar
€ um tipo de explicagdo que corresponde a um modo proprio de argumentacéo racional.
O narrar passou a ser visto, doravante, como uma praxis cultural elementar e universal da
constituicao de sentido expressa pela linguagem. (...) Assim, a racionalidade do pensamento
histérico pode ser descrita como um modo de constituicao de sentido que consiste na forma
de comunicagéo do raciocinio argumentativo. Para obter esse resultado, a narrativa precisa
ser concebida como uma operacao mental de constituicdo de sentido e ponderada quanto

4 Perelman, 2004, p. 164, 165.
5 Merleau-Ponty, 2006, p. 537.
6 White, 2014, p. 127.
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a sua fungéo constitutiva do pensamento historico. A narrativa ndo € sempre e basicamente
histdrica, no sentido coloquial do termo. “Histérico” significa aqui que o passado é interpretado,
com relagdo a experiéncia, no constructo préprio a uma “histéria” e que essa interpretacéo
passa a ter uma funcdo na cultura contemporénea. (...) Para a narrativa historica € decisivo,
por conseguinte, que sua constituicdo de sentido se vincule a experiéncia do tempo de
maneira que o passado possa tornar-se presente no quadro cultural de orientagdo da vida
pratica contemporanea. Ao tornar-se presente, o passado adquire o estatuto de “histéria”.
Retomando a famosa expressédo de Johann Gustav Droysen, pode-se dizer que a narrativa

historica “faz”, dos feitos do passado, a historia para o presente”.”

232. NARRATIVA E CONSCIENCIA HISTORICA

“Com esse arquétipo pode-se estipular com mais exatidao em que sentido simbolos,
imagens, palavras isoladas, alus6es e semelhantes podem ser considerados “histéricos”.
Eles sao “histéricos” se e quando o sentido que possuem nas situagdes de comunicacao
da vida humana pratica emerja plenamente na forma de uma histéria na qual o passado &
interpretado, o presente entendido e o futuro esperado mediante essa mesma interpretacéo.
E exatamente isso que quer dizer o termo “narrativismo”. O carater de um enunciado, de
uma simbolizacédo, de uma apresentacao, enfim, de uma articulacdo ou manifestacao de
sentido, é historico se o sentido intencionado abrange um contexto narravel entre o passado,
0 presente e (tendencialmente) também o futuro, sentido esse no qual a experiéncia do

passado é interpretada de forma que o presente possa ser entendido e o futuro, esperado”.®

233. CULTURA E SATISFACAO SIMBOLICA

“A confusé@o causada pelas experimentag¢des formais, as do teatro de vanguarda ou
da pintura nédo figurativa, ou simplesmente a musica classica, deve-se ao fato de que, a
pessoa sente-se incapaz de compreender o que, a titulo de signos, tais experimentos devem
significar. De tal modo que, por ndo saber basear-se em uma significa¢do transcendente ao
objeto, determinada satisfacdo pode ser vivida como inadequada e indigna. Por néo saber
qual é a intengéo de tais experimentagdes, a pessoa sente-se incapaz de discernir entre
0 que é faganha e o que é falta de jeito, de distinguir entre a experimentacéo “sincera” e a

impostura cinica”.®

234. CAPITAL CULTURAL NA NOBREZA

“Paradoxalmente, a precocidade é um efeito da antiguidade: a nobreza é a forma
por exceléncia da precocidade, ja que se limita a ser a antiguidade possuida, desde o

7 Rusen, 2010a, p. 154, 155.
8 Ibid., p. 160.
9 Bourdieu, 2013, p. 44.
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nascimento, pelos descendentes das velhas familias (pelo menos, nos universos em que
a antiguidade e a nobreza — noc¢des, praticamente, equivalentes — sdo reconhecidas como
valores). E esse capital estatutario de origem encontra-se reduplicado pelas vantagens
que — em matéria de aprendizagens culturais, maneiras de comportar-se a mesa ou arte
de conversacao, cultura musical ou senso das conveniéncias, pratica do ténis ou pronuncia
da lingua — séo fornecidas pela precocidade da aquisicdo da cultura legitima: o capital
cultural incorporado das geragbes anteriores funciona como uma espécie de avango (no
duplo sentido de vantagem inicial e de crédito ou usufruto antecipado) que, garantindo-lhe
de imediato o exemplo da cultura realizada em modelos familiares, permite que o recém-
chegado comece, desde a origem, ou seja, da maneira mais inconsciente e insensivel, a
aquisicao dos elementos fundamentais da cultura legitima — e evitar o trabalho necessario
de desculturacao, retificacdo e correcdo para corrigir os efeitos das aprendizagens

impréprias”.'°

235. A DEFINICAO DE CULTURA

“Se o0 termo [cultura] é considerado neste sentido amplo — descritivo e nao
avaliativo -, qualquer grupo humano tem uma cultura: eis o nome atribuido ao conjunto
das caracteristicas de sua vida social, as maneiras coletivas de viver e de pensar, as
formas e aos estilos de organizagcdo do tempo e do espago, o que inclui lingua, religido,
estruturas familiares, modos de constru¢éo das casas, ferramentas, maneiras de comer
e de vestir. Além disso, os membros do grupo — ora, convém ter bem presente que eles
podem ser somente algumas dezenas ou varias centenas de milhdes — interiorizam tais
caracteristicas sob forma de representagbes mentais. A cultura existe, portanto, em dois
niveis estreitamente associados: o das praticas sociais e o da imagem que estas deixam
no espirito dos membros da comunidade. A determinacdo do carater “cultural” ndo se
opera por seu contetdo, mas por sua difusdo: a cultura é forcosamente coletiva; portanto,
pressupde a comunicacdo, da qual ela é um dos resultados. Enquanto representagéo, a
cultura fornece-nos também uma interpretacdo do mundo, um modelo miniaturizado, de
algum modo, um mapa que permite orientar-nos nesse mundo; possuir uma cultura significa
que se dispde de uma pré-organizagao da experiéncia vivida. A cultura apo6ia-se, a0 mesmo
tempo, em uma memoéria comum (aprendemos a mesma lingua, a mesma histéria e as
mesmas tradicdes) e em regras de vida comuns (falamos de maneira que nos entendemos,
levamos em consideragéo codigos vigentes na nossa sociedade); ela esta voltada, a um sé
tempo, para o passado e para o presente”."

10 Ibid., p. 70.
11 Todorov, 2010, p. 38.
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236. A APRECIACAO ESTETICA EM MARX

“Por outro lado, subjetivamente apreendido: assim como a mausica desperta
primeiramente o sentido musical do homem, assim como para o ouvido ndo musical a mais
bela musica nao tem nenhum sentido, € nenhum objeto, porque o meu objeto s6 pode
ser a confirmacdo de uma das minhas forcas essenciais, portanto s6 pode ser para mim
da maneira como a minha forca essencial é para si como capacidade subjetiva, porque
o sentido de um objeto para mim (s6 tem sentido para um sentido que Ihe corresponda)
vai precisamente tdo longe quanto vai o meu sentido, por causa disso € que os sentidos
do homem social sdo sentidos outros que ndo os do ndo social; [€] apenas pela riqueza
objetivamente desdobrada da esséncia humana que a riqueza da sensibilidade humana
subjetiva, que um ouvido musical, um olho para a beleza da forma, sem suma as fruicbes
humanas todas se tornam sentidos capazes, sentidos que se confirmam como forcas
essenciais humanas, em parte recém-cultivados, em parte recém-engendrados. Pois ndo
sb os cinco sentidos, mas também os assim chamados sentidos espirituais [culturais], os
sentidos praticos (vontade, amor, etc.), numa palavra o sentido humano, a humanidade
dos sentidos, vem a ser primeiramente pela existéncia do seu objeto, pela natureza
humanizada. (...) O homem carente, cheio de preocupacdes, ndo tem nenhum sentido
para o mais belo espetaculo; o comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas
ndo a beleza e a natureza peculiar do mineral; ele ndo tem sentido mineralogico algum;
portanto, a objetivacéo da esséncia humana, tanto do ponto de vista tedrico quanto pratico,
€ necessaria tanto para fazer humanos os sentidos do homem quanto para criar sentido
humano correspondente a riqueza inteira do ser humano e natural”.'

237. A OBRA DE ARTE

“E dificil fazer uma obra [de arte], mas & facil encontrar os critérios. Ndo ha obra,
mesmo curta, que ndo impliqgue uma grande empreitada ou uma longa duracéo interna (por
exemplo, a empreitada de contar suas lembrancgas de familia ndo € uma grande empreitada).
Uma obra [Gilles Deleuze se refere ao cinema) é sempre a criagdo de espagos-tempos
novos (néo se trata de contar uma histéria num espago e num tempo determinados, é
preciso que os ritmos, as luzes, os espacos-tempos devenham, eles proprios, verdadeiras
personagens). Uma obra deve fazer jorrar problemas e questdes nos quais somos tomados,
mais do que dar respostas. Uma obra € uma nova sintaxe, o que é muito mais importante
que o vocabulario e que vai escarafunchando uma lingua estrangeira na lingua. A sintaxe,
no cinema, sdo os encadeamentos e reencadeamentos de imagens, mas também entrelace
som-imagem virtual (ha um liame intimo entre esses dois aspectos). Se fosse preciso
definir a cultura, poderiamos dizer que ela ndo é, de modo algum, a conquista de um
dominio dificil ou abstrato, mas sim aperceber-se de que as obras de arte sdo muito mais

12 Marx, 2017, p. 110.
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concretas, engragadas, emocionantes que os produtos comerciais: nas obras criativas, ha
uma multiplicidade da emocao, uma liberagcdo da emocéo, a invencéo de novas emocoes,
que se distinguem dos modelos emotivos pré-fabricados do comércio”. '

238. AVOZ DO ATOR

“O que a voz [do ator] revela € que os conceitos ndo sao abstratos. As coisas que
correspondem a eles, eles as recortam e as contrapéem de jeito variavel, sempre de um
novo jeito. Assim, os conceitos ndo sao separaveis de um jeito de perceber as coisas: um
conceito impde-nos que percebamos as coisas de outro jeito. Um conceito filoséfico de
espaco nada seria caso nao nos desse uma nova percepgdo do espaco. E os conceitos
sdo outrossim inseparaveis de afetos, de novas maneiras de sentir, todo um pathos, alegria
e colera, que constitui os sentimentos do pensamento como tal. E esta trindade filoséfica,
conceito-percepto-afeto, que anima o texto. Cabe a voz do ator fazer com que novas
percepgdes e novos afetos surjam, ambos a rodear o conceito lido e dito”.'

239. A MIMESIS NA OBRA DE ARTE

“A arte é essencialmente irrealista: a realidade que cria € alheia e antagbnica a outra,
a realidade realista que ela nega e contradiz — em nome da utopia que deve ser real. Mas
a libertagé@o € acao realista, politica. Consequentemente, na arte, o contetdo da liberdade
s6 se mostrara indiretamente, dentro e através de algo mais que ndo é a meta, mas que
possui for¢a para iluminar a meta. O poder de oposi¢éo e de negacao da arte se revelara
na forma, no artistico a priori que configura o contetdo. Este pode entéo ser vitimado pelos
mecanismos de assimilacdo da ordem dominante; pode perecer (como todas as formas
de liberdade numa sociedade n&o-livre) — mesmo assim, ao perecer, revelara a meta que
estava acorrentada, em vez de materializada no contetdo. A forma artistica, no sentido de
artistico a priori, € mais do que a implementagéo e o arranjo “técnicos” da obra de arte:
€ o “estilo” que seleciona o contetdo e que prevalece durante o trabalho, ao estabelecer
0 ponto central que determina as relagbes entre as partes componentes, o vocabulario, o
ritmo e a estrutura de cada sentenca”.’®

240. A CULTURA SUPERIOR NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

“O que estd ocorrendo agora [Herbert Marcuse publica, originalmente, One-
dimensional man em 1964] ndo é a deterioracéo da cultura superior numa cultura de massa,
mas a refutag@o dessa cultura [superior] pela realidade. A realidade ultrapassa sua cultura.
O homem pode hoje em dia fazer mais do que os herobis e semideuses da cultura; resolveu
muitos problemas insolUveis. Mas também traiu as esperancas e destruiu a verdade que

13 Deleuze, 2016, p. 305.
14 Ibid.
15 Marcuse, 1999, p. 272.
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eram preservadas nas sublimag¢des da cultura superior. Na verdade, a cultura superior
esteve sempre em contradicdo com a realidade social, e somente uma minoria privilegiada
gozava de suas béncdos e representava os seus ideais. As duas esferas antag6nicas
da sociedade sempre coexistiram; a cultura superior sempre foi acomodativa, enquanto
a realidade raramente foi perturbada por seus ideais e sua verdade. A caracteristica
novel atual € o aplanamento do antagonismo entre cultura e realidade social por meio da
obliteracao dos elementos de oposicéo, alienigenas e transcendentes da cultura superior,
em virtude do que ela constituiu outra dimenséo da realidade. Essa liquidagéo da cultura
bidimensional ndo ocorre por meio da negacéo e rejeicdo dos “valores culturais”, mas por
sua incorporacéo total na ordem estabelecida, pela sua reproducéo e exibicdo em escala
macica. (...) Se as comunicacées em massa misturam harmoniosamente e, com frequéncia,
imperceptivelmente, arte, politica, religido e filosofia com anuncios, levam essas esferas da
cultura ao seu denominador comum — a forma de mercadoria. A musica da alma é também
a musica da arte de vender. O que importa é o valor de troca, e ndo o da verdade. Em torno
dele [valor de troca] gira a racionalidade do status quo, e toda racionalidade alienigena se
submete a ele”.'®

241. A DESSUBLIMACAO NA ARTE

“Alienacdo artistica é sublimacdo. Cria as imagens de condicbes que sao
irreconciliaveis com o Principio de Realidade, mas que, como imagens culturais, tornam-
se toleraveis, até mesmo edificantes e Uteis. Agora [na sociedade contemporénea] essas
imagens mentais estdo invalidadas. Sua incorporagdo a cozinha, ao escritério, a loja; sua
liberacédo para os negocios e a distragao é, sob certo aspecto, dessublimagao — substituindo
satisfagcdo mediata por satisfagdo imediata. Mas € dessublimacgéo praticada de uma “posicéo
de vigor” por parte da sociedade, que esta capacitada a conceder mais do que antes pelo
fato de os seus interesses se terem tornado os impulsos mais intimos de seus cidadaos
€ porque 0s prazeres que ela concede promovem a coesao € o contentamento sociais”.”

16 Marcuse, 1973, p. 69, 70.
17 Ibid., p. 82.
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AUTONOMIA, HETERONOMIA E FORMAS DE CONSCIENCIA

242. A IDEOLOGIA DA TRIFUNCIONALIDADE EM AELFRIC

“Na obra do [arcebispo Wulfstan] Aelfric, a trifuncionalidade social enuncia-se por
trés vezes. Ao mesmo tempo monge e padre, este escritor participava ativamente na obra
de reforma moral e de revivescéncia cultural. Julgava-se um outro Alcuino. Educador e
especialmente educador dos filhos de principes que eram recebidos nos mosteiros antes
que tivessem aprendido o latim, desejava chegar por intermédio dos seus alunos até a seus
pais, os dirigentes do Estado. (...) A terceira ocorréncia [da ideologia da trifuncionalidade
ocorre entre 1005-1006. O prelado escreve para o principe Sigeweard]. “O Trono assenta
em trés pés (stelum), laboratores, bellatores, oratores”. De novo o latim. De novo trés
categorias, mas em posicao diferente, ndo em relacdo a ordem moral, mas em relagédo
ao poder do rei. Num discurso que, esse, deliberadamente pretende estimular a reflexéo
de um laico acerca de politica, reaparece assim, idéntica, a imagem projetada outrora
pelo discurso do rei Alfredo, a imagem de um triplo apoio, de um tripé. “Laboratores: os
que fornecem a subsisténcia. Os que cultivam com uma charrua e os que o fazem com
as proprias maos (...). Oratores: sdo aqueles que intercedem por noés junto a Deus e que
desenvolvem o espirito cristdo no povo cristdo, ao servigco de Deus por um labor espiritual,
votados por isso somente ao servico de todos. Bellatores: sdo os que defendem as nossas
pracgas-fortes como, também a nossa terra, combatendo pelas armas o inimigo invasor” ”. !

243. A LOGICA DA TRIFUNCIONALIDADE MEDIEVAL

“Notemos que nestes textos [Aqui, Duby indica suas fontes medievais, como
Adalberdo, por exemplo] nunca encontramos homens da terceira funcdo designados
por qualquer vocabulo que signifique trabalhadores. Os explorados séo, a justo titulo,
chamados “camponeses” ou seja “escravos”. A adjuncdo de uma terceira funcdo vem do
principio da desigualdade necessaria. Eis por que o sistema trifuncional toma lugar no
inicio ou no final de um discurso sobre a submissdo e a estrutura de uma sociedade,
cuja cupula reina na perfeicdo e a base rasteja no pecado. A triplicidade nasce de uma
conjuncéo das dissemelhancas instauradas conjuntamente pela ordo — ha os padres e os
outros — e pela natura: ha os nobres e os servos. A desordem ndo nasce porque a natureza
muda, mas porque a ordem se perturba: é o que se da quando os “rusticos” sdo associados
as deliberagcbes tomadas nas assembleias de paz (ou quando um homem que n&o nasceu
na nobreza ascende a dignidade episcopal), quando os nobres séo solicitados a rezar e os
oratores a combater”.2

1 Duby, 1994, p. 125, 128.
2 Ibid., p. 76.
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244. A BELEZA NA METAFORA DO CORPO

“A beleza consiste nos elementos que compdem [0 objeto belo] no que concerne a
matéria, mas no esplendor no que concerne a forma; [e consequentemente] assim como
a beleza de um corpo requer que haja uma devida propor¢do dos membros e que a cor
resplandeca neles (...) do mesmo modo a esséncia universal da beleza exige a reciproca
propor¢éo do que equivale [aos membros no corpo], sejam eles partes ou principios ou
qualquer outra coisa na qual resplandeca a luminosidade da forma”.?

245. 0O ROMANTISMO NA SOCIEDADE DE CORTE

“Diante da presséo de tais coercdes [Elias comenta que a “vida de corte” é “mais
refinada, diversificada, rica em relacdes, todavia exigindo com isso um autocontrole maior”],
tanto em um caso quanto em outro — a contragosto — o homem [neste caso, o cortesao]
procura a salvagcdo em imagens oniricas que lhe mostram, projetada no passado, uma
vida mais livre, simples, natural, menos pressionada pelas coercdes. E o que explica uma
tendéncia comum a todos os romanticos: intensificam-se os tragos de valor negativo na
imagem de seu proprio presente, do qual anseiam escapar; todas as conquistas de sua
época em relagdo as épocas passadas sdo minimizadas, desaparecendo num segundo
plano. Na imagem dos grupos humanos idealizados de estagios de desenvolvimento
anteriores, em que esses homens projetam seus proprios anseios, tudo aquilo que
desejam, que consideram como contraponto dos tracos indesejaveis de sua propria
sociedade encontra-se aumentado e posto em primeiro plano, ao passo que tudo que lhes
parece desagradavel, se € que chegam a ter consciéncia de tais coisas, desaparece na
obscuridade do segundo plano. A fungdo que as imagens idealizadas da vida no campo
tém, na sociedade de corte do Ancien Régime, ilustra essa funcdo de um passado que
contrasta com as coergdes e as calamidades do presente. A evocacgéo da vida simples no
campo liga-se, muitas vezes, ao anseio por uma liberdade e espontaneidade que um dia

existiram mas agora desapareceram”.*

246. O PENSAR

“Pensar € o ir-para-dentro-de-si do espirito e, assim, transformar em objeto o que
ele é enquanto intui; € o recolher-se em si e, deste modo, separar-se de si. Tal separagéo
€, como se disse, a primeira condi¢do e 0 momento da autoconsciéncia, de cuja recolec¢cao
em si enquanto pensar livre pode brotar apenas o desenvolvimento do universo em
pensamentos, isto é, a filosofia. Eis o que justamente constitui o trabalho infinito do espirito:

retirar-se da sua existéncia imediata, da vida natural feliz, para a noite e a soliddao da

3 Alberto Magno Apud Eco, 2014, p. 59, 60.
4 Elias, 2001, p. 229.
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autoconsciéncia e, a partir da sua forgca e poder, reconstruir pensando a realidade efetiva e

a intuicdo dele separadas”.®

247. AAUTONOMIA KANTIANA

“A revolugdo promovida por Kant no campo da ética esta contida na doutrina da
autonomia — o principio de que ndo podemos aceitar a ordem de uma autoridade, por mais
elevada que seja, como base Ultima da ética. Sempre que defrontamos uma ordem € nossa
responsabilidade julgar se ela € moral ou ndo. A autoridade talvez tenha o poder de nos
obrigar ao cumprimento do que ordena; podemos nao ter condi¢des de resisti-la. Contudo,
a nao ser que sejamos impedidos fisicamente de fazer uma escolha, a responsabilidade
sera nossa. A decisdo de obedecer a uma ordem, de aceitar uma autoridade, € uma
decisdo que nos pertence. (...) A teoria ética de Kant ndo se limita a afirmativa de que a
consciéncia do homem representa sua autoridade moral. Procura dizer-nos também o que
nossa consciéncia pode exigir de nés. Sobre este ponto — a lei moral — o filosofo apresenta
varias formulagdes. Por exemplo: “E preciso considerar sempre cada homem como um fim
em si mesmo, nunca o utilizando apenas como um meio para os nossos fins”. O espirito
da ética de Kant poderia ser sumarizado com essas palavras: ter a coragem de ser livre e
respeitar a liberdade dos outros”.®

248. POLITICA COMO RECONHECIMENTO

“[Em Hegel] a autoconsciéncia é consciéncia de si, mas a consciéncia ndo pode ficar
nessa singularidade. “A autoconsciéncia sé atinge sua satisfacdo — diz Hegel — em outra
autoconsciéncia”. A singularidade ndo pode ser superada enquanto o desejo (a apeténcia)
for exclusivamente de uma coisa; é necessario que a consciéncia seja reconhecida por
outras consciéncias, isto é, que ela mesma se converta em objeto de outro desejo. A
autoconsciéncia “s6 o € na medida em que se a reconhece” (Cf. Hegel). Um homem so6
satisfaz seu desejo humano quando outro homem lhe reconhece um valor humano”.”

249. O REGIME DE TRABALHO NO SECULO XViiI

“O diretor da fabrica [aqui, Thompson interpreta e cita o Livro de leis, da Siderurgia
Crowley] tinha ordens para manter o relégio de pulso “trancado a sete chaves a fim de
impedir que outra pessoa o alterasse”. Os seus deveres eram também definidos na Instrugao
8: “Toda manh3, as cinco horas, o diretor deve tocar o sino para o inicio do trabalho, as
oito horas para o café da manha, depois de meia hora para o retorno ao trabalho, ao meio-

5 Hegel, 2015, p. 52.
6 Popper, 1972, p. 209.
7 Vazquez, 1977, p. 73.
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dia para 0 almoco, a uma hora para o trabalho e as oito para o fim do expediente, quando
tudo deve ser trancado”. (...) Nesse ponto, j& em 1700, estamos entrando na paisagem
do capitalismo industrial disciplinado, com a folha de controle do tempo, o controlador do
tempo, os delatores e as multas”.®

250. A DISCIPLINA DAS CRIANCAS DE RUA, EM MANCHESTER

“Havia outra instituicdo nao industrial que podia ser usada para inculcar o “uso-
econdémico-do-tempo”: a escola. Clayton [Thompson comenta sobre a obra, Primeiros tempos,
de Bamford Clayton] reclamava que as ruas de Manchester viviam cheias de “criangas vadias
esfarrapadas; que esté@o néo so6 desperdicando o seu tempo, mas também aprendendo habitos
de jogo”, etc. Ele elogia as escolas de caridade por ensinarem o trabalho, a frugalidade, a
ordem e a regularidade: “Os estudantes ali séo obrigados a levantar cedo e a observar as horas
com grande pontualidade”. Ao advogar, em 1770, que as criancas pobres fossem enviadas
com quatro anos aos asilos de pobres, onde seriam empregadas nas manufaturas e teriam
duas horas de aulas por dia, Wiliam Temple foi explicito sobre a influéncia socializadora do
processo: “E consideravel a utilidade de estarem constantemente empregadas, de algum
modo, pelo menos durante doze horas por dia, ganhando o seu sustento ou n&o; pois, por esse
meio, esperamos que a nova geracao fique tdo acostumada com o trabalho constante que ele
acabe por se revelar uma ocupacgédo agradavel e divertida para eles (...)". (...) Uma vez dentro
dos portdes da escola, a crianga entrava no novo universo do tempo disciplinado”.®

251. A CONSCIENCIA HISTORICA EM HEGEL

“Assim, o elemento historico s6 € o nosso proprio (...) quando podemos ver o
presente como consequéncia daqueles eventos em cuja cadeia as personagens ou 0s
atos apresentados formam um elo essencial (...). Pois a arte nao € feita para um circulo
pequeno e fechado de uns poucos, de preferéncia bem-educados, mas para toda a nagéo.
Mas o que vale em geral para a obra de arte encontra também aplica¢do no lado externo
da realidade historica representada. Também ela tem de ser, sem uma vasta erudicéo, clara
e apreensivel para nés — pois também pertencemos a nosso tempo e a nosso povo -, de
modo que possamos nos sentir em casa e ndo permane¢amos diante dela como diante de
um mundo estranho e incompreensivel”.!°

252. HEGEL E A ALIENACAO DA AUTOCONSCIENCIA

“E a alienagdo da autoconsciéncia quem estabelece a coisicidade (...). Nessa

alienacao ela estabelece a si mesma como o objeto ou estabelece o objeto como sendo ela

8 Thompson, 2021, p. 290, 291.
9 Ibid., p. 292, 293.
10 Apud Lukécs, 2011, p. 73.
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mesma. Por outro lado isso carrega implicito, a0 mesmo tempo, aquele outro momento, ou
seja, que ela superou e retirou para si mesma essa alienacao e essa objetividade (...). Esse
€ 0 movimento da autoconsciéncia”."

253. A ALIENAGAO EM MARX

“O conceito de alienagdo em Marx €, ndo obstante, o de Feuerbach, ou o de Hegel
ja antropologicizado. Nesse problema concreto, parte de Feuerbach ndo s6 porque com ele
a alienacgéo se situa num plano humano (antropol6gico), como também porque toma dele
a propria estrutura do processo de alienagdo que se conserva nos Manuscritos de 1844:
a) Objetivacéo do sujeito no produto de sua atividade; b) Objetivagdo como alienacéao ou
alheiamento; c) Agéo inversa do objeto sobre o sujeito que se traduz no empobrecimento,
submissao ou despossessao deste. Esse terceiro elemento do processo — tao caracteristico
da relagéo religiosa feuerbachiana — ndo é encontrado em Hegel. (...) Em primeiro lugar,
Marx o situa [Adolfo Vazquez se refere a alienagéo do operario no sistema de producao
capitalista] num plano duplo — objetivo e subjetivo — sem que estabeleca claramente sua
delimitag@o, mas, evidentemente, acentua a alienagéo do operario como atitude subjetiva:
a) Em relacdo aos produtos de seu trabalho (comporta-se diante deles como diante de
um objeto alheio, estranho; b) Em relacdo a sua propria atividade produtiva (o trabalho é
algo externo e, portanto, ndo se sente afirmado nele, mas sim descontente); c) Em relagédo
a outros homens (os vé como seres estranhos). Considerada desse angulo subjetivo, a
alienacao se reduz a probleméatica do ndo reconhecimento de si — de sua marca humana —
em seus produtos, em sua atividade e nos demais homens”.'?

254. MARX E O SER GENERICO

“A semelhanga de Hegel, Marx vé na realizacéo da liberdade o sentido e o fim da
historia. Todavia, este culminar supde que se vencga a alienagéo. Ora, 0 que € a alienacao
sendo o processo que, através do trabalho, entrava a afirmacdo do homem como ser
genérico? A alienacgéo é, pois, aquilo que torna o homem “outra coisa” que ndo um ser
genérico. Para Marx, a natureza genérica do homem &, como vimos, fundamental. E o
que estabelece a sua diferenca em relagdo ao animal. Para ele, a consciéncia do homem
ultrapassa o fato de ser “sensato” ou “atento”. Ela exprime a sua capacidade para refletir.
O homem genérico tem vocagéo para se autocriar, para se objetivar, para ampliar a sua
existéncia para la da simples necessidade de se alimentar. (...) Enquanto estiver sujeito ao
poder do outro pelo controle da propriedade, o homem ja ndo pode gerar-se, projetar-se,
poderiamos dizer. Ele esta encerrado na simples sobrevivéncia matéria e fisica. O homem
vé-se assim arrancado a sua condicdo de homem genérico, despojado de si préprio pela

11 Hegel, Fenomenologia do Espirito In: Marx; Engels, 2011, p. 160.
12 Vazquez, 1977, p. 434, 438.
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regra da propriedade privada. A destruicdo da propriedade privada torna-se, pois, deste
modo logicamente a condi¢éo do fim da alienagéo e do restabelecimento do homem na sua

condicao genérica”.'®

255. A REIFICACAO

“Precisamente porisso, na elabora¢do do mundo objetivo [é que] 0 homem se confirma,
em primeiro lugar e efetivamente, como ser genérico. Esta producéo é a sua vida genérica
operativa. Através dela a natureza aparece como a sua obra e a sua efetividade (Wirklichkeit).
O objetivo do trabalho é portanto a objetivagao da vida genérica do homem: quando o homem
se duplica ndo apenas na consciéncia, intelectualmente, mas operativa, efetivamente,
contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo criado por ele. Consequentemente,
quando arranca do homem o objeto de sua producéo, o trabalho estranhado arranca-lhe sua
vida genérica, sua efetiva objetividade genérica e transforma a sua vantagem com relagdo ao
animal na desvantagem de lhe ser tirado o seu corpo inorganico, a natureza [aqui, Marx se
refere a cultura — a “segunda natureza” que propicia a humanizagdo do homem]. Igualmente,
quando o trabalho estranhado reduz a autoatividade, a atividade livre, a um meio, ele faz
da vida genérica do homem um meio de sua existéncia fisica. A consciéncia que o homem
tem do seu género se transforma, portanto, mediante o estranhamento, de forma que a vida
genérica se torna para ele um meio. O trabalho estranhado faz, por conseguinte: a) Do ser
genérico do homem, tanto da natureza quanto da faculdade genérica espiritual [cultural] dele,
um ser estranho a ele, um meio da sua existéncia individual. Estranha do homem o seu
préprio corpo, assim como a natureza fora dele, tal como a sua esséncia espiritual [cultural],
a sua esséncia humana; b) Uma consequéncia imediata disto, de 0 homem estar estranhado
do produto do seu trabalho, de sua atividade vital e de seu ser genérico € o estranhamento do
homem pelo [préprio] homem. Quando o homem esté frente a si mesmo, defronta-se com ele
o outro homem. O que é produto da relagdo do homem com o seu trabalho, produto de seu
trabalho e consigo mesmo, vale com relagdo do homem com outro homem, como o trabalho e
0 objeto do trabalho de outro homem. Em geral, a questéo de que o homem esta estranhado
do seu ser genérico quer dizer que um homem esta estranhado do outro, assim como cada
um deles [esta estranhado] da esséncia humana. O estranhamento do homem, em geral toda
a relagcéo na qual o homem est4 diante de si mesmo, é primeiramente efetivado, se expressa,

na relagdo em que o homem esta para com o outro homem?”.'

256. AIDEOLOGIA E A CLASSE DOMINANTE

“Para que uma ideologia tenha éxito, portanto, é crucial a tensé@o no interior de seu

contetdo entre os temas e motivos que pertencem aos “oprimidos” e aqueles que dizem

13 Laidi, 2001, p. 92, 93.
14 Marx, 2017, p. 85, 86.
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respeito aos “opressores”: as idéias dominantes nunca séo diretamente as idéias da classe
dominante. Tomemos aquele que é provavelmente o melhor exemplo, o cristianismo: como
ele se tornou a ideologia dominante? Incorporando uma série de temas e aspiragdes dos
oprimidos (a verdade esta do lado dos humilhados e sofredores; o poder corrompe ...) e
rearticulando-os de forma que se tornassem compativeis com as relacbes de dominacao
existentes”."®

257. AS IDEIAS DOMINANTES DE UMA EPOCA

“As ideias (Gedanken) da classe dominante sdo, em cada época, as ideias
dominantes; isto €, a classe que é a forca material dominante da sociedade €, ao mesmo
tempo, sua forca espiritual dominante. A classe que tem a sua disposicdo os meios de
producdo material dispde, ao mesmo tempo, dos meios de producéo espiritual, o que faz
com que a ela sejam submetidas, ao mesmo tempo e em média, as ideias daqueles aos
quais faltam os meios de producéo espiritual. As ideias dominantes nada mais séo do que
a expresséo ideal das relagdes materiais dominantes, as relagcdes materiais dominantes
concebidas como ideias; portanto, a expressdo das relacdes que tornam uma classe a
classe dominante; portanto, as ideias de sua dominacgéo. Os individuos que constituem a
classe dominante possuem, entre outras coisas, também consciéncia e, por isso, pensam;
na medida em que dominam como classe e determinam todo o dmbito de uma época
historica, € evidente que o fagam em toda sua extenséo e, consequentemente, entre outras
coisas, dominem também como pensadores, como produtores de ideias; que regulem
a producao e a distribuicdo das ideias de seu tempo e que suas ideias sejam, por isso
mesmo, as ideias dominantes da época”.'®

258. ALGUMAS CARACTERISTICAS DA IDEOLOGIA

“Um poder dominante pode legitimar-se promovendo crengas e valores compativeis
com ele; naturalizando e universalizando tais crencas de modo a torna-las 6bvias e
aparentemente inevitaveis; denegrindo ideias que possam desafia-lo; excluindo formas
rivais de pensamento, mediante talvez alguma légica ndo declarada mas sistematica;
e obscurecendo a realidade social de modo a favorecé-lo. Tal “mistificacao”, como é
comumente conhecida, com frequéncia assume a forma de camuflagem ou represséo dos
conflitos sociais, da qual se origina o conceito de ideologia como uma resolu¢do imaginéria
de contradicdes reais. Em qualquer formacgao ideoldgica genuina, todas as seis estratégias
podem estabelecer entre si interagbes complexas”."”

15 Zizek, 2016, p. 205.
16 Marx; Engels, 1979, p. 72.
17 Eagleton, 1997, p. 19.
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259. SUBTEXTO E CRITICA DA IDEOLOGIA

“Ao analisarmos o emprego da palavra “histéria” (Geschichte), empreendemos
uma critica da ideologia. De fato, a pura histéria das palavras ndo conhece critério algum
pelo qual se pudesse considerar como ideoldgico certo conteudo enunciativo. De igual
maneira, a critica da ideologia é o resultado de uma metodologia histérico-filologica
consequentemente estabelecida que julga os textos de que se ocupa segundo critérios nao
s6 externos, mas também internos. Cada ambiguidade ou inconsisténcia dos textos aponta
para situacdes ou condi¢cbes externas ao texto, com as quais o texto deve ser cotejado.
Assim, o trabalho de nossa investigagdo consiste em, com a ajuda de textos, chegar a
enunciados que ultrapassam os textos, porquanto os situa em um contexto histérico de

significacéo”.®

260. NATURALIZAGCAO IDEOLOGICA E SIGNO SAUDAVEL

“Yimos que muitas vezes se sente que a ideologia € uma “naturalizacao” da
realidade social, e esta é outra area em que a contribuicdo semibtica foi especialmente
esclarecedora. Para o Roland Barthes de Mitologias (1957), o mito (ou ideologia) é o
que transforma a histéria em natureza, emprestando a signos arbitrarios um conjunto
de conotagdes aparentemente Obvio, inalteravel. (...) A tese da “naturalizacdo” é aqui
expandida para abranger o discurso como tal em vez de o mundo do qual fala. O signo
“saudavel” para Barthes € aquele que exibe sem vergonha a sua gratuidade, o fato de que
ndo existe nenhum vinculo interno ou auto-evidente entre ele e o que representa, e, nessa
medida, o modernismo artistico, que tipicamente medita sobre a natureza “imotivada” de
seus proprios sistemas de signos, surge como politicamente progressista. O significante
“‘insano” — mitolégico ou ideoldgico — é aquele que astuciosamente apaga sua radical
auséncia de motivacao, suprime o trabalho semio6tico que o produziu e, assim, permite que
0 recebamos como “natural” ou “transparente”, contemplando através de sua superficie

inocente o conceito ou significado, ao qual nos permite o acesso magicamente”."®

261. HEGEMONIA E REPRESENTACAO

“Ha ainda umaterceira versao [darelacdo entre o Universal e seu contedo particular],
elaborada em detalhes por Ernesto Laclau: o Universal é vazio, mas precisamente como tal
esta sempre-ja preenchido, isto €, hegemonizado por um conteudo particular contingente
que atua como seu representante — em sintese, cada Universal & o campo de batalha no
qual uma multiplicidade de contetdos particulares luta por hegemonia. (Se o cogito privilegia

tacitamente os homens em detrimento das mulheres, isso ndo é um fato eterno inscrito

18 Koselleck, 2021, p. 145, 146.
19 Eagleton, 1997, p. 176.
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em sua propria natureza, mas algo que pode ser modificado na luta pela hegemonia).
Essa terceira versao se diferencia da primeira [o conceito-padréo de Universalidade neutra]
por ndo admitir nenhum contetdo do Universal que possa a ser efetivamente neutro e,
como tal, comum a toda sua espécie (ndo podemos jamais definir quaisquer caracteristicas
que sejam comuns a todos os seres humanos dentro de uma mesma modalidade): todo
contetdo positivo do Universal € o resultado contingente da luta pela hegemonia — O

Universal, em si, & absolutamente vazio”. %

262. RACISMO COMO IDEOLOGIA

“Dessa forma, os escravos negros, para resistirem a situacdo de oprimidos em
que se encontravam, criaram varias formas de resisténcia, a fim de se salvaguardarem
social e mesmo biologicamente, do regime que os oprimia. Recorreram, por isso, a
diversificadas formas de resisténcia, como guerrilhas, insurreicdes urbanas e quilombos.
[A resisténcia do quilombo] representa uma forma continua de os escravos protestarem
contra o escravismo. Configura uma manifestagdo de luta de classes, para usarmos a
expressao ja universalmente reconhecida. Em cima dessa contradicdo, os senhores
criaram uma estratégia de dominagéo, que se cristalizou no racismo, ao afirmarem que
0S escravos, por serem negros, eram inferiores, e, por serem inferiores, eram passiveis
de serem escravizados. Assim como na escravidao classica os escravos eram chamados
de “béarbaros”, e com isso justificava-se a sua escravizagédo, na escraviddo moderna, pelo
fato de os escravos serem indios, inicialmente, e, depois, negros, povos divergentes dos
padrdes estéticos europeus dominantes, a mesma estratégia justificadora foi empregada”.!

263. A DETERMINACAO DA LIBERDADE NO SER HUMANO

“Os homens séo todos racionais; o formal de tal racionalidade € que o homem seja
livre; eis a sua natureza, que pertence a esséncia do homem. E, no entanto, em muitos
povos existiu a escravatura e, em parte, ainda existe; e os povos estdo satisfeitos. Os
orientais, por exemplo, sdo homens e, como tais, em si livres; mas todavia ainda o ndo
séo, porque nao tém a consciéncia da liberdade e toleram todo o despotismo da religido e
das condigdes politicas. A diferencga total entre os povos orientais e os povos em que nédo
domina a escravatura é que estes sabem que sao livres, que Ihes cabe ser livres. Aqueles
também o sdo em si, mas ndo existem como livres. O que constitui a ingente modificagéo
da situacgao histérico-universal € que se o homem é livre apenas em si, ou se sabe que o
seu conceito, a sua determinagéo, a sua natureza, é existir como individuo livre. O europeu
sabe de si, € para si objeto; a determinagéo, que ele conhece, ¢é a liberdade; sabe-se como
livre. O homem tem como substancia sua a liberdade. Quando os homens falam mal do

20 Zizek, 2016, p. 123.
21 Moura, 2023, p. 19, 20.

Autonomia, heteronomia e formas de consciéncia

115



saber, ndo sabem o que fazem. Saber-se a si mesmo, fazer de si mesmo objeto, eis o que
certamente poucos fazem. Mas o homem sé € livre quando se sabe”.?

264. AS DISPOSICOES HETERONOMICAS

“O trabalho de inculcagéo através do que se realiza a imposi¢éo duradoura do limite
arbitrario visa naturalizar as rupturas decisorias constitutivas de um arbitrario cultural —
expressas por partes de oposi¢des fundamentais, masculino/feminino, etc. -, sob a forma
do sentido dos limites, fazendo com que alguns mantenham sua posi¢éo ou se conservem a
distancia enquanto outros se mantém em seu lugar e se contentam com o que sao, a serem 0
que tém de ser, privando-os assim da propria privagdo. Esse mesmo trabalho também tende
a inculcar disposi¢des duradouras como 0s gostos de classe, 0s quais, ao determinarem
a “escolha” dos signos exteriores com que se exprime a posicdo social, como as roupas,
estendendo-se a hexis corporal ou a linguagem, fazem com que todos dos agentes sociais
sejam portadores de signos distintivos (dentre os quais os signos de distingdo constituem
apenas uma subclasse) em condi¢bes tanto de reunir como de separar inequivocamente
através de barreiras e proibicoes explicitas (refiro-me a homogamia de classe). De maneira
muito mais consequente do que 0s signos exteriores ao corpo (medalhas, uniformes,
galdes, insignias, etc.), os signos incorporados, ou seja, tudo aquilo englobado na rubrica
das maneiras (maneiras de falar, os sotaques ou as pronuncias, maneiras de andar ou de
se comportar, o andar, a pose, a postura, maneiras de comer, etc.), e 0 gosto enquanto
principio de producao de todas as praticas destinadas, intencionalmente ou nao, a significar e
também a significar a posicao social através do jogo das diferencas distintivas, estédo fadados
a funcionar como apelos mediante os quais se pode lembrar aqueles que poderiam esquecer
(ou que preferissem se esquecer) o lugar que lhes confere a instituicdo”.?®

265. PODER SIMBOLICO E VISAO DE MUNDO

“O poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciagéo, de fazer ver e
fazer crer, de confirmar ou de transformar a viséo de mundo e, deste modo, a agéo sobre
o mundo, portanto o mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo
que é obtido pela forga (fisica ou econémica), gracas ao efeito especifico de mobilizagéo,
s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario”.2*

266. SOBRE O TRABALHO DE CONSTITUIGAO DE CLASSE

“A transicdo do estado de grupo pratico ao de grupo instituido (classe, nagao,
etc.) requer a construcédo do principio classificatério capaz de produzir o conjunto das

22 Hegel, 2015, p. 86, 87.
23 Bourdieu, 1996, p. 103.
24 Bourdieu, 1989, p. 14.
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propriedades distintivas caracteristicas do conjunto dos membros desse grupo e, ao
mesmo tempo, de anular o conjunto das propriedades nédo pertinentes que uma parte
ou a totalidade de seus membros possuem por outras razées (como, por exemplo, as
propriedades de nacionalidade, idade ou sexo) e que poderiam servir de base a outras
construgdes. A luta se localiza, portanto, no préprio principio de construgcao da classe
(social, étnica, sexual, etc.): todo e qualquer grupo é palco de uma luta pela imposicao
do principio legitimo de construgdo dos grupos, sendo que qualquer distribuicdo de
propriedades sociais, sexo ou idade, instrucdo ou riqueza, pode alicercar divisdes e
lutas propriamente politicas. A construcéo de grupos dominados com base numa dada
diferenca especifica é inseparavel da desconstru¢do de grupos estabelecidos a partir
de propriedades ou qualidades genéricas (os homens, os velhos, os franceses, o0s
parisienses, os cidadaos, os patriotas, etc.) que definiam a identidade social e as vezes
até mesmo a identidade legal dos agentes envolvidos num outro estado das relagdes
das relacdes de forga simbolicas. Qualquer tentativa de instituir uma nova divisdo deve
contar com a resisténcia daqueles ocupantes de posicoes dominantes nesse espago
que sdo também os maiores interessados na perpetuacédo de uma relacdo doxica com o
mundo social, tendente a aceitar como naturais as divisdes estabelecidas ou a nega-las
simbolicamente pela afirmagcédo de uma unidade (nacional, familiar, etc.) mais alta. Em
outros termos, os dominantes tomam o partido do consenso, acordo fundamental sobre
o sentido do mundo social (assim convertido em mundo natural, déxico) cujo fundamento

se encontra no acordo em torno de principios de di-visdo”.?

267. AFORMAGCAO DA SUBJETIVIDADE POLITICA

“Se ela [a consciéncia de classe] nasce, ndo é porque o diarista tenha decidido
tornar-se revolucionario e em conformidade com isso valorize sua condicdo efetiva, é
porque ele percebeu concretamente o sincronismo entre sua vida e a vida dos operarios
e a comunidade de seus destinos. O pequeno arrendatario que ndo se confunde com os
diaristas e menos ainda com os operarios das cidades, separados deles por um mundo de
costumes e de juizos de valor, sente-se todavia do mesmo lado que os diaristas quando
Ihes paga um salario insuficiente, sente-se até mesmo solidario com os operarios da cidade
quando fica sabendo que o proprietario da fazenda preside o conselho de administragéo
de varias empresas industriais. O espacgo social comeca a se polarizar, vé-se surgir uma
regido dos explorados. A cada impulso vindo de um ponto qualquer do horizonte social, o
reagrupamento se precisa para além das ideologias e das diferentes profissbes. A classe
se realiza, e dizemos que uma situagdo € revolucionaria quando a conexdo que existe
objetivamente entre as partes do proletariado (quer dizer, em Ultima analise, a conexao que
um observador absoluto teria reconhecido entre elas) € enfim vivida na percepcdo de um

25 Bourdieu, 1996, p. 120, 121.
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obstaculo comum a existéncia de todos. Nao é de forma alguma necessario que em algum
momento surja uma representagéo da revolugdo”.?

268. A CONSCIENCIA HISTORICA EM RUSEN

“A apropriacdo da histéria “objetiva” pelo aprendizado historico €, pois, uma
flexibilizacdo (narrativa) das condi¢gdes temporais das circunstancias presentes da vida.
Seu ponto de partida s&o as histérias que integram culturalmente a prépria realidade social
dessas circunstancias. O sujeito ndo se constituiria somente se aprendesse a histéria
objetiva. Ele nem precisa disso, pois ja esta constituido nela previamente (concretamente:
todo sujeito nasce na histéria e cresce nela). O que o sujeito precisa € assenhorear-se de si
a partir dela. Ele necessita, por uma apropriacao mais ou menos consciente dessa historia,
construir sua subjetividade e torna-la a forma de sua identidade histérica. Em outras
palavras: precisa aprendé-la, ou seja, aprender a si mesmo. Nesse processo, 0 sujeito
afirma a si proprio. Ao aprender, firma a dimensao temporal de sua propria identidade e
assenhoreia-se de si, de seu tempo”.?”

269. 0 HOMEM E A HISTORIA

“[Em Hegel], explicar a historia é, portanto, explicar o homem, compreendido como
um ser livre e historico. E s6 se pode explicar o homem assim compreendido se for levada
em conta a negatividade que ele implica ou realiza, isto é, caso se descreva o movimento
dialético de sua existéncia real, que é a de um Ser que permanece ele mesmo mas sem
permanecer o mesmo. E por isso que as descrigdes na ciéncia hegeliana tém um carater
dialético. (...) Se, por absurdo, o homem deixasse de negar o dado e de negar-se como dado
ou inato, isto &, deixasse de criar o novo e de criar-se como homem novo, contentando-
se em manter-se na identidade consigo mesmo e em conservar o lugar que ja ocupa no
cosmo; ou, em outros termos, se deixasse de viver em funcéo do futuro ou do projeto
e se deixasse dominar exclusivamente pelo passado ou pela lembranca, ele deixaria de
ser verdadeiramente humano; seria um animal, erudito talvez e bem complicado, muito
diferente de todos os outros seres naturais, mas ndo essencialmente diferente deles.
Portanto, ndo seria dialético”. 28

270. 0 HOMEM PUBLICO

“Portanto, é preciso que na reflexao mais radical eu ja apreenda em torno de minha
individualidade absoluta como que um halo de generalidade ou como que uma atmosfera
de “sociabilidade”. Isso € necessario se a seguir as expressoes “um burgués” e “um homem”

26 Merleau-Ponty, 2006, p. 596.
27 Rusen, 2010b, p. 107, 108.
28 Kojéve, 2014, p. 453, 461, 462.
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devem poder adquirir um sentido para mim. E preciso que de um golpe eu me apreenda
como excéntrico a mim mesmo e que minha existéncia singular por assim dizer difunda em
torno de si uma existéncia na-qualidade. E preciso que os Para Si — eu para mim mesmo e
outrem para si mesmo — se destaquem sobre um fundo de Para Outrem — eu para outrem e
outrem para mim. E preciso que minha vida tenha um sentido que eu ndo constitua, que a
rigor exista uma intersubjetividade, que cada um de nés seja simultaneamente um anénimo
no sentido da individualidade absoluta e um anénimo no sentido da generalidade absoluta.
Nosso ser no mundo é o portador concreto desse duplo anonimato”.?®

271. O OBJETIVO DA CULTURA

“Nessas duas poténcias espirituais a consciéncia-de-si reconhece, pois, sua
substancia, seu conteldo e seu fim; nelas intui sua dupla-esséncia: em uma das poténcias,

seu ser-em-si; na outra, seu ser-para-si”.®°

272. A SOBREDETERMINAGAO

“O fato de essa oposicédo ja ndo servir de chave para a totalidade social ndo
significa apenas que ela deva ser articulada com outras diferencas. Significa que ela &
“abstrata”, e a proposta do marxismo € que existe um antagonismo (“luta de classes”) que
sobredetermina todos os outros e, como tal, € o “universal concreto” do campo todo. O
termo “sobredeterminar” € usado aqui no sentido althusseriano estrito: nao significa que
a luta de classes seja o referente principal e o horizonte de significado de todas as outras
lutas; significa que a luta de classes é o principio estruturador que nos permite explicar a
propria pluralidade “inconsistente” dos modos como os outros antagonismos podem se
articular em “encadeamentos de equivaléncia”. A luta feminista, por exemplo, pode ser
articulada num encadeamento com a luta progressista pela emancipacéo ou pode servir
(e de fato serve) de ferramenta ideolégica usada pela classe média alta para afirmar sua
superioridade sobre as classes inferiores “patriarcais e intolerantes”. E a questao aqui ndo
€ apenas que a luta feminista possa ser articulada de varias formas com o antagonismo de
classes, mas que o antagonismo de classes, por assim dizer, inscreve-se duplamente aqui:
€ a constelagéo especifica da propria luta de classes que explica por que a luta feminista
foi apropriada pelas classes superiores”.®!

273. A CONSCIENCIA DA CLASSE OPERARIA

“A consciéncia das massas operarias ndo pode ser uma consciéncia de classe

verdadeira, se 0s operarios ndo aprenderem a aproveitar os fatos e os acontecimentos

29 Merleau-Ponty, 2006, p. 601.
30 Hegel, 2005, p. 344.
31 Zizek, 2014, p. 471.
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politicos concretos e de grande atualidade, para observar cada uma das outras classes
sociais em todas as manifestacdes de sua vida intelectual, moral e politica; se nao
aprenderem a aplicar praticamente a analise e o critério materialista a todas as formas da
atividade e da vida de todas as classes, categorias e grupos de populacdo. Todo aquele que
orienta a atencao, o espirito de observacao e a consciéncia da classe operaria exclusiva ou
preponderantemente para ela propria, ndo € um social-democrata [comunista]; pois para
conhecer a si propria, de fato, a classe operaria deve ter um conhecimento preciso das
relacbes reciprocas de todas as classes da sociedade contemporanea, conhecimento ndo
apenas teorico... ou melhor: ndo sé tedrico, [como] fundamentado na experiéncia da vida
politica”.®?

274. A CONSCIENCIA DO SER SOCIAL

“O homem inventor de signos é, ao mesmo tempo, o homem cada vez mais
consciente de si; apenas como animal social o homem aprendeu a tomar consciéncia de si
—ele o faz ainda, ele o faz cada vez mais. Meu pensamento, como se vé € que a consciéncia
nédo faz parte realmente da existéncia individual do ser humano, mas antes daquilo que
nele é natureza comunitaria e gregéria; que, em consequéncia, apenas em ligacdo com
a utilidade comunitaria e gregaria ela se desenvolveu sutiimente, e que, portanto, cada
um de nés, com toda a vontade que tenha de entender a si proprio da maneira mais
individual possivel, de “conhecer a si mesmo”, sempre traz a consciéncia justamente o
que nao possui de individual, o que nele é “médio” — que nosso pensamento mesmo é
continuamente suplantado, digamos, pelo carater da consciéncia — pelo “génio da espécie”
que nela domina — e traduzido de volta para a perspectiva gregaria. Todas as nossas acgoes,
no fundo, séo pessoais de maneira incomparavel, Unicas, ilimitadamente individuais, ndo
ha divida; mas, tdo logo as traduzimos para a consciéncia, ndo parecem mais sé-lo.
Este é o verdadeiro fenomenalismo e perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da
consciéncia animal ocasiona que o mundo de que podemos nos tornar conscientes seja s6
um mundo generalizado, vulgarizado — que tudo o que se torna consciente por isso mesmo
torna-se raso, ralo, relativamente tolo, geral, signo, marca de rebanho, que a todo torna-se
consciente esta relacionada uma grande, radical corrupcao, falsificagéo, superficializagéo
e generalizagdo”.®®

275. O DISCURSO DOS PRISIONEIROS

“O GIP [Grupo Informag&o Priséo, criado em 1971 por Michel Foucault e Daniel
Defert] tinha conseguido muitas coisas, 0 movimento dos prisioneiros tinha se desenvolvido.

Foucault tinha o direito de pensar que alguma coisa mudara, mesmo que nao fosse algo

32 Lénin, 1978, p. 55.
33 Nietzsche, 2001, p. 249, 250.
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fundamental. Estou dizendo muito simplificadamente: o GIP tinha por objetivo que os
préprios prisioneiros e as familias dos prisioneiros pudessem falar, falar por sua conta. O
que antes ndo era o caso. Quando havia um programa sobre as prisdes, vocé tinha todos
os representantes daquilo que tocava as prisdes, de perto ou de longe, juizes, advogados,
agentes penitenciarios, visitantes de prisoes, filantropos, qualquer coisa, mas nao havia
prisioneiros, nem mesmo antigos prisioneiros, exatamente o mesmo de quando se faz
um coloquio sobre a escola maternal: tem de tudo, mas ndo tem criangas, embora elas
tenham algo a dizer. O Objetivo do GIP era menos o de fazer com que falassem, mas o
de delinear um local no qual todos seriam obrigados a ouvi-los, um local que néo consiste
simplesmente em se fazer uma rebelido no teto da prisdo, mas em fazer com que fosse
aceito aquilo que eles tinham a dizer. O que havia para ser dito era exatamente o que
Foucault revelara, a saber: somos privados de liberdade, isso € uma coisa, mas aquilo que
sofremos é totalmente outra coisa. Somos possuidos. (...) Nao se tratava de encontrar a
verdade sobre a prisdo, mas de produzir enunciados sobre a prisdo, uma vez dito que nem
0s prisioneiros, nem as pessoas de fora da prisdo souberam produzi-los. Soube-se fazer
discursos sobre a prisdo etc., mas ndo produzi-los”.3*

276. A RESISTENCIA DAS MULHERES

“As mulheres ndo sao passivas nem submissas. A miséria, a opressao, a dominacéo,
por reais que sejam, ndo bastam para contar a sua historia. Elas estdo presentes aqui e
além. Elas sao diferentes. Elas se afirmam por outras palavras, outros gestos. Na cidade,
na propria fabrica, elas tém outras préaticas cotidianas, formas concretas de resisténcia — a
hierarquia, a disciplina — que derrotam a racionalidade do poder, enxertadas sobre seu
uso proprio do tempo e do espago. Elas tragam um caminho que é preciso reencontrar.
Uma historia outra. (...) Nas ruas, as mulheres sabem se manifestar. Elas conduzem os
motins por alimentos, ligados a carestia do pao, tao frequentes pelo menos até 1848, os
charivaris contra os proprietarios responsaveis pelo aumento dos aluguéis, elas que sao as
administradoras do lar, as guardias do orcamento. Elas se associam aos homens durante
as jornadas revolucionarias que pontilham o século, presentes sobretudo em 1830, como
alias os filhos, esses “moleques” de Paris que geravam Gavroche. Em 1848, elas séo
mais timidas: zomba-se das Vesuvianas, ou milicia feminina. Em 1871, elas ajudam como
cantineiras as atendentes de ambulancia. As que querem lutar vestem-se de homem, como
Louise Michel: “Essa questao idiota de sexo estava acabada”, suspira ela, nostéalgica, em
suas Memorias. Seria possivel seguir, pelo roteiro das “jornadas” parisienses, a evolugédo
dos papéis masculino/feminino”.3®

34 Deleuze, 2016, p. 294, 295.
35 Perrot, 2001, p. 212, 217.
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277. MULHERES, MAQUINAS E REGIME DE FABRICA

“Mas as mulheres néo intervém apenas como auxiliares. Elas se insurgem por si
mesmas contra a maquina destruidora de um modo de produgdo doméstico a que sado
particularmente apegadas. Muito antes das maquinas, no tempo de Colbert, as mulheres
de Alencgon, Bourges, Issoudun, tinham-se levantado contra o monopdlio das Manufaturas
Reais e a ameaca de uma impossivel reclusao na fabrica. Em Rouen, em novembro de
1788, elas boicotam a maquina de Barneville no convento Saint-Maclou, sob a dire¢do do
padre e das freiras, que acarreta uma jornada de trabalho incompativel com as exigéncias
das tarefas domésticas. Em 1791, quando tentou-se introduzir jennies em Troyes, “as
fiandeiras se amotinaram contra elas: foram, portanto, instaladas no campo, e depois, mais
tarde, estabeleceram-se na cidade” (Ballot, L’introduction du machinisme dans l'industrie
francaise. Lille, 1923). Em Paris, durante a Revolugcéo, as mulheres se levantam para
conseguir trabalho a domicilio, e tdo turbulentas que por vezes cede-se a elas: “Mais
vale deixar as mulheres isoladas e manté-las ocupadas em casa do que reuni-las aos
montes, pois as pessoas dessa categoria sdo como as plantas que fermentam quando
se amontoam” (Tuetey, L’assistance publique a Paris pendant la Révolution. Paris, 1895-
1897). Os sérios motins de maio de 1846 em Elbeuf (a fabrica e a casa do fabricante
foram incendiadas) devem-se a introdugc&o de uma “trinadeira” de 1a de fabricagéo inglesa,
por iniciativa do industrial Jules Aroux, destinada a substituir as mulheres que, até entao,
faziam esse trabalho em casa e tinham a intengéo de continuar”.%®

278. IDENTIDADE E HISTORIA

“Cultivando cuidadosamente o que sempre foi, quer conservar para aqueles que
nascerao depois dele as condi¢cdes nas quais ele proprio nasceu — e € assim que presta
um servico a vida. A posse do “ferro-velho ancestral”, numa alma assim constituida, toma
um novo sentido: pois esta alma é possuida por seu patriménio. Tudo o que é pequeno,
limitado, bolorento, envelhecido, recebe sua dignidade e sua intangibilidade proprias do
fato de que a alma conservadora e adoradora do homem tradicionalista se transporta para
estes objetos e ai constr6i um ninho macio. A histéria da sua cidade se transforma na sua
propria historia; ele imagina as muralhas, o portdo fortificado, o regulamento municipal, a
festa popular como uma crénica ilustrada da sua juventude; em tudo isso ele descobre a sua
forca, o seu zelo, o seu prazer, o seu julgamento, a sua loucura e 0s seus desregramentos.
Este é um ambiente onde € bom viver, diz ele, pois ainda € bom viver ai; este € um ambiente
onde se podera viver bem, pois somos teimosos e ndo nos dobrardo de repente. Com este
“nés”, ele se eleva acima desta coisa efémera e surpreendente que é a vida individual,
para se identificar com o espirito da sua casa, da sua familia, da sua cidade. As vezes, ele
transpde inclusive o espacgo obscuro e confuso dos séculos, para saudar a alma do seu

36 Ibid., p. 32, 33.
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povo como sendo a sua propria alma; o poder de intuicdo e de adivinhagdo, o faro para
tragos quase apagados, a faculdade instintiva de ler corretamente o texto mais emendado
do passado, a compreensao rapida dos palimpsestos, ou seja, dos polipsestos — estas séo
as suas habilidades e as suas virtudes. (...) O sentimento oposto, o0 bem-estar que a arvore
extrai das suas raizes, a felicidade de saber que néao se € totalmente arbitrario e furtuito,
mas que se teve origem num passado do qual se € o herdeiro, a flor e o fruto, e que se esta
portanto perdoado, ou seja, justificado por existir — & isto 0 que se designa hoje como sendo
o verdadeiro sentido histérico”. 7

279. LIBERDADE E FORMA DE VIDA NO LIBERALISMO

“A Unica liberdade que merece o nome € a liberdade de procurar 0 nosso proprio
bem a nossa propria maneira, desde que nado tentemos privar os outros do seu bem, ou
colocar obstaculos aos seus esfor¢os para o alcancar. Cada qual é o justo guardido da sua
propria saude, tanto fisica, como mental e espiritual. As pessoas tém mais a ganhar em
deixar que cada um viva como lhe parece bem a si, do que forgcando cada um a viver como

parece bem aos outros”.®®

280. OS INTELECTUAIS ORGANICOS ECLESIASTICOS

“A mais tipica destas categorias intelectuais [orgénicos] € a dos eclesiasticos,
que monopolizam durante muito tempo (numa inteira fase historica que € parcialmente
caracterizada, alias, por este monopdlio) alguns servicos importantes: a ideologia
religiosa, isto é, a filosofia e a ciéncia da época, através da escola, da instrugéo, da moral,
da justica, da beneficéncia, da assisténcia, etc. A categoria dos eclesiasticos pode ser
considerada como a categoria intelectual organicamente ligada a aristocracia fundiéaria:
era juridicamente equiparada a aristocracia, com a qual dividia o exercicio da propriedade
feudal da terra e 0 uso dos principios estatais ligados a propriedade. Mas o monopolio das
superestruturas por parte dos eclesiasticos néo foi exercida sem luta e sem limitacdes; e
nasceram, consequentemente, em varias formas (que devem ser pesquisadas e estudadas
concretamente), outras categorias, favorecidas e ampliadas a medida em que se reforcava
o poder central do monarca, até chegar ao absolutismo”.*®

281. BOAVENTURA SANTOS E A DUPLA RUPTURA EPISTEMOLOGICA

“Dai, o conceito de dupla ruptura epistemolégica: uma vez feita a ruptura
epistemoldgica com o senso comum, 0 ato epistemoldgico mais importante € a ruptura com
a ruptura epistemolégica. (...) Tal como sucede com os obstaculos epistemolégicos, a dupla

37 Nietzsche, 2011, p. 91, 92, 93
38 Mill, 2011, p. 39.
39 Gramsci, 1982, p. 5, 6.
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ruptura ndo significa que a segunda neutralize a primeira e que, assim, se regresse ao
status quo ante, a situacdo anterior a primeira ruptura. Se esse fosse o caso, regressar-se-
ia ao senso comum e todo o trabalho epistemolédgico seria em vao. Pelo contréario, a dupla
ruptura procede a um trabalho de transformacao tanto do senso comum como da ciéncia.
Enquanto a primeira ruptura € imprescindivel para constituir a ciéncia, mas deixa o senso
comum tal como estava antes dela, a segunda ruptura transforma o senso comum com
base na ciéncia. Com essa dupla transformacao pretende-se um senso comum esclarecido
e uma ciéncia prudente, ou melhor, uma nova configura¢do do saber que se aproxima da
phronesis aristotélica, ou seja, um saber pratico que da sentido e orientacéo a existéncia
e cria o hébito de decidir bem. (...) A dupla ruptura epistemolégica tem por objeto criar
uma forma de conhecimento, ou melhor, uma configuragcdo de conhecimentos que, sendo
pratica, ndo deixe de ser esclarecida e, sendo sabia, ndo deixe de estar democraticamente
distribuida”.*®

282. A SEGUNDA RUPTURA EPISTEMOLOGICA

“O objetivismo e o realismo “ingénuos” do senso comum e, particularmente, o
individualismo e o naturalismo “ingénuos” do senso comum sobre a sociedade adequam-
se a uma pratica social que privilegia reproducdo do status quo. A primeira ruptura
[epistemolégica] sera iluséria se a ciéncia se limitar a conferir elaboragdo e consciéncia
tedricas a tal pratica social (assim duplicando o senso comum), tem sido o caso das
correntes empiristas e funcionalistas. O conhecimento cientifico s6 0 € na medida em
que for ataque e confrontagdo. SO existe ciéncia enquanto critica da realidade a partir da
realidade que existe e com vista a sua transformag¢@o em uma outra realidade. Mas a critica
sera, por sua vez, iluséria se for s6 isso (critica), se ndo se souber plasmar no processo de
transformacgéo da realidade, e a tal ponto que este se transforme no seu critério de verdade.
Dai, a segunda ruptura epistemoldgica, que responde a pergunta “para que queremos a
ciéncia?”. Como néo é crivel que os cientistas ou, em particular, os cientistas sociais sejam,
quais filosofos da Republica platénica, os agentes histéricos da transformacgéao da realidade,
o conhecimento cientifico tem de se transformar num senso comum transformado”.*!

40 Santos, 2012, p. 41, 42.
41 Ibid., p. 48.
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CORRENTES DE PENSAMENTO

283. A DIALETICA EM PLATAO

“[Em Platao] o método dialético, correlativo, em nossa mente, de um pensamento
dialogado, se transformaria num sistema dialético, monolitico, no qual, a partir de
teses iniciais, as consequéncias se desenvolveriam de uma forma automatica que nao
deixaria nenhum espacgo a personalidade ndo s6 de quem responde, mas também do
proprio dialético. Dialética e l6gica analitica coincidiriam. O procedimento dialético seria
tdo coercitivo quanto a demonstracdo formal e, para consegui-lo, deveria beneficiar-se
da mesma univocidade dos termos aos quais se aplica e do mesmo carater indiscutivel
de suas regras operatérias. Tornando-se uma légica, a dialética se torna um sistema de
encadeamentos necessarios, mas a custa do abandono de qualquer conformidade com
um diélogo real, cujo desenrolar é condicionado tanto a personalidade dos interlocutores

” 9

quanto as inten¢des que os animam”.

284. A ONTOLOGIA ARISTOTELICA

“Se Aristételes houvesse conhecido uma narrativa de criagdo, sem duvida a teria
repelido para o campo das fabulas, pois a criacdo lhe pareceria reduzir o conhecimento
filoséfico ao plano do ser por acidente e, portanto, fora do campo da ciéncia. Mais
ainda, como diz fortemente Owens [na obra The doctrine of being in the Metaphysics of
Aristotle, Toronto, 1953], o ato puro nada pode fazer for a de si porque é inteiramente
determinado, e sua “atualidade” estaria entdo colocada no paciente que recebe sua agéo.
Owens chega a falar de uma “finitude” da entidade separada, o que em contrapartida &
equivoco para dizer a “definicdo” de uma forma perfeita; uma “poténcia de Deus” seria uma
potencialidade deficiente; por isso ndo ha lugar para a causalidade eficiente na origem
do ser. Essa é a razéo pela qual a derivagédo da pluralidade a partir da unidade ndo é um
problema aristotélico, mas apenas a ordenacgéo, pela via da causalidade final, de uma série
hierarquica de formas”.?

285. ARISTOTELES E A FUNCAO NATURAL

“[Em Aristoteles] compreender a realidade é saber qual é a nossa fungéo “natural”
dentro dela. Ter uma fungéo néo é apenas estar fazendo alguma coisa ou ser influenciado
de certa maneira, mas perceber que tudo o que fazemos tem um certo propésito, finalidade
ou ideal para o qual fomos criados, quer por um Deus pessoal, quer por uma natureza
impessoal. Todas asindagacdes de Aristoteles, quer ele estejaargumentando com base numa
observagéo empirica, quer em premissas a priori, sdo de fato dirigidas ao descobrimento do

1 Perelman, 2004, p. 49.
2 Ricoeur, 2014, p. 265.
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que é a “fungdo natural” da entidade sob exame — uma planta ou um animal, um individuo
ou uma sociedade. A felicidade ou a satisfacéo das entidades que sdo capazes dessa
experiéncia s6 € levada em consideracdo no sentido de que deve acompanhar, e na
verdade integra — intrinsecamente - a concretizagdo progressiva e desimpedida dos fins
apropriados que a natureza destina a cada ser. A racionalidade consiste na consciéncia
da direcdo e método adequados a cada ser na hierarquia da natureza. A nossa natureza
€ a nossa funcéo — o processo de crescimento ou desenvolvimento, com menos ou mais
sucesso, para formar a entidade perfeita que potencialmente somos desde o primeiro
momento de nossa existéncia. Conhecer ou compreender alguma coisa é saber o que ela
deve tender a se tornar; ser capaz de definir a esséncia de alguma coisa é afirmar qual é
a finalidade dessa coisa, de tal modo que quanto mais ela se aproxima dessa finalidade,
mais “real” ela se torna”.?

286. PROPORCAO E INTEGRIDADE EM TOMAS DE AQUINO

“Existe ainda um género de propor¢cdo que constitui um dos sustentaculos da
concepcao estética de Aquino e uma das constantes da estética medieval: é a propor¢céo
que se realiza tanto como adequacéo da coisa a si mesma, como adequacao da coisa a
propria fungédo. A adequacéo da coisa a si mesma, as exigéncias de sua espécie e a seu
dever ser individual é o que a Escolastica chama perfectio prima:

E evidente, porém, que em todos os seres naturais existe um limite preciso
e uma determinada proporgéo de grandeza e de crescimento (...) (Sent. libri
de anima).

Ha homens de varias estaturas e proporcoes; todavia, alem e aquém de um certo
limite, ndo se tem mais a verdadeira natureza humana, mas apenas uma anormalidade.
Esta forma de perfeicdo pode ser reconduzida ao outro critério de beleza, a integritas, que
deve ser entendida exatamente como a presenca em um todo orgénico, de todas as partes
que concorrem para defini-lo como tal (S. th. 1, 73, 1)”.4

287. O NOMINALISMO DE GUILHERME DE OCKHAM

[Para Guilherme de Ockham] a absoluta contingéncia das coisas criadas e a falta de
ideias eternas reguladoras em Deus dissolvem o conceito de um estavel ordo do cosmo ao
qual as coisas se adaptam, ao qual aspiram nossas disposi¢coes psicologicas, no qual possa
inspirar-se o artifex. A ordem e a unidade do universo, diz Ockham, ndo séo uma espécie de
corrente que uma entre si 0s corpos dispostos no proprio universo (quase quoddam ligamen
ligans corpora). Os corpos séo absolutos, numericamente distintos (quae non faciunt unam
rem numero), irregularmente distantes uns dos outros. A no¢éo de ordem exprime sua posi¢ao

reciproca, mas nao uma realidade implicita em sua esséncia (Quodilibet VIII, 8). A nogéo de

3 Berlin, 2009, p. 124, 125.
4 Eco, 2014, p. 177, 178.
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uma forma organizante, de um principio racional que é distinto de suas partes e todavia as
forma, desaparece. (...) A ideia de propor¢éo fica, portanto, empobrecida. A realidade dos
universais, necessaria para um reconhecimento de integritas, dissolve-se no nominalismo;
colocar o problema de uma transcendentalidade do belo e das distingdes que o especificam
€ duvidoso quando ndo existem mais distingbes nem formais nem virtuais. Permanece a
intui¢c&o do singular, o conhecimento de um existente analisavel de maneira empirica em suas

proporgoes visiveis, pois € possivel a intuicado intelectual do singular (Ordinatio, Prol. 1)”.5

288. O CONHECIMENTO EM DESCARTES

“Para Descartes, na area do conhecimento, a menor duvida era sinal de erro. Para que
o conhecimento fosse indubitavel, e ndo simplesmente verossimil, cumpria que tivesse como
objeto naturezas simples, conhecidas por si mesmas e cujo conhecimento, sendo claro e
distinto, jamais contém nada de falso. O conhecimento assim concebido nao pode, portanto,
ser progressivo: é perfeito ou ndo existe. E por essa razdo, alias, que aqueles que buscam o
caminho reto da verdade n&o devem ocupar-se com nenhum objeto do qual ndo possam ter
uma certeza igual a das demonstrac¢des da aritmética e da geometria. Alias, para Descartes,
0 essencial ndo € desenvolver esta ou aquela ciéncia especial, mas fortalecer a nossa razao.
Para ele, a sabedoria humana permanece sempre uma e a mesma, por mais diferentes que
sejam 0s objetos aos quais ela se aplica, e ndo recebe mais mudancga desses objetos do
que a luz do sol da variedade das coisas por ela iluminadas. E por isso que, sendo a meta
do método acrescer a luz natural da razéo, ela pode ser atingida de forma independente de
cada ciéncia em particular. O método, por fundamentar todo conhecimento nas intuicbes
evidentes, serd 0 mesmo para todos os ramos do saber. Procedera por ordem, do simples
ao complexo. Cada qual deve, nessa concepcao, recomecar a elaboragéo de todo o saber,
desprezando os problemas que é incapaz de tratar consoante o método preconizado”.®

289. O KANTISMO

“Em Kant, como se sabe, o conhecimento humano era o resultado do encontro de
um sujeito transcendental (ndo empirico) com os fenémenos objetivos; as categorias do
intelecto, formais e aprioristicas, emprestariam organizacao e sentido aos fendbmenos. (...)
Antes de mais nada, Kant afirma claramente a existéncia de uma “coisa em si”, situada para
além dos “fendbmenos” e incognoscivel a luz das categorias do intelecto (ou entendimento).
Kant, assim, vé muito bem os limites e antinomias do intelecto; em suas obras tardias, surge
uma investigacéo — precisamente aquela aberta para o futuro — orientada para as formas de
racionalidade capazes de apreender essa “coisa em si”, essa esséncia objetiva do real”.”

5 Ibid., p. 195, 196.
6 Perelman, 2004, p. 158, 159.
7 Coutinho, 2010, p. 134, 135.
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290. O REAL KANTIANO

“[Em Kant] devemos rejeitar a no¢cao de que somos meros observadores passivos,
a espera de que a natureza nos exiba sua regularidade. Precisamos adotar a concepgéo
de que ao assimilar os dados sensoriais de fato impomos a eles a ordem e as leis do
intelecto. O cosmos traz a marca da nossa mente. (...) A versado kantiana da “revolugéo de
Copérnico” tem um segundo sentido, ainda mais interessante — sentido que talvez indique
uma ambivaléncia na atitude de Kant. Com efeito, a “revolugdo de Copérnico” feita por Kant
soluciona um problema humano originado na revolug¢do de Copérnico, pelo afastamento do
homem da posi¢éao central que ocupava no universo fisico. Kant mostra ndo s6 que nossa
posicéo no universo fisico é irrelevante, mas, também, que, num certo sentido, pode-se
continuar dizendo que o universo gira a nossa volta — de fato, somos nés que criamos, pelo
menos em parte, a ordem nele encontrada; nés proprios produzimos o conhecimento que

temos do universo. Somos descobridores — e a arte da descoberta é um ato de criagcdo”.®

291. A REVOLUGAO FRANCESA EM KANT

“Basta citar a relagéo entre Esséncia e seu Aparecer: Kant, é claro, implicitamente
ja sabe que a Esséncia numénica além da realidade fenoménica ndo é apenas um Em-si
transcendental, mas de certa forma deve aparecer no interior de sua propria realidade
(recordemos seu conhecido exemplo do entusiasmo como um signo da Liberdade numénica:
no entusiasmo que a Revolugdo Francesa provocou nos observadores esclarecidos de
toda a Europa, a Liberdade numénica apareceu como crenga na possibilidade de um ato
historico que, por assim dizer, surge ex nihilo— suspende a cadeia de dependéncias causais
e realiza a liberdade); (...)".°

292, REAL ONTOLOGICO E REALIDADE NO KANTISMO

“Esse status precario do sujeito apdia-se na percepgdo anticosmoldgica kantiana
de que a realidade é “ndo-Toda”, ndo plenamente constituida do ponto de vista ontolégico,
portanto necessita da suplementagéo do gesto contingente do sujeito para que adquira um
semblante de consisténcia ontologica. “Sujeito” ndo € um nome para a lacuna da liberdade
e contingéncia que infringe a ordem ontolégica positiva, ativa em seus intersticios;
“sujeito” é, antes, a contingéncia que fundamenta a propria ordem ontologica positiva, € o
“mediador evanescente” cujo movimento transforma a caotica multiplicidade pré-ontologica
no semblante de uma ordem “objetiva” positiva da realidade. Nesse sentido preciso, toda
ontologia é “politica”: baseia-se num ato de deciséo “subjetivo” contingente renegado. De
modo que Kant estava certo: a prépria idéia do universo, do “Todo” da realidade, como
uma totalidade que existe em si, deve ser rechagada, vista como um paralogismo — ou

8 Popper, 1972, p. 208.
9 Zizek, 2016, p. 106.
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seja, 0 que parece ser uma limitagéo epistemoldgica de nossa capacidade de apreender a
realidade (o fato de que sempre percebemos a realidade a partir de nosso ponto de vista

temporal finito) é a condicao ontoldgica positiva da propria realidade”.™®

293. O IDEALISMO DE HEGEL

“O conceito absoluto é a categoria; o que significa que o saber e o abjeto do saber
sd0 0 mesmo. Assim, 0 que a pura inteligéncia enuncia como o seu Outro — como erro ou
mentira — ndo pode ser outra coisa que ela mesma: s6 pode condenar o que ela é. O que
nao é racional ndo tem verdade; ou seja, 0 que néo é concebido, ndo é. Portanto, quando a
razao fala de um Outro que ela, de fato so6 fala de si mesma; assim nao sai de si”."

294. O SUJEITO HEGELIANO

“Aqui se impde um contra-argumento 6bvio: no decurso do processo fenomenoldgico,
ainda lidamos com um suijeito que esta preso a seu marco narcisico limitado e, portanto, tem de
pagar um precgo por isso pela via de sua derradeira desaparicao; o sujeito universal real emerge
somente no fim do processo, e ndo se opbe mais a substancia, mas realmente a abarca... A
resposta propriamente hegeliana a essa critica € que nao ha o tal “sujeito absoluto”, posto que
o0 sujeito hegeliano nada mais € que o préprio movimento do autoengano unilateral, da hybris
[desmedida] de afirmar-se na prépria particularidade exclusiva, que se volta necessariamente
contra si mesma e termina em autonegacao. “Substancia como Sujeito” significa precisamente
que esse movimento de autoengano, por meio do qual um aspecto particular afirma-se enquanto

principio universal, ndo é externo a Substancia, mas constitutivo dela”.'?

295. O ESTOICISMO NA FILOSOFIA DE HEGEL

“O que para o estoicismo era o Em-si apenas na abstrag¢éo, agora € mundo efetivo. O
estoicismo néo é outra coisa sendo a consciéncia que leva a sua forma abstrata o principio
do Estado-de-direito, a independéncia carente-de-espirito. Por sua fuga da efetividade, a
consciéncia estbica s6 alcancava o pensamento da independéncia; ela é absolutamente
para si, porque nao vincula sua esséncia a um ser-ai qualquer; mas, abandona qualquer

ser-ai, e coloca sua esséncia somente na unidade do puro pensar”.'®

296. O FIM DA HISTORIA EM HEGEL

“Ahistéria cessa quando o homem ja ndo age no sentido forte do termo, isto é, ja ndo

nega, ndo transforma o dado natural e social por uma luta sangrenta e um trabalho criador. E

10 Ibid., p. 178

11 Hegel, 2005, p. 377.
12 Zizek, 2016, p. 95, 96.
13 Hegel, 2005, p. 332.
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o0 homem ja nédo faz isso quando o real dado Ihe oferece plena satisfagéo (Befriedigung), ao
realizar plenamente seu desejo (Begierde, que é no homem um desejo de reconhecimento
universal de sua personalidade Unica no mundo, Anerkennen ou Anerkennung). Se o
homem esta verdadeira e plenamente satisfeito com o que existe, ja ndo deseja nada de
real e ndo muda a realidade, deixando assim de mudar realmente a si mesmo”."*

297. HEGEL E SEU HISTORICISMO

“Hegel costumava ser visto como um “historicismo essencialista”, que postula
a “esséncia” espiritual de uma época como um principio universal que se expressa de
maneira especifica em cada dominio da vida social; 0 moderno principio da subjetividade,
por exemplo, expressa-se na religido como protestantismo, na ética como autonomia moral
do sujeito [Kant], na politica como igualdade democratica e assim por diante”.'®

298. O SER HUMANO COMO SER HISTORICO

“Os atos do pensar parecem, em primeiro lugar, enquanto histéricos, ser uma coisa
do passado e residir para além da nossa realidade efetiva. Mas, de fato, o que somos é
ao mesmo tempo historicamente que somos, ou [em] termos mais exatos: assim como
no que neste ambito - a histéria do pensar - se encontra o passado é apenas um lado,
assim naquilo que somos, o imperecivel comum esta inseparavelmente ligado ao que
historicamente somos”."®

299. A REALIDADE EM HEGEL

“Aqui, entretanto, deveriamos evitar um mal-entendido fundamental sobre a dialética
de Hegel: sua aposta néo é adotar, em relagédo ao presente, o “ponto de vista da finalidade”,
considerando-o ja passado, mas sim, precisamente, reintroduzir no passado a abertura do
futuro, perceber aquilo-que-era em seu processo de devir, ver o0 processo contingente que
gerou a necessidade existente. Nao é por isso que temos de conceber o Absoluto “néao sé
como Substancia, mas também como Sujeito”? E por isso que o idealismo alemao explode
as coordenadas da ontologia aristotélica padréo, estruturada em torno do vetor que vai da
possibilidade a realidade. Em contraste com a ideia de que toda possibilidade se esforca
ao maximo para se concretizar, deveriamos conceber o “progresso” como um movimento
para restaurar a dimenséao de potencialidade a mera realidade, para desenterrar, no préprio
amago da realidade, uma luta secreta rumo a potencialidade”."”

14 Kojéve, 2014, p. 439.
15 Zizek, 2014, p. 50.

16 Hegel, 2015, p. 17, 18.
17 Zizek, 2014, p. 110.
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300. O ESPIRITO DA EPOCA

“A filosofia é idéntica ao espirito da época em que ela emerge; ndo esta acima do
seu tempo, é unicamente a consciéncia do elemento substancial do seu tempo, ou o saber
pensante do que existe no tempo. De igual modo nenhum individuo esta por cima da sua
época, [ele] é filho do seu tempo; o elemento substancial da sua época é a sua propria
esséncia; ele manifesta-o somente numa forma particular. Ninguém pode sair para fora do
substancial da sua época, do mesmo modo que néo sai da sua pele”."®

301. A RECONCILIACAO EM HEGEL

“A reconciliacdo [em Hegel], ao contrario, equivale a uma modesta sobreposi¢ao
ou redobramento das duas separagdes: o0 sujeito tem de reconhecer em sua alienacao da
substancia a separagéo da substéancia de si mesmo. Essa sobreposicdo é o que se perdeu
na légica feuerbachiano-marxiana da desalienagdo na qual o sujeito supera sua alienacao
reconhecendo-se como o agente ativo que pos 0 que aparece para ele como seu pressuposto
substancial. Na “reconciliacdo” hegeliana entre sujeito e substancia, ndo existe um Sujeito
absoluto que, em plena autotransparéncia, apropria-se de (ou internaliza) todo o contetdo
substancial objetivo. Mas “reconciliagdo” também néo significa (como acontece na linha do
idealismo aleméao desde Hélderlin até Schelling) que o objeto deve renegar a presungéo de
perceber a si mesmo como o eixo do mundo e aceitar sua “descentralizacao” constitutiva,
sua dependéncia de um Absoluto, primordial € abissal, além ou abaixo da fronteira sujeito/
objeto, e, como tal, também além da apreenséo conceitual do sujeito. O sujeito ndo é sua
propria origem: Hegel rejeita firmemente a nogcéo de Fichte do Eu absoluto, que pde a si
mesmo e ndo é nada mais que a pura atividade dessa autoposicdo. Mas o sujeito também
nao é apenas um apéndice secundario acidental ou uma excrescéncia de uma realidade
substancial pré-subjetiva: ndo ha um Ser substancial para o qual o sujeito pode retornar,
ndo ha uma Ordem orgénica geral do Ser na qual o sujeito tem de encontrar seu lugar
apropriado. A “reconciliagdo” entre sujeito e substancia significa a aceitagdo dessa falta
radical de qualquer proposito fundamental inabalavel: o sujeito ndo é sua propria origem, ele
vem depois, depende de seus pressupostos substanciais; no entanto, esses pressupostos
também nao tém uma consisténcia substancial prépria, mas sdo sempre retroativamente
postos”.'®

302. O ESPIRITO E O SUJEITO HEGELIANO

“Se, portanto, “é apenas como resultado de si que ele é espirito” (Cf. Robert Pippin),
isso significa que o discurso sobre o Espirito hegeliano que se aliena para si mesmo e depois

18 Hegel, 2015, p. 122.
19 Zizek, 2013, p. 101.
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se reconhece em sua alteridade e assim se reapropria de seu contetudo é profundamente
equivocado: o Si para o qual retorna o Espirito é produzido no momento exato de seu
retorno, ou aquilo para que o processo do retorno esta retornando é produzido pelo exato
processo do retornar. Em um processo subjetivo, ndo ha nenhum “sujeito absoluto”,
nenhum agente central permanente brincando consigo mesmo o jogo da alienagdo e da
desalienacéo, perdendo-se ou dispersando-se e depois se reapropriando de seu contetdo
alienado: depois que uma totalidade substancial & dispersada, & outro agente — antes
seu momento subordinado — que a retotaliza. E essa mudanca do centro do processo de
um momento para outro que distingue um processo dialético do movimento circular da
alienacdo e de sua superacao; é por causa dessa mudanga que o “retorno-a-si-mesmo”
coincide com a alienacéo realizada (quando um sujeito retotaliza o processo, sua unidade
substancial perde-se totalmente). Nesse sentido preciso, a substancia retorna a si mesma

como sujeito, e essa transubstanciagdo € o que a vida substancial ndo pode realizar”.?°

303. O ANTAGONISMO EM HEGEL

“Para Hegel, o objetivo néo é restabelecer a simetria e o0 equilibrio de dois principios
opostos, mas reconhecer em um polo o sintoma da falha do outro (e néo vice-versa): o
fundamentalismo é sintoma do liberalismo, Antigona é sintoma de Creonte, etc. A solucéo
€ revolucionar ou mudar o proprio termo universal (liberalismo, etc.), de modo que ele
ndo mais exija seu sintoma como garantia de sua unidade. Consequentemente, a forma
de superar a tensao entre o individualismo secular e o fundamentalismo religioso ndo é
encontrar um equilibrio apropriado entre os dois, mas abolir ou superar a fonte do problema,

0 antagonismo no proprio cerne do projeto capitalista individualista”.?!

304. INDIVIDUO E SOCIEDADE NO HEGELIANISMO

“Assim como seu antipoda Schopenhauer, Hegel vé na individuacdo o momento da
ilusdo, a obstinagcdo em permanecer aquilo que se é, a proximidade e particularidade do
interesse individual, mas ele ndo desapropria a objetividade ou a esséncia de sua relagao
com o individuo e com o imediato. O universal & sempre ao mesmo tempo o particular e o
particular € sempre ao mesmo tempo o universal. Ao interpretar essa relacao, a dialética
leva em conta o campo de forga social em que todo individual ja esta socialmente pré-
formado e no qual, entretanto, nada se realiza a ndo ser nos individuos e por meio deles.
N&ao mais do que sujeito e objeto, as categorias do particular e do universal, de individuo e
sociedade, ndo devem ficar paralisadas, nem o processo que as liga deve ser interpretado
como um processo entre dois polos que permanecem idénticos. A participacdo de ambos os
momentos naquilo que eles em verdade s@o s6 pode ser realizada na concrecéo historica.

20 Ibid., p. 76.
21 Zizek, 2013, p. 148.
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Mas, se na construcdo da filosofia hegeliana acentua-se mais fortemente o universal, o
substancial diante da precariedade do individual, e finalmente o institucional, isso expressa
mais do que a cumplicidade com o curso do mundo, mais do que o consolo barato sobre
a precariedade da existéncia. Enquanto a filosofia de Hegel tira a maxima consequéncia
do subjetivismo burgués, enquanto ela compreende, portanto, 0 mundo todo, em verdade,
como produto do trabalho — se se quiser, como mercadoria -, ela realiza ao mesmo tempo
a critica mais afiada a subjetividade, muito além da distincdo fichtiana entre sujeito e
individuo”.??

305. A INDIGENCIA DO PENSAR

“Por um lado, em tais retrogradagdes, ndo deve subestimar-se a nostalgia de um
comeco e de um firme ponto de partida; sé que este deve buscar-se no pensar e na propria
Ideia, e ndo numa forma autoritaria. Por outro lado, a referéncia do espirito envolvido,
enriquecido, a uma tal simplicidade, isto €, a algo de abstrato, a um estado ou pensamento
abstrato, pode ver-se unicamente como o refugio da impoténcia, que sente ndo poder estar
a altura do rico material do desenvolvimento que tem diante de si, e que é uma exigéncia
a ser superada e condensada em profundidade pelo pensar e, por isso, busca ajuda na
fuga perante o0 mesmo e na indigéncia. (...) E preciso saber o que se deve procurar nos
filosofos antigos ou na filosofia de qualquer época determinada ou, pelo menos, saber
que, em semelhante filosofia, se tem diante de si um determinado estadio [estagio] de
desenvolvimento do pensar e que nela se trouxeram a consciéncia apenas as formas e
necessidades do espirito que residem no interior da fronteira de um tal estadio [estagio].
No espirito da época mais recente dormitam ideias mais profundas que, para se saberem
despertas, precisam de um outro envolvimento e de um presente diverso dos pensamentos
abstratos, obscuros, cinzentos da época antiga”.®

306. O PROGRESSO NO POSITIVISMO DE RANKE

“Existem forcas e na verdade forgas espirituais, vivificantes, criativas, ou melhor,
a propria vida, e ha energias morais, cujo desenvolvimento vemos. Elas ndo podem ser
definidas ou colocadas em termos abstratos, mas € possivel contempla-las e observa-las.
Pode-se chegar a ter simpatia por sua existéncia. Elas se expandem, apreendem o mundo,
aparecem em numerosas expressdes, opdem-se e reprimem-se e sobrepujam umas as
outras. Em sua interagé@o e sucessao, em sua vida, em seu declinio e rejuvenescimento, o
que portanto abarca uma plenitude cada vez maior, uma importancia mais elevada e mais

ampla extensao — nisso reside o segredo da histéria do mundo.?*

22 Adorno, 2013, p. 124, 125.
23 Hegel, 2015, p. 62.
24 Ranke Apud White, 2008, p. 179.
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307. ANATUREZA EM JOHN STUART MILL

“John Stuart Mill [1806-1873] escreveu um ensaio honesto, minucioso,
caracteristicamente lGcido, e também desolador sobre o tema da natureza. Ele esta
intrigado com o0 modo como os filésofos do século XVIII empregam esse conceito. Comecga
observando que a maxima “naturam sequi’ é parte de uma antiga tradicao europeia. Mas
ele ndo consegue compreendé-la. Qual sera o possivel significado de dizer que devemos
seguir a natureza? (...) Nesse ponto, desgostoso, Mill vira as costas a toda a idéia de
natureza por ndo passar de uma triste confuséo, e elimina-a da lista de tépicos dignos da
atencéo prolongada de pessoas sérias”.?®

308. JOHN STUART MILL E O HISTORICISMO

“Todavia, o fato de que as épocas nao sdo mais infaliveis do que os individuos & em
si tdo evidente, sem precisar recorrer a quaisquer argumentos, como € também evidente
através de qualquer quantidade de argumentos; sendo que todas as épocas albergaram muitas
opinides que épocas posteriores declararam ndo apenas falsas, mas também absurdas; e &
igualmente tao certo que muitas opinides, agora correntes, seréo rejeitadas por épocas futuras,

tal como acontece que muitas opinides outrora correntes séo rejeitadas pela época presente”.?

309. O CONHECIMENTO NO POSITIVISMO

“No conceito positivista de fato, a existéncia do dado imediato é afirmado como
o essencial. A doutrina dos elementos de Mach é uma tentativa de explicar o mundo
como a suma dos fatos e, ao mesmo tempo, os fatos como a esséncia da realidade. (...)
A objetividade do conhecimento ndo pode ser concebida tendo por horizonte o sujeito
cognoscente, ela é apenas derivada do dominio do objeto. (...) Esse processo s6 pode se
justificar se nés supomos a limine que as ciéncias exemplares, sobre cuja cientificidade
existe consenso, descrevem a realidade satisfatoriamente como o que é. Trata-se da
suposicdo fundamental do objetivismo. Ela se apoia na conviccdo segundo a qual o
progresso factual do conhecimento das ciéncias exemplares, como a fisica, atesta a Unica
categoria fiavel do saber. A fé cientificista encoraja a suposicao objetivista de acordo com a
qual as informagdes cientificas apreendem descritivamente a realidade”.?”

310. O SER HUMANO NO MATERIALISMO FRANCES

“Se o homem forma todos seus conhecimentos, suas sensacgdes, etc. do mundo

sensivel e da experiéncia dentro desse mundo, o que importa, portanto, & organizar o

25 Berlin, 2009, p. 143, 144.
26 Mill, 2011, p. 44, 45.
27 Habermas, 2014, p. 136, 143 e 147.
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mundo do espirito de tal modo que o homem faga ai a experiéncia, e assimile ai o habito
daquilo que € humano de verdade, que se experimente a si mesmo enquanto homem. Se
o interesse bem-entendido é o principio de toda moral, o que importa € que o interesse
privado do homem coincida com o interesse humano. Se o homem néo goza de liberdade
em sentido materialista, quer dizer, se é livre ndo pela forca negativa de poder evitar
isso e aquilo, mas pelo poder positivo de fazer valer sua verdadeira individualidade, os
crimes ndo deverdo ser castigados no individuo, mas [devem-se] sim destruir as raizes
antissociais do crime e dar a todos a margem social necesséria para exteriorizar de modo
essencial sua vida. Se o homem é formado pelas circunstancias, sera necessario formar
as circunstancias humanamente. Se 0 homem é social por natureza, desenvolvera sua
verdadeira natureza no seio da sociedade e somente ali, razdo pela qual devemos medir
0 poder de sua natureza nao através do poder do individuo concreto, mas sim através do
poder da sociedade”.®

311. SOCIALISMO E INCORPORAGCAO DO INDIVIDUO EM LENIN

“Registro e controle, eis o essencial tanto para a “organizacdo” como para o
funcionamento regular da sociedade comunista em sua primeira fase. Aqui, todos os
cidadaos se transformam em operarios assalariados do Estado constituido pelos operarios
armados. Todos os cidadaos tornam-se empregados e operarios de um so6 “cartel” de todo
0 povo, do Estado. Tudo estd em obter que eles fornecam um esforgo igual, observem
exatamente a medida de trabalho e recebam um salério igual. O registro e o controle neste
dominio foram simplificados ao extremo pelo capitalismo que os reduziu as operacgbes
mais simples de fiscalizac@o e anotacéo e ao fornecimento dos recibos correspondentes,
coisas ao alcance de qualquer um que saiba ler e escrever e conheca as quatro regras
aritméticas. Quando a maioria do povo comecar por si mesma e por toda parte a fazer
este registro, este controle sera verdadeiramente universal, geral, exercido pelo povo e
ninguém podera subtrair-se a ele, seja como for, “ndo havera mais onde se esconder”.
Toda a sociedade nao sera sendo um sO escritorio e uma s6 oficina, com igualdade de
trabalho e igualdade de salario. Esta disciplina “de oficina” que o proletariado, depois de
ter vencido os capitalistas e liquidado os exploradores, estendera a toda a sociedade, nao
é de forma alguma nosso ideal ou nosso objetivo final, e sim apenas a etapa necessaria
para desembaracar radicalmente a sociedade das vilanias e das ignominias da exploragéo
capitalista, e assegurar a marcha continua para a frente”.?®

28 Marx; Engels, 2011, p. 149, 150.
29 Lénin, 1974, p. 127.
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312. MARXISMO E LIBERDADE

“Marx e Engels concentraram sua atencdo na antitese entre as classes, em particular
naquela em curso entre a classe burguesa e a classe proletéria, e subestimaram a outra
antitese, desenvolvida pelos historiadores burgueses, entre periodo de ditaduras e periodo
de liberdade. A impostacao rigida, sob medida e pré-fabricada do curso historico, bloqueia a
assimilacao de outros esquemas de compreensao histérica. Seria assim levado a concluir,
sobre este ponto, que uma das mais graves insuficiéncias do marxismo teérico foi a de ter
sacrificado (para usar uma terminologia marxista) a dialética das classes — com a qual se
contrapoe, por exemplo, a idade feudal a era da burguesia — a dialética do poder — com
a qual se contrapée uma ditadura, ndo importa se burguesa ou proletaria, a democracia.
Em outras palavras, de ter eliminado de sua compreenséo da historia a antitese ditadura-
liberdade (que era uma das grandes linhas sobre as quais se desenvolvera a historiografia
burguesa), e isso em nome da antitese burguesia-proletariado”.®

313. O HISTORICISMO MARXISTA

“O historicismo €, assim, principalmente uma tendéncia para captar a natureza, a
sociedade e 0 homem em constante movimento, nas suas mutacgdes continuas. (...) Para
os protagonistas do historicismo, trata-se principalmente de um certo modo de visdo da
realidade, da sua dindmica, da sua evolugao continua: objetos, natureza animada, ideias,
estruturas, tudo evolui com a histéria. Certamente, Troeltsch identifica o historicismo
a historizacdo do nosso saber e dos nossos conhecimentos, ou seja, quando reduz o
historicismo a historizagcdo dos pensamentos, ideias, etc.; contudo, a orientacdo € a
mesma: introduzir a mudanga constante na imagem do mundo. (...) O historicismo, ao
colocar-se em relagdo as ideias dos homens, com as condi¢des histéricas, conduz pois
a negacgédo dos principios absolutos. Nao leva isto ao relativismo, a admitir que uma ideia
verdadeira em certas condi¢bes historicas se torna falsa em outras, e inversamente?
[Quais os tragos caracteristicos do historicismo de Marx?] O primeiro consiste numa
apreensao radicalmente historicista de toda a realidade — natural e social. A historicidade é
essencial a propria realidade, a propria existéncia, e ndo apenas as representagdes desta
realidade no espirito: tudo o que existe é uma transformagéo, um processo. O historicismo
marxista apreende todos os objetos, todos os fenébmenos e todas as suas representagdes
no espirito como processos, como uma transformacao no sentido de uma continuagéo que,
desde o nascimento de uma coisa, através de uma sucessdo de mutagdes, leva ao seu
desaparecimento sob a forma determinada e a sua transformacdo em uma forma nova.
O marxismo formula uma tese suplementar segundo a qual, no processo das mudangas
historicas, se produzem igualmente processos de desenvolvimento, compreendidos como
a passagem de formas “inferiores” a formas “superiores”. Esta visdo dindmica da realidade

30 Bobbio, 2006, p. 87, 88.
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constitui o fundamento do historicismo, porque tudo o que existe € ai apercebido do ponto
de vista da histéria e é realmente histéria”.%'

314. O PASSADO NA FENOMENOLOGIA

“O que é dado, por conseguinte, ndo € a coisa nua, o passado como foi em seu
tempo, mas a coisa prestes a ser vista, prenhe, tanto de principio como de fato, de
todas as visdes que se pode tomar deles, o passado tal como foi um dia mais uma
alteracéo inexplicavel, uma estranha distancia — vinculada, de principio e de fato, a uma
rememoracao que a transpde sem a anular. Nao ha, pois, uma coincidéncia de principio
ou presuntiva ou uma nao-coincidéncia de fato, uma verdade ma ou fracassada, mas uma
ndo coincidéncia privativa, uma coincidéncia de longe, uma distancia, e alguma coisa
como um “erro bom”.%2

315. O TEMPO EM HUSSERL

“Husserl chama de protensdes e retencdes as intencionalidades que me ancoram
em uma circunvizinhanca. Elas n&o partem de um Eu central, mas de alguma maneira de
meu proprio campo perceptivo, que arrasta atras de si seu horizonte de retengdes e por
suas protensdes morde o porvir”.3®

316. A EXPERIENCIA DO PRESENTE NA FENOMENOLOGIA

“De acordo com [Edmund] Husserl, mesmo a experiéncia mais passiva envolve nao
apenas a retencao do passado recente, mas também a tacita antecipagéo, ou o que ele
chama de protenséo, do futuro. Para ele, ndo € simplesmente a capacidade que nés temos
de projetar e recordar. Ele alega que n6s ndo podemos sequer experimentar alguma coisa
como “acontecendo”, como presente, exceto contra a nossa experiéncia passada daquilo
que sucede e daquilo que nés antecipamos que o sucedera. Nossa propria capacidade de
experimentar, de ser ciente do que é — “como a realidade se apresenta a experiéncia”, nas
palavras de Hayden White — perpassa futuro e passado. (...) A chave para essa negligéncia
[de algumas caracteristicas da “vida real”] é um senso errdbneo de estarmos “confinados ao
presente”. O presente é precisamente o ponto de vista, ou ponto de vantagem, em que se
abre ou € dado o acesso para o futuro e para o passado. Penso que é esse 0 sentido da
andlise husserliana. Mesmo na experiéncia relativamente passiva de escutar uma melodia,
para usar esse exemplo, nés ndo apenas sentamos e esperamos ser atingidos por um
estimulo. N6s compreendemos uma configuragdo que se estende até o futuro, que da a

31 Schaff, 1983, p. 189, 190, 192.
32 Merleau-Ponty, 1992, p. 122.
33 Merleau-Ponty, 2006, p. 558.
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cada nota sonora o seu sentido. Assim, presente e passado figuram em nossa experiéncia

como uma funcéo do que sera”.3

317. BERGSON E A RETROAGAO

“Nunca pretendi que se pudesse inserir a realidade no passado e assim trabalhar
no tempo em sentido contrario. Entretanto, pode-se sem duavida inserir ali o possivel, ou
melhor, a cada momento o possivel insere-se ali. Na medida em que a realidade nova
e imprevisivel cria a si mesma, sua imagem se reflete atras de si mesma no passado
indefinido: essa nova realidade encontra a si 0 tempo todo como se tivesse sido possivel;
mas é somente no momento exato de seu surgimento real que comega a sempre ter sido,
e é por isso que digo que sua possibilidade, que nao precede a realidade, a tera precedido

assim que essa realidade surgir”.®®

318. NIILISMO E VONTADE DE PODER

“Nao ha nada na vida que tenha valor fora do grau de poder — posto, justamente,
que a propria vida € vontade de poder. A moral [cristd] protegia os malsucedidos contra
o niilismo, a medida que, a cada um, ela atribui um valor infinito, um valor metafisico,
e o arrolou em uma ordem que nédo se afina com o poder mundano e a sua hierarquia:
ela ensinou entrega, humildade, etc. Se caducasse a crenga nessa moral, entdo os
malsucedidos nédo teriam mais o seu consolo — e sucumbiriam. (...) Niilismo como sintoma
de que os malsucedidos ndo tém mais consolo algum: de que eles destroem para serem
destruidos, de que eles, liberados da moral, ndo tém mais nenhum motivo para “entregar-
se” — de que eles se pdem no terreno do principio oposto e também, por seu turno, querem
poder, a medida que constrangem os poderosos a serem 0s seus carrascos. Essa é a
forma europeia do budismo, o ndo-fazer, depois de toda a existéncia ter perdido o “sentido”.
A “miséria” ndo se tornou maior, como se poderia esperar: ao contrario! “Deus, moral,
dedicacdo” eram remédios para niveis terrivelmente profundos de miséria: o niilismo ativo

aparece em circunstancia muito mais favoravelmente conformadas”.3®

319. O HISTORICISMO EM NIETZSCHE

“Todos os filbsofos tém em comum o defeito de partir do homem atual e acreditar
que, analisando-o, alcancam seu objetivo. Involuntariamente imaginam “o homem” como
uma aeterna veritas [verdade eterna], como uma constante em todo o redemoinho, uma
medida segura das coisas. Mas tudo o que o filosofo declara sobre 0 homem, no fundo,
ndo passa de testemunho sobre o homem de um espaco de tempo bem limitado. Falta

34 David Carr In: Malerba, 2016, p. 234, 238.
35 Henri Bergson In: Zizek, 2014, p. 273.
36 Nietzsche, 2008, p. 54.
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de sentido histérico é o defeito hereditario de todos os fil6sofos; inadvertidamente, muitos
chegam a tomar a configuragdo mais recente do homem, tal como surgiu sob a presséao
de certas religibes e mesmo de certos eventos politicos, como a forma fixa de que se
deve partir. Nao querem aprender que o homem veio a ser, e que mesmo a faculdade de
cognicao veio a ser; enquanto alguns deles querem inclusive que o mundo inteiro seja
tecido e derivado dessa faculdade de cognigéo. (...) Mas tudo veio a ser; ndo existem
fatos eternos: assim como nao existem verdades absolutas. Portanto, o filosofar histérico €
doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia”.?”

320. PERSPECTIVISMO E EXISTENCIA

“Até onde vai o carater perspectivismo da existéncia, ou mesmo se ela tem algum
outro carater, se uma existéncia sem interpretacdo, sem “sentido” (Sinn), ndo vem a ser
justamente “absurda” (Unsinn), se, por outro lado, toda a existéncia néo é essencialmente
interpretativa — isso ndo pode, como é razoavel, ser decidido nem pela mais diligente e
conscienciosa analise e auto-exame do intelecto: pois nessa analise o intelecto humano

néo pode deixar de ver a si mesmo sob suas formas perspectivas e apenas nelas”.®

321. O OBJETO DA FILOSOFIA

“Ja se mostrou que o sentido de “principio” ndo é claro sem mais, que ha principios
de carater principal diverso. Conhecer por principios ainda nao precisa ser conhecimento
principal; e para nés é precisamente um problema apreender radicalmente a determinacao
indicativo-formal em vista do filosofar enquanto comportamento que conhece através de
principios, e determinar plenamente o sentido do conhecer como conhecimento principal.
Nao é suficiente “comportamento cognitivo pautado em atitudes em relagcéo a principios”;
o conhecimento filoso6fico deve ele proprio ser principal segundo seu carater de realizagao;
e é igualmente a atitude a mais radical e o sentido o mais original da apreenséo do objeto
como tal e a mais radical determinacéao, isto €, interpretacdo existenciaria. Por principio,
filosofia € comportamento cognitivo para com o ente. Para com o que se comporta,
portanto, € algo que deve dar-se em seu verdadeiro e derradeiro carater de principio: o
ente, considerado em ultima instancia, ndo em referéncia a outro ente, mas em si mesmo e
como tal; e possivelmente entdo, um “em relagéo a...”, mas ndao um algo que se “destaca”
num posicionamento paralelo ordenador. E o que € para tal ente em si o principal? E o
que € isso a que, em Ultima insténcia, pode chegar no ente como tal? O ser, ou mais
determinadamente, em vista do modo como esse “ser” pode ser apreendido: o “sentido
do ser”. E preciso manter em vista expressamente: o ser, o sentido do ser é o principial
filosofico de todo ente; todavia, ndo é seu “universal”, o género generalissimo, o que o ente

37 Nietzsche, 2000, p. 16.
38 Nietzsche, 2001, p. 278.
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teria sob si como caso especifico. O ser ndo € o ambito abrangente para todo e cada ente, a
“regido suprema”. O objeto de definicao da filosofia esta determinado, portanto, do seguinte

modo: comportamento cognitivo para com o ente enquanto ser”.®

322. INDIVIDUO E HISTORIA NO MARXISMO

“Até hoje, a histéria ndo teve nenhum sujeito global, como quer que esse possa
vir a ser construido. Seu substrato € a conexao funcional dos sujeitos individuais reais:
“A histéria ndo faz nada, ela “ndo possui nenhuma riqueza descomunal’, ela “nao luta
nenhuma batalha”! E muito mais o homem, o homem vivo e real que faz tudo isso, que
possui e combate; ndo € de modo algum a “histéria” que necessita do homem como meio
para alcancgar seus fins — como se ela fosse uma pessoa a parte. Ao contrario, ela ndo é
outra coisa sendo a atividade do homem que persegue seus fins” (Marx; Engels, A sagrada
familia). Todavia, a historia é dotada com essas qualidades porque por milénios a lei do
movimento da sociedade foi abstraida de seus sujeitos individuais. Assim como ela os
rebaixou em termos reais e os transformou em meros executores, em meros participantes
da riqueza e da luta social, de maneira ndo menos real ela também néo seria nada sem
eles e sem as suas espontaneidades. Marx néo cansou de acentuar sempre esse aspecto
antinominalista, sem lhe conceder certamente uma consequéncia filosoéfica: “E somente
porquanto o capitalista se mostra como capital personificado que ele possui um valor histérico
e aquele direito histérico & existéncia... E somente como personificagdo do capital que o
capitalista é respeitavel. Enquanto tal, ele compartilha com os monopolizadores o impulso
absoluto para o enriquecimento. No entanto, aquilo que junto a esses monopolizadores
parece uma mania individual é no capitalista o efeito do mecanismo social na qual ele é
apenas uma engrenagem. Além disso, o desenvolvimento da producgéo capitalista torna
necessaria uma elevacéo constante de capital aplicado em um empreendimento industrial,
e a concorréncia imp0de a cada capitalista individual as leis imanentes do modo de producéao
capitalista enquanto uma lei coercitiva exterior. Ela o obriga a expandir constantemente
seu capital, a fim de conserva-lo, e ele sé consegue expandi-lo por meio da acumulagéo
progressiva” (Marx, O capital)”.*°

39 Heidegger, 2011, p. 66, 67.
40 Adorno, 2009, p. 253, 254.
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A POS-MODERNIDADE

323. POS-MODERNIDADE E ILUMINISMO

“Um dos primeiros usos desta palavra [p6s-modernidade] ocorre na classica obra
de Toynbee A study of history, publicada originalmente em 1954. Ali ele define a pds-
modernidade como uma época histérica que se inicia no ultimo quarto do século XIX e se
caracteriza por guerras quase continuas. Se, para ele, amodernidade € o zénite do progresso
e do desenvolvimento, a pés-modernidade é um periodo de declinio no qual os conflitos
grassam incessantemente e os projetos humanistas do lluminismo sdo abandonados nos
conflitos nacionalistas que marcam muito da primeira metade do século XX. Apresentar a
pés-modernidade como um periodo de crise associado ao declinio dos valores humanistas
e lluministas € um gesto comum a outros pensadores, e bastante persuasivo”.’

324. MAIO DE 1968 NA FRANCA

“[Em relacdo ao movimento de Maio de 1968] podemos encontrar antecedentes
e germes em revolugdes do passado — a Comuna de Paris, [a revolugédo russa] 1917;
Catalunha, 1936; Budapeste, 1956. Mas € a primeira vez que, numa sociedade capitalista
burocratica moderna, ndo é mais a reivindicagdo, mas a afirmacéao revolucionaria mais
radical que irrompe aos olhos de todos e se propaga pelo mundo. Tranquilamente, devemos
nos deixar tomar pela seguinte ideia: seja qual for seu desenrolar, Maio de 68 abriu um
novo periodo da histéria universal. (...) Proclama, e comeca a realizar a gestédo autbnoma
e democratica das coletividades por si mesmas. Contesta, e abala consideravelmente,
o monopdlio da informacgéo, detido pelos diversos centros de poder. Questiona nao os
pormenores, mas os fundamentos e a substancia da “civilizagdo” contemporéanea: a
sociedade de consumo, a separagao entre 0 manual e o intelectual, o carater sacrossanto
da universidade e de outros lugares eminentes da cultura capitalista burocratica. (...)
Palavras de ordem geniais, eficazes, poéticas, jorram da multidao anénima. Os educadores
sdo rapidamente educados; professores universitarios e diretores de liceu ainda néo se
recuperaram da surpresa que lhes causa a inteligéncia de seus alunos e a descoberta do
absurdo e da inutilidade daquilo que a estes era ensinado”.?

325. O INDIVIDUO NA ERA POS-MODERNA

“Entretanto, ndo € verdade que estamos entregues a volubilidade dos sentidos, a uma
auséncia total de legitimidade; na era pds-moderna um valor cardinal perdura, intangivel,
indiscutivel pelas suas mdltiplas manifestagdes: o individuo e seu direito cada vez mais

proclamado de se realizar a parte, de ser livre na mesma medida em que as técnicas de controle

1 Fortes, 2014, p. 8.
2 Cornelius Castoriadis, “A revolucéo antecipada” In: Castoriadis; Lefort; Morin, 2018, p. 114, 115.
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social desdobram os dispositivos mais sofisticados e “humanos”. Portanto, se o processo de
personalismo introduz uma descontinuidade na trama histérica, assim mesmo procura alcangar
por outras vias a meta que persegue ha séculos, a da modernidade democratica-individualista.
Ruptura aqui, continuidade ali, a no¢éo de sociedade p6s-moderna ndo demonstra mais do que
uma coisa: uma fase se acaba e uma nova fase nasce atada por lagos mais complexos do que
pode parecer, a primeira vista, as nossas origens politicas e ideologicas”.?

326. A SOCIEDADE POS-MODERNA

“Assim, a sociedade p6s-moderna se caracteriza por umatendéncia global areduzir as
atitudes autoritarias e dirigistas e, ao mesmo tempo, aumentar a oportunidade das escolhas
particulares, a privilegiar a diversidade e, atualmente, a oferecer fébrmulas de “programas
independentes” nos esportes, nas tecnologias psicanaliticas, no turismo, na moda casual,
nas relagcdes humanas e sexuais. A seducao nada tem a ver com a representacao falsa e a
alienacdo das consciéncias; é ela que dirige 0 nosso mundo e o remodela de acordo com
um processo sistematico de personalizagéo cuja finalidade consiste essencialmente em
multiplicar e diversificar a oferta, em oferecer mais para que vocé possa escolher melhor,
em substituir a indugéo uniforme pela livre escolha, a homogeneidade pela pluralidade, a
austeridade pela satisfacdo dos desejos”.*

327. A POS-MODERNIDADE E O NIILISMO

“Na era do espetacular, as antinomias duras, o verdadeiro e o falso, o belo e o feio, o
real e 0ilusorio, o sentido e 0 ndo-sentido esmaecem, os antagonismos se tornam “flutuantes”
e comegamos a compreender, sem ofender nossos metafisicos e antimetafisicos, que hoje
em dia € possivel viver sem finalidade e sentido, em sequéncias instantaneas, e isto € uma
novidade. “Qualquer sentido é melhor do que nenhum sentido”, dizia Nietzsche, e nem
mesmo isto ainda é verdade hoje em dia, uma vez que a necessidade do sentido em si
mesma foi varrida e a existéncia indiferente ao sentido pode se desdobrar sem tragédia ou
abismo, sem aspiracdo a novas escalas de valores; melhor assim: novas questdes surgem,
liberadas dos sonhos nostalgicos, e espera-se que pelo menos a apatia new-look tenha a
virtude de desencorajar as loucuras mortiferas dos grandes pregadores do deserto”.’

328. O CAPITALISMO HEDONISTA

“Com a difusdo em larga escala de objetos considerados até entéo de luxo, com a
publicidade, a moda, a midia de massa e, principalmente, o crédito — cuja instituicao solapa

3 Lipovetsky, 2005, p. XXI.
4 lbid., p. 3.
5 Ibid., p. 21.
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diretamente o principio da poupanca -, a moral puritana cede lugar aos valores hedonistas
encorajando a gastar, a aproveitar a vida, a ceder aos impulsos: a partir da década de 1950
a sociedade americana e até mesmo a europeia se tornam fortemente presas ao culto do
consumismo, do 6cio e do prazer. (...) O estilo de vida moderna resulta ndo apenas da
mudanca da sensibilidade, impulsionada por artistas um século atras, mas também, e ainda
com maior profundidade, das transformagdes do capitalismo ja sessenta anos”.®

329. 0 POS-MODERNISMO LIBERTARIO

“Contudo, a partir do final do século XIX e da era do consumismo, estabeleceram-se
sistemas regidos por outro processo, maleavel, plural, personalizado. Neste sentido, pode-se
dizer que a fase moderna das nossas sociedades caracterizou-se pela coexisténcia de duas
l6gicas adversas com a evidente preeminéncia, até as décadas de 1950 e 1960, da ordem
disciplinar e autoritéria. (...) Neste aspecto, a era pés-moderna ndo é, de maneira alguma, a era
paroxistica libidinal e impulsiva do modernismo; n6s pensariamos de preferéncia o inverso: o
tempo p6s-moderno € a fase cool [indiferente, moderada, fria] e desencantada do modernismo,
a tendéncia a humanizacao sob medida da sociedade, o desenvolvimento das estruturas fluidas
moduladas em fung¢éo do individuo e dos seus desejos, a neutralizacéo dos conflitos de classe,
a dissipacéo do imaginario revolucionario, a apatia crescente, a dessubstanciacdo narcisica,
o reinvestimento cool do passado. O pés-modernismo é o processo e 0 momento histérico em
que se opera esse retorno de tendéncia em proveito do processo de personalizagdo, o qual
néo cessa de anexar novas esferas tais como, desde ja: a educagao, o ensino, os lazeres, o
esporte, a moda, as relagbes humanas e sexuais, a informacéo, os horarios, o trabalho, este
ultimo setor sendo de longe o mais refratario ao processo em curso”.”

330. A SOCIEDADE REFLEXIVA

“Maisumavez, essaimpenetrabilidade ndo é apenas uma questao de “complexidade”,
mas de reflexividade: as novas opacidade e impenetrabilidade (a incerteza radical acerca
das derradeiras conseqiiéncias de nossas agbes) nao se devem ao fato de que somos
marionetes nas maos de um Poder global transcendente (Destino, Necessidade Historica,
Mercado...); ao contrario, devem-se ao fato de que “ninguém esta no comando”, ndo existe
esse poder, ndo ha um “Outro do Outro” manipulando as cordinhas. Essa opacidade se
baseia no proprio fato de que nossa sociedade atual é totalmente “reflexiva”, na constatagcéo
de que nenhuma Natureza ou Tradigdo fornece uma base solida sobre a qual possamos
nos apoiar, e até mesmo os mais intimos de nossos impulsos (orientagdo sexual, etc.) sao

cada vez mais vivenciados como coisas que devemos escolher”.®

6 Ibid., p. 63, 64.
7 Ibid., p. 90.
8 Zizek, 2016, p. 353.
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331. A LIBERDADE NA SOCIEDADE DE RISCO

“Mai uma vez, longe de ser experimentada como liberdade, essa compulséo a decidir
livremente é vivenciada como uma aposta obscena e angustiante, como uma espécie de
inversao irdnica da predestinacdo: sou considerado responsavel por decisdes que me vejo
obrigado a tomar sem um conhecimento adequado da situacéo. A liberdade de deciséo do
sujeito da “sociedade de risco” ndo € liberdade de alguém que pode escolher livremente
seu destino, mas a liberdade angustiante de alguém que € constantemente compelido a
tomar decisdes sem ter nogédo de suas consequéncias”.®

332. CULTURA E SOCIEDADE DE CONSUMO

“Hoje a cultura consiste em ofertar, e ndo em proibi¢cdes; em proposi¢coes, ndo em
normas. Como Bourdieu observou, a cultura agora esta engajada em fixar tentagbes e
estabelecer estimulos, em atrair e seduzir, ndo em produzir uma regulagcado normativa;
nas relacdes publicas e ndo na supervisdo policial; em produzir, semear e plantar novos
desejos e necessidades, ndo no cumprimento do dever. Se hd uma coisa para a qual a
cultura hoje desempenha o papel de homeostato, esta ndo é a conservagdo do estado
atual, mas a poderosa demanda por mudanca constante (embora, ao contrario da fase
lluminista, se trate de uma mudang¢a sem direcdo, ou sem um rumo estabelecido de
antemao). Seria possivel dizer que ela serve nem tanto as estratificacbes e divisbes da
sociedade, mas a um mercado de consumo orientado para a rotatividade. (...) A funcdo da
cultura nao é satisfazer necessidades existentes, mas criar outras — ao mesmo tempo que
mantém as necessidades ja entranhadas ou permanentemente irrealizadas. Sua principal
preocupacgao é evitar o sentimento de satisfacdo em seus antigos objetos e encargos,
agora transformados em clientes; e, de maneira bem particular, neutralizar sua satisfagéo
total, completa e definitiva, 0 que ndo deixaria espago para outras necessidades e fantasias
novas, ainda inalcangadas”. °

333. A HISTORIOGRAFIA POS-MODERNA

“Com a dissolugéo da organizagédo metaférica, o passado, por sua vez, deixa de ser
um todo unitario e torna-se uma soma anarquica (ou “democratica”) de petits récits, como
os chama Lyotard. Com a crescente autonomia das partes constitutivas do passado umas
em relagdo as outras, com a “democratizacao” do significado histoérico, e, se se quiser,
com a critica a uma hierarquizacao “aristocratica” do passado entre estratos que tém
significado central evidente e estratos que ndo o tém, um passado estruturado de forma
historicista deve, finalmente, em terceiro lugar, ceder espaco a um depthlessness [falta de

9 Ibid., p. 355.
10 Bauman, 2013, p. 18, 21.
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profundidade] pdés-moderno (conceito de Fredric Jameson). As diferenciagdes tao naturais
entre o “essencial” e 0 “contingente”, entre ser e parecer, entre estrutura e acontecimento,
dao lugar a um passado que é mera superficie e sob o qual ndo ha nenhum sentido oculto
a se descobrir”."

334. 0 CONHECIMENTO NA ERA POS-MODERNA

“Aerapo6s-moderna, daqual odesconstrucionismo € umatributo, €, entdo, determinada
por um intenso e inexplicado senso de ironia situado no pressuposto desaparecimento
das certezas do conhecimento objetivo. Na pés-modernidade, as disciplinas sdo vistas
como praticas histérico-culturais (metanarrativas) ou canones que néo pretendem produzir
a verdade e o conhecimento imparcial, mas antes sustentar a dispensa presente ou
prospectiva de dominio e subordinacdo. Na perspectiva pds-moderna ou desconstrucionista,
a ciéncia objetiva ndo é objetiva, ndo sectaria, universal e transcendente, mas ela legitima
as formas presentes dominantes da civilizacdo ocidental. Lyotard, Foucault, Barthes e
Derrida argumentaram que nds somos incapazes de representar a realidade com exatidao
na linguagem e que nao podemos, portanto, assumir que a objetividade é praticavel, nem
devemos aceitar a teoria da correspondéncia do conhecimento ou o positivismo l6gico de
Popper”.12

335. A LINGUAGEM E A ESCRITA DA HISTORIA NO POS-MODERNO

“Tal como a escrita da Histéria pés-moderna ndo pode ser considerada mera
expressao de uma nova consciéncia histérica, de vez que aprofundou nosso conhecimento
a respeito de alguns aspectos da Histéria cultural do mundo ocidental, assim também a
historiografia p6s-moderna refinou nossa percepgédo sobre aqueles aspectos da escrita
da histéria que ndo tinham como ser tematizados a partir dos parametros oferecidos
pela historiografia de tipo epistemolégico tradicional. Em certo sentido, perdemos nossa
inocéncia no que diz respeito ao texto, e pela primeira vez tornou-se claro para nés em que
medida a representagdo do passado € co-determinada pelas profundas estruturas ocultas
do texto produzido pelo historiador”.®

336. 0 PAGANISMO POS-MODERNO

“Eis o que caracteriza um ser-no-mundo respeitoso do que € dado. O jogo das
aparéncias ndo € mais que um simples efeito de moda. Ele é o indicio do retorno de uma
ética muito antiga que encontra, contemporaneamente, um vigor renovado. Ethos, nao
esquecamos, é, em seu sentido primeiro, uma capacidade de habitar, da melhor maneira,
um lugar dado. Da melhor maneira, isto €, sem explora-lo a vontade ou devasta-lo a

11 Frank R.Ankersmit, “Historicismo, p6s-modernismo e historiografia” In: Malerba, 2008, p. 102.
12 Munslow, 2009, p. 110.
13 Frank R.Ankersmit, “Historicismo, p6s-modernismo e historiografia” In: Malerba, 2008, p.109.
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vontade. E tal ética que leva a sério o que é e ndo o que deveria ser (o que é do dominio da
moral). Pode-se dizer que a passagem da modernidade a p6s-modernidade € a passagem
de uma consciéncia do suijeito & consciéncia ética (ethos). Aquela, desde o jardim do Eden
obrigando o homem a ser “mestre e possuidor da natureza”, aquela que repousa sobre
0 “trajeto” que existe entre 0 homem e o mundo que o cerca. Ou, para dizé-lo em outros
termos, como sendo o retorno de um paganismo constante que foi, de forma sustentavel,
no seio do Ocidente cristédo, negado, e que esta encontrando um vigor inegavel em nossos
dias. (...) O paganismo assumido, este, enraiza-se sobre o “dado” natural. Ele pode,
eventualmente, usar de astlcia para com ele, mas ainda assim permanece seu tributario.
Ele compde com ele e se ajusta assim a um mundo que nao esta mais, como o indica o
pensamento heideggeriano, simplesmente “a mao” (Vorhanden), mas com o qual & preciso
contar e, assim, preservar. Encontra-se ai a sensibilidade ecosoéfica que pode assumir
formas politicas — ecologia -, na verdade, ser comercializado: green washing, mas que nao
deixa de traduzir um movimento de fundo de que os efeitos na cultura de todos os dias sao
cada vez mais evidentes. Comer, vestir-se, morar vao ser cada vez mais determinados pelo
retorno de um paganismo assumido”.'

337. 0 MUNDO COMO ESPETACULO

“Quando o mundo real se transforma em simples imagens, as simples imagens
tornam-se seres reais e motivaces eficientes de um comportamento hipnoéticos. O
espetaculo, como tendéncia a fazer ver (por diferentes mediagdes especializadas) o mundo
que ja nao se pode tocar diretamente, serve-se da visdo como o sentido privilegiado da
pessoa humana — o que em outras épocas fora o tato; o sentido mais abstrato, e mais
sujeito a mistificag@o, corresponde a abstracdo generalizada da sociedade atual. Mas o
espetaculo ndo pode ser identificado pelo simples olhar, mesmo que este esteja acoplado
a escuta. Ele escapa a atividade do homem, a reconsideracao e a corregdo de sua obra.
E o contrario do dialogo. Sempre que haja representagdo independente, o espetaculo se
reconstitui”.'®

338. O ESPETACULO E SEU OBJETO

“Naimagem da feliz unificacéo da sociedade pelo consumo, a divisdo real fica apenas
suspensa até a proxima nao realizacdo do consumivel. Cada produto especifico, que deve
representar a esperanca de um atalho fulgurante para enfim aceder a terra prometida do
consumo total, é apresentado cerimoniosamente como a singularidade decisiva [como um
“herdi”, por exemplo]. Mas, como no caso da propagac¢éo instantanea da moda de nomes

aparentemente aristocraticos que vao ser dados a quase todos os individuos de uma

14 Maffesoli, 2016, p. 152, 153.
15 Ibid., p. 18.
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mesma faixa etaria, o objeto do qual se espera um poder singular s6 pode ser oferecido a
devocao da massa porque foi feito em um nimero de exemplares suficientemente grande
para ser consumido de modo macigo. O carater prestigioso desse produto decorre apenas
do fato de ele ter sido colocado por um momento no centro da vida social, como o mistério
revelado da finalidade da producado. O objeto que era prestigioso no espetaculo torna-se
vulgar na hora em que entra na casa desse consumidor, a0 mesmo tempo que na casa de
todos os outros. Revela tarde demais sua pobreza essencial, que Ihe vem naturalmente da
miséria de sua produc¢éo. Mas ja aparece um outro objeto que traz a justificativa do sistema

e a exigéncia de ser reconhecido”.'®

339. OS RELACIONAMENTOS DE BOLSO

“No todo, o que aprendem é que o compromisso, e em particular o0 compromisso a
longo prazo, é a maior armadilha a ser evitada no esforco por “relacionar-se”. Um especialista
informa aos leitores: “Ao se comprometerem, ainda que sem entusiasmo, lembrem-se de
que possivelmente estardo fechando a porta a outras possibilidades romanticas talvez
mais satisfatérias e completas”. Outro mostra-se ainda mais insensivel: “A longo prazo, as
promessas de compromisso séo irrelevantes... Como outros investimentos, elas alternam
periodos de alta e baixa”. E assim, se vocé deseja “relacionar-se”, mantenha distancia;
se quer usufruir do convivio, ndo assuma nem exija compromissos. Deixe todas as portas
sempre abertas”.”

340. LIBIDO E CONSUMO

“Depois da época em que a energia sexual tinha de ser sublimada para que a linha de
montagem de automoveis se mantivesse em movimento, veio uma época em que a energia
sexual precisava ser ampliada e liberada para selecionar qualquer canal que pudesse
estar a mao e estimulada a se expandir, de modo que os veiculos que saiam da linha de
montagem pudessem ser ardentemente desejados como objetos sexuais. Parece que o elo
entre a sublimagéo do instinto-sexual e sua repressao, que Freud considerava condicao
indispensavel de qualquer arranjo social disciplinado, foi rompido. A liquida sociedade
moderna descobriu uma forma de explorar a propenséo/receptividade humana a sublimar
0s instintos sexuais sem recorrer a repressao, ou pelo menos limitando-a radicalmente.
Isso acontece gracgas a progressiva desregulagdo do processo sublimatorio, agora difuso e
disperso, o tempo todo mudando de dire¢ao e guiado pela seducéo dos objetos de desejo
sexual em oferta, e ndo por quaisquer pressoes coercitivas”.'®

16 Debord, 2011, p. 46.
17 Bauman, 2004, p. 10, 11.
18 Ibid., p. 77, 78.
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341. A SOCIABILIDADE POS-MODERNA

“O desvanecimento das habilidades de sociabilidade é reforcado e acelerado pela
tendéncia, inspirada no estilo de vida consumista dominante, a tratar os outros seres
humanos como objetos de consumo e a julga-los, segundo o padrao desses objetos, pelo
volume de prazer que provavelmente oferecem e em termos de seu “valor monetario”.
Na melhor das hipbteses, os outros sao avaliados como companheiros na atividade
essencialmente solitaria do consumo, parceiros nas alegrias do consumo, cujas presenca
e participacdo ativa podem intensificar esses prazeres. Nesse processo, 0s valores
intrinsecos dos outros como seres humanos singulares (e assim também a preocupacao
com eles por si mesmos, e por essa singularidade) estédo quase desaparecendo de vista. A
solidariedade humana é a primeira baixa causada pelo triunfo do mercado consumidor”.'®

342. O VALOR DE IMAGEM

“Esse superinvestimento financeiro na comunicacdo tem, é claro, uma funcao
explicitamente comercial. Mas também visa criar prestigio, sentido e valor simbdlico, dotar
os produtos de um valor artistico, cultural, mitico, para além do seu valor utilitario. Estamos
no momento em que, por intermédio da comunicagéo, do design, da inovagdo, a marca se
empenha em funcionar a maneira da “assinatura de um artista renomado, atestando que o
objeto ndo é uma mercadoria vulgar, mas um produto raro, incomparavel” (Cf. André Gorz,
L’immatériel). Com o styling [maneira de combinar a roupa com acessorios, para deixar
o visual mais atraente], a publicidade e a comunicagéo, os objetos de marca se tornam
“cultura”, aparecem como produtos “artistas”, ndo substituiveis pelos que tém uma funcéo
similar. Gragas a essa criagéo transestética, constroi-se um capital imaterial ou simbdlico
que infunde sonho, exceléncia, exclusividade em tudo o que a marca produz. Assim como
na arte, € o nome da marca que faz a diferencga e o valor do produto. Ndo se vendem mais
produtos, e sim marcas que se apresentam como universos de sentido e de experiéncia:
nova estratégia empresarial que requer despesas de comunicagao decuplicadas ao mesmo
tempo que novos registros criativos, emocionais e imaginarios”.2

343. O IMPERIO DO EFEMERO

“A aceleracao da obsolescéncia dos produtos é observada em toda parte, um nimero
enorme desses tem uma vida média que nédo ultrapassa dois anos: os celulares néao ficam
mais de oito meses no mercado; dois tercos dos filmes ficam menos de dois meses em
cartaz; mais de 50% dos perfumes desaparecem logo no primeiro ano; a vida média de

um livro na livraria € hoje de pouco mais de trés meses contra seis ha uma geragéo. O

19 Ibid., p. 97, 98.
20 Lipovetsky; Serroy, 2016, p. 109.
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imperativo do novo, exaltado de longa data pela moda e desde o fim do século XIX pelas
vanguardas, est4 hoje incorporado a um capitalismo que se tornou, com isso, artista. O
capitalismo transestético é aquele em que a produgéo € remodelada pelas légicas-moda
do efémero e da sedugéo, por um imperativo de renovacao e de criatividade perpétuas”.?'

344. ARTE E CONSUMO

“E 0 que testemunham [Lipovetsky e Serroy haviam comentado sobre “o potencial
de rentabilidade que os sonhos, as ficgdes e as emogdes humanas encerram”] as lojas de
departamentos e os cartazes publicitarios, que sado duas grandes manifestacdes estéticas
da primeira fase do capitalismo artista. Em ambos os casos, o trabalho artistico veio em
resposta a objetivos estritamente comerciais, as novas necessidades do grande comércio
e dos industriais, abrangendo perfeitamente todo o potencial comercial que podiam
representar o “cendrio”, a mise-em-scene estética, a seducao dos lugares e das imagens.
Foi para maravilhar a clientela e estimular a compra que Boucicaut se empenhou em
transformar o Bom Marché num palacio de sonho. Foi também para aumentar a notoriedade
da marca, superar os concorrentes, aumentar o faturamento que os industriais confiaram a
artistas graficos, desenhistas, pintores a tarefa de produzir cartazes de qualidade artistica
que estimulassem a imaginacédo e seduzissem o olhar. Ndo se trata de apropriagdo da
“critica artista” moderna, mas de légica comercial que se vale da atratividade “eterna”
e imediata da beleza e da seducdo. A loja de departamentos e o anuncio nao ilustram
sozinhos a utilizagdo das estratégias de seducgé&o no inicio do capitalismo artista. Também
0 cinema se construiu logo de saida como uma industria de sonho, criando estrelas
deslumbrantes, oferecendo ao publico ficgbes, emogdes, riso, os prazeres da evasao, em
outras palavras, apoiando-se em aspiragdes antropolégicas basicas: prazeres, narrativas,
imagens, emoc¢des, beleza, sonho”.??

345. A CRISE DE LEGITIMIDADE DO DISCURSO DA CIENCIA

“A “crise” do saber cientifico, cujos sinais se multiplicam desde o fim do século
XIX, ndo provém de uma proliferagé@o fortuita das ciéncias, que seria ela mesma o efeito
do progresso das técnicas e da expansao do capitalismo. Ela procede da erosao interna
do principio de legitimagédo do saber. Esta erosdo opera no jogo especulativo, e é ela
que, ao afrouxar a trama enciclopédica na qual cada ciéncia devia encontrar seu lugar,
deixa-as se emanciparem. (...) Ora, esta legitimacdo, como vimos, constitui de imediato
um problema: entre um enunciado denotativo de valor cognitivo e um enunciado prescritivo
de valor pratico, a diferenga é de pertinéncia, portanto de competéncia. Nada prova que,
se um enunciado que descreve uma realidade é verdadeiro, 0 enunciado prescritivo, que

21 Ibid., p. 79, 80.
22 Ibid., p. 122, 1283.
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terd necessariamente por efeito modifica-la, seja justo. (...) Aqui, o resultado desta divisédo
da razdo em cognitiva ou teérica, de um lado, e pratica, do outro, tem por efeito atacar
a legitimidade do discurso da ciéncia, ndo diretamente, mas indiretamente, revelando
que ele é um jogo de linguagem dotado de suas regras proprias (cujas condicbes a priori
do conhecimento séo em Kant um primeiro esbogo), porem sem nenhuma vocacgéo para
regulamentar o jogo pratico (nem estético, alias). Ele é assim posto em paridade com os

outros”.?®

23 Lyotard, 2011, p. 71, 72.
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