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Tempo, Histéria, Direito e Estado

L& atras, quando ainda era possivel imaginar uma vida contemplativa,
ao menos para aqueles que eram privilegiados pela posicéo de cidaddos das
muitas polis construidas no mundo helénico, naquele cenario algo mitico e
algo imerso em brumas do passado, a posteridade insistiu em ver na Guerra
dos Titds ou na passagem da cosmogonia titdnica para a cosmogonia olimpica
um grande sinal da transformag¢@o do mundo — e da nossa cultura — de uma
cultura dominada por forgas da natureza a uma cultura dominada por forcas de
si mesma. Na guerra travada pelos deuses irmé&os contra os grandes deuses
da natureza, e vencida pelos deuses olimpicos, que entdo se estabelecem
como comandantes absolutos do planeta e dos destinos dos homens como dos
tempos, a cosmogonia ou a mitologia, sempre fonte infinita de saber, parece
representar o profundo giro antropoloégico que constitui a marca fundamental,
sendo mesmo a marca de nascenca da cultura ocidental: a suprassungcdo do
mundo natural no mundo cultural.

Naqueles tempos, evidentemente ndo se tinha ainda claro que o advento
da ofistica entre os filosofos era paralelo ao advento dos deuses olimpicos
frente aos deuses titanicos, mas nds hoje podemos, com a devida distancia que
permite a visdo do Todo, perceber como e quédo importante tera sido a derrota
dos deuses que representam ou representavam forgas da natureza (os titas e as
titdnides) pelos deuses antropoformicizados olimpicos (deuses tamanhamente
humanos a ponto de terem filhas e filhos semideuses e semideusas gerados em
conjungdes carnais com os proprios humanos); ali ja se encontrava com clareza
o traco caracteristico que separaria ou atomizaria a cultura e depois a civilizacdo
ocidental frente as demais civilizagdes que com ela coexistiram na historia do
planeta.

Também assim, Deus era natural, na filosofia anterior ao estabelecimento
do giro antropolégico operado na passagem dos pré-socraticos aos sofistas, no
qual simplesmente o mundo do nomos, ou o mundo da cultura, ou 0 mundo do
homem, ou 0 mundo das regras para a vida humana, que até entdo, com os pré-
socraticos como com todas as demais civilizagdes e culturas que coexistiram e
coexistiriam posteriormente com nossas culturas e civilizagbes, integravam o
mundo da physis — ou, dito de outra forma, o humano que até entao integrava
o natural passou a ser separado do mundo da physis. O grande e profundo
giro antropoldgico significado pela separagao definitiva, ou ao menos substancial,

entre phisys e nomos é mérito inequivoco na Sofistica, ainda que a historia da
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filosofia insista em relegar aos sofistas um papel menor e secundario. N&o se
trata de reduzir o mérito dos pré-socraticos para elevar o mérito dos sofistas,
mas de compreender que o papel dos sofistas €, ele sim, o de permitir que a
civilizagdo posteriormente chamada de ocidental tivesse o seu efetivo bergo de
origem: ndo, ndo seguimos as leis da natureza, seguimos as leis humanas, ja
que o homem é a medida de todas as coisas.

Essa ideia subversiva, de que o mundo humano ndo estéa integrado
no mundo natural mas dele separado, que com o mito fundante trazido pela
revelacdo de Moisés indica que o mundo humano deve (ou deveria) comandar
o mundo natural, implicou em uma radical diferengca em relagdo a boa parte
das demais culturas e civilizagdes que se manifestavam e se manifestam em
nosso planeta. Mas aquela ideia, compreendida na filosofia no plano de sua
simples dialética e do questionamento muitas vezes esvaziado pelos posteros,
na mitologia encontra e sempre encontrou seu momento de gléria na derrota
do tempo pelo homem através da for¢ca do deus que representa o comando
antropomorfico do planeta através do Olimpo.

No mito grego, os Titds, a frente deles Cronos, o deus do tempo,
venerado como Saturno na tradicdo romana e honrado no 25 de dezembro, data
em que no continente europeu se da a mais longa de todas as madrugadas
e ja ndo sera tao longa a noite, porque a partir da Saturnalia os trés dias de
queda, de diminuicdo da luz do sol, de obstacularizagdo da energia planetéria
agora deixardo de existir, porque as festas em homenagem ao deus do tempo,
Saturno, propiciardo que, a partir de 25 de dezembro, o menor dia do ano,
todos os demais dias sejam dias mais ensolarados e com mais luz, brilho e
energia. Nao por acaso, a sabedoria da Igreja Catolica e Apostolica Romana fez
coincidir a data magna da Cristandade — o Natal de nosso Senhor Jesus Cristo
— com a festa da Saturnalia, fazendo parecer (apenas para aqueles que nao
compreenderam os ajustes promovidos pela Santa Madre Igreja para garantir o
predominio cultural do catolicismo sobre todas as demais formas religiosas — e
por isso foi necessario absorvé-las no seio do catolicismo —, e ficar a falaciosa
imagem de Jesus como um capricorniano(?!) nascido num 25 de dezembro, algo
que qualquer astrélogo minimamente preparado ira contestar com argumentos
0s mais elementares: A personalidade de Cristo jamais seria uma personalidade
capricorniana.

Mas o destronar de Cronos, a derrota de Cronos pelos proprios filhos aos

quais se comprazia em digerir — e o tempo efetivamente devora seus filhos — é
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a representacao mitologica de que a forga natural do tempo néo exerce sobre a
forga cultural do humano o mesmo impacto que exerce sobre o reino animal, o
reino vegetal e mesmo o reino mineral. Habitantes dos trés reinos mencionados
sdo particularmente castigados pelos turnos e returnos ofertados pelo tempo:
humanos somos capazes de vencer esses castigos, estas dificuldades, estas
diferengas, e acima delas construir nosso proprio mundo humano, um nomos
cultural proprio e resisténcia combativa uma avassaladora sobre quaisquer
forcas naturais que se coloquem em desafio a vontade humana.

Mas, se por um lado o tempo foi derrotado como deus e teve de ceder
espaco ao comando de deuses mais humanizados que naturalizados, no curso
de centenas e milhares de anos, permaneceu um imenso desafio para os
humanos a resposta do real conceito, do efetivo conceito, do tempo. A fisica
mais avancada e contemporanea, além de ja ndo mais manter-se nos limites da
crenga a matéria, também ja nao cultua o tempo como ainda ha poucos séculos
o kantismo o fizera. Para Kant, como sabemos, o tempo é condicéo de existéncia
humana e sem ele néo existiriamos — tempo e espaco sé&o condicdes a priori
para o pensamento e a existéncia humana.

Ha no entanto filésofos, talvez desde a sabedoria inequivoca de Jean
Batista Vico, o fervor instigante do Romantismo alem&o, ou mesmo o rigor
sistémico da dialética hegeliana, que colocam o problema do tempo — ou o
recolocam em termos tamanhamente distintos de todos os seus predecessores
— que nos permite ver e pensar ndo mais no tempo como um dado natural
e existente a parte e apesar da vida humana, mas como uma construcao do
imenso conjunto cultural de que se trata a nossa histéria.

Ao langar o problema histérico diante do problema cronoldgico, Vico,
0s romanticos e Hegel estabelecem um novo patamar de debate, uma vez que
agora hao é mais o tempo como uma forga natural ou uma condigéo inevitavel,
um deus titanico com forca 6bvia e incontrolavel, quem se coloca diante de
nossas reflexdes, mas a historia cuja compreensédo exige necessariamente
alguns passos ou etapas, ou ainda, para nos mantermos leais ao pensamento
hegeliano, momentos ou movimentos que dirdo respeito a compreensdo da
histéria ndo mais como uma mera ciéncia do tempo passado, ou ciéncia de
fatos ocorridos em tempos passados, mas como uma verdadeira filosofia,
complementar ou sinonimica a propria Filosofia, na medida em que, como nos
alerta Hegel em sua Filosofia da Historia, s6 é possivel construir a Filosofia

mediante sua rememoracao historica e sb é possivel compreender a Histéria
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mediante a percepcdo de seus pontos mais elevados e portanto nos quais os
valores estiveram no seu apogeu: Hegel completa o trabalho de Vico e dos
romanticos estabelecendo tamanha dignidade filoséfica a histéria que a coloca
diante de um novo patamar: n&o se trata mais de tempo, como tempo passado,
como tempo vivido, nem mesmo como tempo vivente, mas agora de uma
histéria que se manifesta sempre racionalmente em uma percepcao de que nao
somente o passado integra e brilha na histéria como também o futuro dela
faz parte com a mesma dignidade que o fugaz presente, cuja caracteristica
central, alias, é acabar de ter passado.

Em Hegel, portanto, sé é possivel pensar a histéria como um longo
caminho que se enrola sobre si mesmo sempre agregando e incluindo mais e
melhor tudo o que surge no curso da propria histéria , —de tal forma que a
histéria, em Hegel, ndo somente é filosofia, como é filosofia viva, organica, capaz
de desenvolver-se (ainda que este verbo nao seja o mais apropriado) em direcéo
ao devir. A linha da historia leva do passado mais distante ao futuro ainda mais
distante e todo esse processo — a que podemos chamar de historicidade — é
infinitamente mais complexo do que uma simples cronologia poderia demonstrar.

O homem move-se na histéria ndo simplesmente na sua vida mais
simples, mais civil, mais comum, mais vulgar, mas na histéria tomada como esse
todo, esse fio de ouro que unifica as experiéncias culturais de um povo, de uma
nagéo ou de uma civilizaggo.

A consciéncia da historicidade, portanto, leva os hegelianos a perceberem
que o tempo e seu espirito (0 Zeitgeist) estdo em Dialética conosco e portanto
s80 negados, conservados e elevados assim como nés também somos
negados, conservados e elevados pela histéria que nos desafia e enfrenta
permanentemente. E essa historia, vivida na longa duragéo, de que nos falava
Fernand Braudel, a verdadeira histéria, uma vez que compreensiva do papel
gigante que a historia e a historicidade representam na constru¢cdo do mundo
humano, a ponto de ndo sermos mais capazes de pensar em uma razao que nao
seja dotada, ela mesma, de historicidade. Até a mais correta, justa, boa, bela das
decisdes estara sempre submetida ao tempo, ao seu tempo, a historicidade, que
para Hegel constituia o Unico tribunal verdadeiro sobre a face da Terra.

Pensar o direito nessa longa duracdo, nesse processo dialético
tamanhamente complexo, no qual, ao arrepio das bases tradicionais da juristica,
para as quais ou bem o direito é fruto inequivoco da natureza (seja ela mera

natureza, seja ela a vontade de um deus, seja ela estruturada em livros sagrados),
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torna-se uma ficgdo ingénua, quase pueril, na qual aparece vez por outra uma
historia do direito mas meramente destinada a elogios ou registros meramente
formais da emergéncia ou eclosdo de certas normas escritas ou formais em
sentido técnico. Nao somente o0s juspositivistas assim se colocam, mas também
os jusnaturalistas, para os quais o direito brota da terra ou cai do céu, ou ainda
€ quase um imperativo de restos ja ditado pela normas religiosas que a eles
soam superiores as normas juridicas. O ponto é que esta casuistica, ainda
quando supostamente ordenada por uma razao, simplesmente nao corresponde
a verdade. Ela busca eliminar do direito uma de suas mais importantes
caracteristicas: ndo por acaso, para nosso deleite, a historicidade. Para uns e
para outros, o direito ndo detém historicidade mas apenas racionalidade. E
por isso que tantas e tantas vezes fica 6bvio para os alunos de graduacéo que
os cursos que lhe séo ofertados de historia do direito ndo tém conexdao nem bem
com o direito que estudam nas disciplinas ditas dogmaticas, nem muito menos
com o direito que se critica nas aulas zeetéticas das disciplinas jusfiloséficas: a
histéria do direito segue sendo um terreno onde filésofos do direito ndo sdo bem-
vindos e onde a filosofia do direito nao oferta nenhuma reflexdo e nenhum aporte
que seja minimamente aceito pelos colegas historiadores do direito.

Que dizer de uma histéria do direito alienada de sua propria filosofia do
direito? Que dizer de uma filosofia do direito tamanhamente abstrata a ponto
de ndo conseguir comunicar-se de modo direto e evidente com a histéria e os
valores cultuados e debatidos em seu tempo? Que dizer de uma ciéncia (ou de
um conjunto de ciéncias, as ciéncias juridicas) que tenta fazer-se dogmatica,
eterna, imutavel, racional, l6gica, e finge ndo possuir sua prépria historicidade?

Sao essas gigantescas lacunas que o pensador José de Magalhées
Campos Ambrésio traz dentro de si e traduz em seu belissimo texto. Com sélida
formacdo na Escola Jusfiloséfica Mineira, onde foi orientado diretamente tanto
pelo grande Catedratico de Teoria Geral e Filosofia do Direito que nos lidera,
Joaquim Carlos Salgado, como pelo atual ocupante da honrosa funcdo de
Professor Titular em Teoria do Estado na UFMG, que prefacia este livro, além de
vasta experiéncia internacional que inclui uma longa temporada com um dos mais
importantes filésofos do mundo, Gongal Mayos, integrante da Escola Filosofica
talvez hoje de maior prestigio em escala global, a Escola de Barcelona. José
de Magalhées langou-se a um desafio que talvez nenhum de nés, ou nenhum
dos nossos, assumisse com tamanho rigor e denodo: o de buscar ver no maior

altiplano possivel — e eis 0 olhar macrofilosoéfico de Gongal Mayos —, a imensa
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presenca do direito em sua propria historia ou, talvez, da histéria em seu proprio
direito, construindo bases para que possamos pensar ndo somente o direito
na Filosofia da Histéria, mas uma genuina Filosofia da Historia do Direito,
que possa nos permitir acesso a uma compreensao teleoldgica do direito, ndo
somente a um passado do direito, mas a um devir do direito, a um telos da
juridicidade, a um sentido para a constru¢do e a imaginacao das instituicbes
juridicas.

Se o Direito possui suas proprias caracteristicas e instituicoes pensadas e
produzidas segundo uma historicidade construida e imaginada, travada e obtida
na longa duragdo e no processo de luta entre distintas concepcdes do que deva
ser 0 justo, entdo também o Direito ndo possui simplesmente um passado,
mas também um futuro e portanto uma histéria que atravessa com elementos
teleologicos, com teleologia propria, o longo caminho do passado mais remoto
ao futuro mais distante.

Se assim é, José de Magalhaes abre o olhar dos juristas e dos filésofos
do direito para uma realidade até entédo ignorada: o futuro do Direito, assim
como o futuro do Estado e do Estado de Direito. Essa abertura reflexiva, esse
horizonte de pensamento que decorre do labor filoséfico, jusfiloséfico, historico-
filoséfico de José de Magalhédes resulta em um direto combate a sensacéo de
fracasso institucionalizada e generalizada no inicio do século XXI, quando a
humanidade parece ndo mais enxergar seus préprios caminhos como caminhos,
quando a histéria parece de fato a beirar-se de seu proprio cataclisma, e quando
as utopias perdem o papel reitor que sempre tiveram nos processos politicos,
juridicos e sociais de todas as culturas. Diante de um planeta que perdeu a
esperanca em sSi mesmo e ndo mais exerce a criatividade na imaginacéo
institucional, José de Magalhdes nos mostra o quao aberta a historia € e em
consequéncia disto o quao aberto o Direito e o Estado necessariamente sao.

Sua obra, que o leitor agora tem em méaos, é no fundo um gesto de imensa
esperanca em cada ser humano e no conjunto da humanidade. A obra revela o
direito em sua historicidade e portanto demonstra como as estruturas juridicas
e o Estado de Direito como um todo estao disponiveis a infinita capacidade
humana de exercer sua liberdade. Nao ha, nem nunca havera, fim no sentido
de término da histéria. Muito menos do Direito, do Estado, da esperanca ou da
utopia. Eis um autor e um texto que nos ensinam que os verdadeiros olhos da
alma revelam muito mais do que os artificiosos olhos da midia buscam tatuar em

nossas retinas. Bonissimo proveito e que grandes ideias surjam a cada leitor a
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partir do mergulho nesta obra tdo importante e tdo significativa na luta contra o

pensamento unico e a despolitizagéo total da humanidade.
Belo Horizonte, Primavera de 2023.
Professor José Luiz Borges Horta

Titular de Teoria do Estado na
Universidade Federal de Minas Gerais
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INTRODUCAQ: POR UMA (MACRO)FILOSOFIA DA
HISTORIA DO DIREITO

§ 1 - [Manifesto]' Esta introducdo €, ao mesmo tempo, uma apresentacéo da obra
e um manifesto por um modo de filosofar. Anunciamos que faremos uma Macrofilosofia da
Histéria do Direito, ou melhor, temos a pretensdo de que os argumentos aqui apresentados
sejam pensados nos marcos de uma Macrofilosofia.

O termo, em cuja defesa nos colocamos, € um neologismo criado pelo fil6sofo
cataldao Gongal Mayos?, que de uma maneira geral, pretende inaugurar - ou reinaugurar
- um modo de fazer filosofia. Além disso, o termo funciona como critério diferenciador de
outra forma, igualmente legitima, de fazer filosofia: a microfilosofia.

Para Mayos, o século XX foi um periodo de predominio do microfilosofar, quer
dizer, um modo de observacdo muito particularizado ou centrado em detalhes e feitios
muito concretos da vida.® A instalagdo da retorica pés-moderna reduziu drasticamente a
constru¢do de meta-relatos e macrodiscursos, produzindo uma filosofia menos ambiciosa,
audaciosa e comprometida;* enfim, uma filosofia carente e receosa de grandes discursos.
Urge, portanto, um retorno, um compromisso filos6fico amplo, simbolizado por essa nova
palavra:

“En la actualidad, una época de crisis y de grandes incertidumbres, donde
ademas parece que se acabod ‘la fiesta’ postmoderna, son necesarios nuevos
macrodiscursos que den respuesta a las permanentes necesidades humanas
de ‘Sentido’ filoséfico global. Recordemos que esa fue tradicionalmente la
tarea suprema de las religiones, filosofias de la historia o grandes ideologfas,
que movilizaban y orientaban a los grandes grupos sociales.”

O que é, entéo, Macrofilosofia? Segundo Mayos, ela estuda

“los conceptos filoséficos agregados (mentalidades sociales, grandes lineas
culturales, ideas “fuerza”, cosmovisiones, etc.) y las explica a partir de las
circunstancias compartidas por los grupos de agentes culturales.”®
A macrofilosofia, por conseguinte, procura uma compreensao holista, totalizante do
real, em contraposicdo a ultraespecializagdo e fragmentacdo do pensar impostas pelos

tempos atuais, estimulando a escalada de uma sociedade ignorante e inculta.”

1. Pedimos licenca a toda uma tradi¢éo de estudos filosoficos consagrados por estarem divididos em paragrafos tema-
ticos, e a nossa mente vem Hegel em primeiro lugar. Encontramos nessa metodologia um 6timo meio de organiza¢ao
do pensamento.

. MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad. Rota: dLibro, 2012, p. 10.

MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 10.

MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 13.

MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 13.

. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 10.

7. Para uma desenvolvimento mais rico da tese, sugerimos a leitura de BREY, Antoni; INNERARITY, Daniel; MAYOS,
Gongal. (Orgs.). La sociedad de la ignorancia. Barcelona: Ediciones Peninsula, 2011. Nao podemos deixar de reproduzir
a analogia que Mavos constréi entre a exponencial especializagéo e a teoria econdmica de THomas MaLTHus. O filésofo
relaciona o “processo malthusiano de lo saber” a “creciente desproporcion entre la capacidade colectiva para generar
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Assim, a tarefa € ardua e exige um rigor e cuidado redobrados. Para que o intento
seja alcancado, é preciso ter em mente algumas necessidades teéricas. Em primeiro
lugar, a macrofilosofia pauta-se em uma abordagem interdisciplinar - sendo, assim, capaz
de relacionar e sintetizar os conhecimentos em “macromodelos” -, para que a reflexdo
filoséfica ndo peque por exclusédo e seja enriquecida por uma complementaridade l6gica.®
Evidentemente, essa construgdo ampla - ao buscar o que permanece e é estrutural -
abandona a complexidade contingencial do mundo sensivel em nome de uma simplificagdo
ordenadora:

“Todo modelo es una simplificacién. Los humanos pensamos necesariamente
a través de modelos que reducen la complejidad de la realidad concreta
destacando sus relaciones mas relevantes. Todas los buenos conceptos
filosoficos y cientificos no son en el fondo sino modelos bien construidos.
Consciente de ello, la macrofilosofia no busca la erudicion infinita, sino la
sintesis mas amplia posible, que permite tratar de forma comparativa,
transversal, interdisciplinar y con un mismo ‘modelo’, cuestiones, relaciones y
objetos complejos que son estudiados par las diversas ciencias.”

De nosso lado, pensamos que tal simplificacdo €, na verdade, a elevacédo da
multiplicidade contingencial a um outro tipo de complexidade: a conceitual.

§ 2 - [Sinfilosofia] De toda forma - e aqui apresentamos um segundo passo - é
uma tarefa herculea e impossivel de ser levada a termo isoladamente. Como Mayos
reconhece, o macrofilosofar ainda € um projeto e ndo uma realidade. Para que se efetive,
€ necessaria uma conjungédo de esforgos, um trabalho coletivo, uma dis-posicao' a

construgdo compartilhada do saber, um ‘sinfilosofar.’2

saber y la capacidade individual para asumirlo e integrarlo en nuestra experiéncia vital”. MAYOS, Gongal. Dificultades
para el “empoderamiento de la Sociedad del Conociemiento”..., In: BREY; INNERARITY, MAYOS, La sociedad de laig-
norancia,cit, p. 18.

8. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 16.

9. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 15-16.

10. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 16.

11. Usamos a forma que HEipbEGER dé ao termo dis-posi¢édo, como uma postura radical de filosofar: “O espanto €, en-
quanto pathos, a arche da filosofia. Devemos compreender, em seu pleno sentido, a palavra arche. Designa aquilo de
onde algo surge. Mas este “de onde” ndo é deixado pra tras no surgir; antes a arché torna-se aquilo que é expresso pelo
verbo archein o que impera. O pathos do espanto ndo esta simplesmente no comeco da filosofia, como, por exemplo, o
lavar das méos precede a operacgdo do cirurgido. O espanto carrega a filosofia e impera em seu interior. [...] 0 espanto
é arché — ele perpassa qualquer passo da filosofia. O espanto é pathos.

Traduzimos habitualmente pathos por paixao, turbilhdo afetivo. Mas pathos remonta a paschein, sofrer, aguentar, su-
portar, tolerar, deixar-se levar por, deixar-se con-vocar por. E ousado [...] traduzir pathos por dis-posi¢éao, palavra com
que procuramos expressar uma tonalidade de humor que nos harmoniza e con-voca por um apelo. Devemos, todavia,
ousar esta traducéo porque s6 ela nos impede de representarmos pathos psicologicamente no sentido da modernidade.
Somente se compreendermos pathos como dis-posicao (dis-position) podemos compreender melhor o thaumazein, o
espanto. No espanto, detemo-nos (étre en arrét). E como se retrocedéssemos diante do ente pelo fato de se assim e
ndo de outra maneira. O espanto também ndo se esgota nesse retroceder diante do ente, mas no proprio ato de re-
troceder e manter-se em suspenso €, ao mesmo tempo, atraido e como que fascinado por aquilo diante do que recua.
Assim, o espanto € a dis-posi¢do na qual e para qual o ente se abre.” HEIDEGGER, Martin. Que é isto — A Filosofia?.
Trad. Ernildo Stein. Petrépolis: Editora Vozes, 2006, p. 29-30.

12. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 16.

Tal caracteristica do projeto macrofiloséfico nos remete a ScHLEGEL e 0 seu conceito de Sinfilosofia. Para o poeta roman-
tico, uma auténtica e universal filosofia s6 seria possivel com uma reunido de mundos e pensamentos complementares
que, em sua diversidade, levariam a uma infinita progressividade. Tal como numa sinfonia, na qual a multiplicidade
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De toda forma, e ainda na esteira de Mayos, o marco de uma macrofilosofia ndo
elimina a necessidade do tratamento microfiloséfico dos temas. Alias, uma microfilosofia
- por estar mais proxima da ciéncia - pode alimentar a macrofilosofia com sua reflexdes,
integrando a totalidade de sentido buscada por esta, como afirma Mayos:

“Entre la macro y la microfilosofia hay una continuidad, agregaciéon o
superposicion muy evidente. Como tambien se da en historia, economia y
sociologia entre los analisis ‘micro’ y ‘macro’, pues éstos necesitan de la
comprobacion y agregacion de los primeros, los cuales - a su vez y para ser
verdaderamente significativos - necesitan de la guia y marco general que
ofrecen los segundos. Aun con mas motivo, en filosofia suele ser totalmente
necesario partir de buenos analisis micro para fundamentar y justificar los
analisis macro. Par otra parte, resulta claro que los estudios macro son muy
importantes para determinar claramente el contexto global y el momenta
evolutivo o de las influencias en que se inscriben los filésofos concretos y
donde tienen sentido los microanalisis.”

A inspiracédo para esse proceder esta em Georg Wilhelm Friedrich Hegel, como

demonstra a passagem abaixo:

“A relacdo da ciéncia especulativa [filosofia] com as outras ciéncias so
existe enquanto a ciéncia especulativa ndo deixa, como de lado, o conteudo
empirico das outras, mas o reconhece e utiliza; e igualmente reconhece o
universal dessas ciéncias — as leis, os géneros, etc. — e o utiliza para seu
préprio contetdo; mas também, além disso, nessas categorias introduz, e faz
valer outras.”"®

A tese que se avizinha, cremos, possui as caracteristicas de uma Macrofilosofia, e
agora, passamos expor seu porqué e seu plano.

§ 3 - [Entre tantas] O tema em torno do qual gravita nossa hipdtese é a Historia.
Porém, é preciso deixar bem claro: faremos uma Filosofia da Histéria; e em marcos bem
especulativos. E, como uma Filosofia da Historia, ela se insere num esfor¢o coletivo entre
tantos outros que, esperamos, progrida infinitamente.'

Assim, temos que estabelecer qual a nossa perspectiva. Afinal, ndo iremos produzir
um Tratado sobre a Histéria, mas uma Filosofia. Encontramos um bom marco na distingéo
que lvan Domingues faz entre as distintas abordagens da tematica historica. Para o filésofo
mineiro, de um lado nés temos a Histdria, como fluir ontolégico das coisas e, de outro,

temos a Historiografia, como um modo especifico de conhecer as coisas que fluem."

de instrumentos forma a unidade estética, a sinfilosofia, numa reunido de esforgos, seria um sistema nédo sistematico,
unidade na pluralidade. Afinal, estar na caverna é estar s6; sair € olhar para o outro, dar as méaos, langar, em uma verda-
deira amizade filoso6fica. SCHLEGEL, Friedrich. O dialeto dos Fragmentos. Trad. Marcio Suzuki. Sdo Paulo: lluminuras,
1997, p. 35; 38.

13. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio; vol. 1 — A Ciéncia da Légica.
1830. Trad. Paulo Meneses. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 49.

14. Esforgo que se inicia com HORTA, José Luiz Borges. Histéria do Estado de Direito. Sdo Paulo: Alameda, 2010. E
traz continuidade nas dissertacoes e teses de seu grupo de pesquisa, todas adotando o modus macrofilésofico. Todas
as pesquisas ali desenvolvidas possuem conexdes profundas e estdo em dialogo e construgdo permanentes.

15. DOMINGUES, Ivan. O Fio e a Trama; Reflexdes sobre o Tempo e a Histéria. Belo Horizonte: EDUFMG, 1996, p. 12.
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§ 4 - [Tratamentos] Outra importante demarcacdo que Domingues efetua - e
que contribui para clarificar este trabalho - é o tratamento dado, ao longo da historia do
pensamento, a tematica:

“1) Quando a Filosofia fala do tempo da histéria fala, na realidade, do tempo
e nao da histéria; 2) quando a historiografia fala do tempo da histéria fala,
na realidade, fala da histéria e ndo do tempo; 3) quando a hermenéutica
da histéria, como a de Ricoeur, que opera a extensédo da filosofia e da
historiografia, fala ndo do tempo da histéria, fala do tempo da historiografia
(tempo da narrativa).”'®
Dentre as trés possibilidades, eliminaremos as duas Ultimas de pronto. Este ndo é um
trabalho historiografico, ndo pretende descrever fatos ou eventos nem, a maneira de Carlo
Ginzburg, procurar indicios nos relatos do passado,'” o que chamamos de historiografia do
evento. O evento é tao interessante quanto superficial; sem suas complexas conexdes com
0 antes e com o depois, torna-se completamente sem sentido.'® Em nome da cientificidade
documental, “sacrifica-se o0 eterno ao tempo, mas ndo sem antes imobilizar o tempo e
suspender o devir.”"®
§ 5 - [Querela] Quando o historiador busca a histéria da cultura material, das
mentalidades, do homem natural, do imaginario, o que de resto faz a escola de Annales?,
ndo pode conferir um sentido nem — como se pretende ser — uma totalidade.?' Ora, o
status de totalidade s6 pode ser dado pelo pensamento unificador da realidade; quando se
compartimenta a Histéria em varias frentes, 0 que encontramos, no maximo, € uma historia
enciclopédica contada em migalhas? que, na verdade, nada mais é do que a justaposicdo

dos fragmentos.? Isso ndo quer dizer que esse tipo de escrita — historiografica — seja indtil;

16. DOMINGUES, O Fio e a Trama, cit., p. 12.

17. GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. trad. Maria Betania Amoroso. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2006.
18. Este é o plano A da historiografia de acordo com BraupeL: “Um plano A, o da histéria tradicional, da narragéo habi-
tual, que passa rapidamente de um acontecimento ao acontecimento seguinte, como o cronista de ontem ou o repérter
de hoje. Mil imagens que sdo assim apreendidas ao vivo compdem logo uma histéria multicor, t&o rica de peripécias
quanto um romance de aventuras. Contudo, apagada logo depois de lida, essa historia nos deixa com muita frequéncia
insatisfeitos, incapazes de julgar ou de compreender.” BRAUDEL, Fernand. Gramatica das Civilizagdes. 3* ed. Trad.
Antonio de Padua Danesi. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004.

Vale buscar a distingdo que Henrique Claudio de Lima Vaz faz entre Histéria em maiGsculo e histdria (ou histérias) em
mindsculo. A Histéria é uma “implacavel teia que envolve e aprisiona os pequenos acontecimentos do cotidiano na
trama majestosa dos eventos mundiais.” A(s) historia(s) seriam a mera exposi¢do de contingéncias que pretendem
lutar contra a teia que as envolvem. VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia II; Etica e Cultura. Sdo Paulo:
Loyola, 1988, p. 228.

19. DOMINGUES, O Fio e a Trama, cit., p. 12.

20. LE GOFF, Jacques(coord.). A Historia Nova. Trad. Eduardo Brand&o. 5 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

21. “Toda forma de histéria nova € uma tentativa de histéria total” LE GOFF, A Histéria Nova, cit., p. 34.

22. E a conclus&o geral encontrada em DOSSE, Frangois. A Histéria em Migalhas: dos Annales & Nova Histéria. Sao
Paulo: Edusc, 2003.

23. Ao se dirigir para além da conclusdo de Dossk, Jost CarLos REls analisa o processo de constru¢do de annales para
afirmar que sua terceira geragcdo multiplica o conhecimento histérico. V. REIS, José Carlos. A Historia; entre a filosofia
e a ciéncia. 2 ed. Sao Paulo: Editora Atica, 1999, p. 76-86. Podemos resumir as fases de Annales com BUrke: “Esse
movimento pode ser dividido em trés fases. Em sua primeira fase, de 1920 a 1945, caracterizou-se por ser pequeno,
radical e subversivo, conduzindo uma guerra de guerrilhas contra a histéria tradicional, a historia politica e a histéria dos
eventos. Depois da Segunda Guerra Mundial, os rebeldes apoderaram-se do establishment histérico. Essa segunda
fase do movimento, que mais se aproxima verdadeiramente de uma ‘escola’, com conceitos diferentes (particularmente
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por certo que nao, ela € mesmo necessaria. Da-nos ferramentas novas, e vé-las em outros
tempos complementa visdes que a histéria do positivismo nao fornece.

No entanto, a historiografia ligada a esse tipo de concep¢do revela tanto uma
racionalidade quanto uma ordem precarias na historia, carentes, portanto, de uma filosofia
unificadora, ou até mesmo de um ambiente unificador.

A verdadeira realidade historica € aquela contada na longa duracéo; sé nela a forga
do pensamento pode penetrar e produzir resultados. Assim, a historia vai além da vida tal
como vivida, a fim de apresenta-la sob a forma de conhecimento.?*

Dessa maneira, explica Fernand Braudel, & possivel reconhecer aquilo que
permanece, 0 que penetra na espessura da Histéria:

“Os movimentos artificiais de que faldvamos hé pouco, os acontecimentos
e 0s proprios homens apagam-se entdo aos nossos olhos, enquanto se
destacam grandes permanéncias ou semipermanéncias, ao mesmo tempo
conscientes e inconscientes”. S&o os ‘fundamentos’, ou melhor, as ‘estruturas’
das civilizagoes.

[..]
“S6 aqueles a quem pertence a duragdo e que se confundem com uma
realidade longamente vivida contam na grande histéria da civilizagao. Assim
se encontram, para |4 de uma histéria familiar, como em transparéncia, as
coordenadas secretas do longo tempo para o qual precisamos agora nos
dirigir.”®

Esse também é o projeto macrofiloséfico, como expde Mayos, ao mostrar como

deve ser o0 alcance desse tipo de pensamento:

“temporal. Nos referimos a procesos de “amplio recorrido” y de muy larga
duracién. Par ella la ‘macrofilosofia’ presupone una profunda conciencia
histérica y tiende a una perspectiva que apunta - al menos en potencia - a la

totalidad de la historia humana.”?®
Igualmente, ndo se tratara, neste trabalho, da terceira via apresentada por
Domingues: uma hermenéutica da historia que revela o tempo da historiografia. Ainda
que um forte didlogo com uma hermenéutica filoséfica - a de Hans-Georg Gadamer -
esteja presente nesta ao longo do texo, o contato com o tipo hermenéutico de pensar a

historiografia (Paul Ricoeur) sera apenas pontual.

estrutura e conjuntura) e novos métodos (especialmente a ‘histéria serial’ das mudangas na longa duragéo), foi domina-
da pela presenca de Fernand Braudel. Na histéria do movimento, uma terceira fase se inicia por volta de 1968. E pro-
fundamente marcada pela fragmentagéo. A influéncia do movimento, especialmente, na Franga, ja era tdo grande que
perdera muito das especificidades anteriores. Era uma ‘escola’ unificada apenas aos olhos de seus admiradores exter-
nos e seus criticos domésticos, que perseveravam em reprovar-lhe a pouca importancia atribuida a politica e a histéria
dos eventos. Nos Ultimos vinte anos, porém, alguns membros do grupo transferiram-se da historia socioeconémica para
a sociocultural, enquanto outros estéo redescobrindo a histéria politica e mesmo a narrativa.” BURKE, Peter. A Escola
dos Annales (1929-1989): a Revolugdo Francesa da historiografia. Trad. Nilo Odalia. Sao Paulo: UNESP, 1997, p. 12-3.
24. CROCE, Benedetto. Histéria como Histéria da Liberdade. Trad. Julio Castafion Guimardes. Rio de Janeiro:
Topbooks, 2006, p. 31.

25. BRAUDEL, Gramatica das Civilizagbes, cit., p. 48.

26. MAYOS, Macrofilosofia de la Modernidad, cit., p. 14.
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Temos duas razdes para isso. Primeiramente, esse tipo de abordagem esta pautada
e determinada pela historiografia. Faz uma avaliagéo do trabalho do historiador, indica o
que ele realiza em sua narrativa, decodifica a sua mensagem, mas esta atrelada a ela
€ a seus pressupostos; é a razdo que leva um dos maiores historiadores de Annales a
desconfiar de uma filosofia da historia e a privilegiar uma hermenéutica histérica - com
expressa mengao a Ricoeur.?” Enfim, fala do texto do historiador, e ndo da histéria mesma.

Em segundo lugar, no coragéo desse tipo de abordagem, esta o expresso abandono
de uma filosofia culturalista e de uma metafisica especulativa. “Renunciar a Hege!l’, exclama
Ricoeur.?® Ora, esta pretende ser uma proposicao culturalista e hegelianista; assim, a
terceira via exposta por Domingues aparecera como dialogo, nunca como fundamento.

Resta-nos, portanto, a primeira op¢éo: uma filosofia que fala do tempo da historia,
privilegiando o tempo. Mas tomando um cuidado para néo cair no erro que lvan Domingues
constata ocorrer na abordagem filosofica da historia: “sacrificar o tempo ao eterno™,
diluindo, igualmente, a historicidade pretendida, pois o tempo se move na eternidade, que
tenciona a passagem do tempo. Nado se pode perder de vista a diade tempo/eternidade,
tratadas dialeticamente neste trabalho.

§ 6 - [Plano] Podemos, entéao, expor o plano do trabalho e como a macrofilosofia € o
tempo da histéria se entrelagam no texto.

A obra fala Tempos da Historia do Direito e, portanto, deve levar em conta dois
aspectos levantados por Domingues: o trabalho deve expor o fio do tempo pelas suas

expressdes: passado, presente e futuro; e deve, igualmente, tecer a trama que é feita ao

longo do fluir do tempo.3°

Dessa maneira, acreditamos encontrar nossa contribuicdo a Macrofilosofia do
Direito. Faremos um macrodiscurso sobre a fluidez do tempo da histéria juridica ndo sé
de longa duragé@o, mas de ligacdo da duragdo a eternidade. Para tanto, organizarmos o
trabalho em duas partes.

A Primeira Parte trata dos fundamentos teoérico-filoséficos que inspiram e orientam
a concepcdo de tempo da historia que defendemos neste trabalho. Desse modo, nao é
pretenséo da deste trabalho abarcar todo um repositério do pensamento filos6fico sobre a
histéria no qual se poderia encontrar todos os pensamentos em ordem cronoldgica. Nosso
panorama tem outra funcéo: a de mostrar ao leitor a historia que nos levou a propor a nossa
filosofia da histéria e deixar claro o que existe no coracéo dela. Serdo nossos canones,

gigantes que fazem parte da nossa pré-compreenséo historica.

27. LE GOFF, Jacques. Tempo e Histéria. Trad. Bernardo Leitdo. Campinas: UNICAMP, 1990, p. 19-22.

28. RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa; Tomo lll. Trad. Roberto Leal Ferreira. Campinas: Papirus, 1997, p. 335.

29. DOMINGUES, O Fio e a Trama, cit., p. 12.

30. O fio do tempo é a “substancia intangivel com cuja ajuda a histéria € tecida. A trama designa a histéria e seu artifice.”
DOMINGUES, O Fio e a Trama, cit., p. 11.
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Estabelecemos um marco de inicio na modernidade, por ser ai o principio de um
tratamento sistematico da filosofia na tematica da histéria. Numa primeira modernidade,
passaremos por Nicolau Maquiavel e Giambattista Vico; o primeiro tem a virtude de
relacionar intimamente politica e historia, o segundo é o primeiro a produzir uma Filosofia
da Historia que é, ao mesmo tempo, uma teoria do conhecimento e uma ontologia das
formas sociais.

Em uma segunda modernidade, exporemos dois filosofos sintese do embate pelo
espirito moderno: Johann Gottfried von Herder e Immanuel Kant. O primeiro expressa a
versdo romantica de um passado rico e necessario para o presente, o segundo, desiludido
com o passado, centra suas investigagdes rumo a um futuro imaginario.

Aproveitando toda essa construcao filoséfica, e impulsionado por um pensamento
especulativo de alta energia, teremos, no capitulo dedicado a Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, o coracé@o da inspiracdo deste volume, ndo em suas afirmacgdes sobre a histéria,
mas em seu modo de pensar dialético.

Ap6s Hegel, exporemos, brevemente, o cenario pds-hegeliano: 1) a histéria critica,
de um lado, na inspiracdo marxiana e, de outro, em Nietzsche; 2) O Historicismo e o
Culturalismo, que, na esteira de Wilhelm Dilthey, desenvolveram a ideia de histéria em
bases de uma epistemologia das ciéncias humanas. Nesse campo, ja nos aproximamos do
Direito, com as contribuicdes de Nelson Saldanha e Miguel Reale.

Na Segunda Parte do trabalho, iremos acompanhar como se da a fluidez da trama
do Direito no fio do Tempo, dai a dividirmos em trés capitulos: Passado, Futuro e Presente.

Todos os capitulos seguem a mesma sequéncia: 1) primeiro, veremos uma Teoria
do Conhecimento (Passado, Futuro e Presente); 2) apds, teremos Formas da Historia
(Passada, Futuro e Presente); o que nos deixa em condi¢cbes de realizar e; 3) Ao ideologia
que tece a trama de uma Filosofia da Histéria do Direito que entrelaca Passado, Futuro e
Presente.

Aordem que expomos, com o Presente por ultimo, tem uma l6gica: é um dos objetivos
demonstrar que a Historia do Direito, ou que o Direito mesmo, transita dialeticamente entre
Passado e Futuro e é no Presente que tal contradi¢cdo é suprassumida.

Da mesma forma, na segunda parte, ser& 0 momento em que faremos dialogo com
um nimero ampliado de autores do cenario contemporaneo, dentro da légica dialética.

Marchemos, entao!
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PARTE I: HISTORIA DA FILOSOFIA DA
HISTORIA



MODERNIDADE E FILOSOFIA DA HISTORIA

§ 7 - [assimetria] Urge realizarmos uma revisdo: por que iniciar na Modernidade?
Em que ela se difere de outros periodos histéricos? Especificamente, o tema da Histdria,
quando e onde foi pensado pela primeira vez? Isso importa?

Parece-nos que é certo que as periodizagcdes temporais indicam um qué de
arbitrariedade planejada. O que é um Moderno em relagdo a um Antigo?, pergunta Bruno
Latour.! Para o pensador francés, o contraste antigo/moderno causa uma dupla assimetria:
“assinala uma ruptura na passagem regular do tempo, assinala um combate no qual ha
vencedores e vencidos.”

A linha divisoria tracada entre antiguidade e modernidade é fragil, porém pode
ter utilidades. A primeira € didatica, que n&o nos interessa aqui; a segunda é avaliar a
consisténcia das razdes e argumentos para a assimetria abordada e por que a manteremos
- conscientemente - neste ensaio sobre a histéria e o tempo.

§ 8 - [Ocidente Insatisfeito] O tema da Historia € transtemporal no no Ocidente! A
passagem do tempo, como capta-lo em forma de conhecimento ou evadi-lo, esta em nossa
pauta civilizatéria desde longuissima duracdo. Urge, assim, um retorno aos cultores do
modus ocidental: os gregos.?

E certo que o fazer historiografico ou proto-historiografico antecede o momento
e a ambiéncia da filosofia grega. Na@o é disso que falamos. O tema da histéria, tratado
filosoficamente, surgiu com os gregos pela mundivisdo peculiar que os pensadores da
hélade nos legaram: thaumazein, o espanto, a admiragdo.*

Em busca de desvendar a esséncia mesma do filosofar helénico e dos motivos de
sua permanéncia no mundo ocidental, Pierre Hadot encontra um duplo estranhamento no
fendbmeno da philosophia. Em primeiro plano, o filosofo se espanta com a vida cotidiana
e quer ultrapassa-la: os empiricos sabem “o qué”, mas nao sabem “por qué”; os fil6sofos

sabem “porque”, lembra-nos Aristoteles.® Em retribuicdo, passo continuo, os nao-filosofos

1. LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos; ensaio de Antropologia simétrica. Trad. Carlos Irineu Costa. Rio de Ja-
neiro: Editora 34, 1994, p. 15.

2. LATOUR, Jamais fomos modernos, cit., p. 15.

3. O debate das origens do Ocidente nao sera feito aqui. No sentido filosofico, filiamos nossa arché civilizacional tal
como nas palavras de HeibEGGER: A palavra philosophia diz-nos que a filosofia é algo que pela, primeira vez e antes de
tudo, vinca a existéncia do mundo grego. N&o s6 isto — a philosophia determina também a linha mestra de nossa histé-
ria ocidental-europeia. A batida expresséo ‘filosofia ocidental-europeia’ &, na verdade, uma tautologia. Por qué? Porque
a ‘filosofia’ & grega em sua esséncia — e grego aqui significa: a filosofia & nas origens de sua esséncia de tal natureza
que ela primeiro se apoderou do mundo grego e s6 dele, usando-o para se desenvolver.” HEIDEGGER, Martin. O que
é isto, a Filosofia?; Identidade e Diferenca. trad. Petropolis: Vozes, p. 17.

4. PLATAO e ARISTOTELES hotaram essa caracteristica diferenciadora dos que amam a sabedoria. PLATA0, no Banquete,
relaciona a auséncia e a admiragdo com aquilo que falta a0 amante, que, no caso do filésofo, é a sabedoria. PLATAO.
O Banquete. Trad. Carlos Alberto Nunes. 3. ed. Belém: Ed. UFPA, p.153 [204 a-b]

No § 15 da Metafisica, ArisToTELES declara: “De fato, os homens comecgaram a filosofar, agora como na origem, por
causa da admiragdol...]". ARISTOTELES. Metafisica. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2002, p. 11 [982b/15]

5. ARISTOTELES, Metafisica, cit., p. 12.
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estranham o filésofo e sua pratica: filbsofos séo bizarros, perigosos, inclassificaveis.®

O mero fazer empirico do cotidiano ndo satisfazia a exigéncia profunda de
compreensao total da realidade que marcava pensamento grego. Dai que Histéria, em
seu sentido propriamente ocidental, € uma ultrapassagem do simples fazer (registro); é
necessario que exista consciéncia e pensamento historico. Isso implica um saber espantado
com seu préprio tempo e com sua passagem.

§ 9 - [Aberturas] A possibilidade de uma Filosofia da Historia Antiga se relaciona,
a nosso ver, com duas aberturas que cravam o contexto filoséfico grego no campo da
consciéncia e do pensamento histérico.

A primeira se conecta com o espanto ja mencionado. Henrique Claudio de Lima Vaz
faz uma ascenséo dos niveis de consciéncia para entrelaca-los com o processo histérico.

Para o filbsofo mineiro, os dois primeiros niveis conscienciais sdo: empirico, momento
do puro acontecer factual em que a consciéncia somente capta os fragmentos do mundo;
e racional, no qual a consciéncia estabelece conexdes inteligiveis como a causalidade.”

O ultimo nivel, autenticamente filoséfico, define a consciéncia como aquilo que
permite:

“Definir o homem enquanto oposto ao mundo, e, por isso mesmo, relacionado
dialeticamente com o mundo’. [...] Assim, tentamos a compreenséao dinamica
de sua esséncia, a compreensao do movimento mesmo em que ele € e se
manifesta como ser histérico.”®

Assim, a oposigcao-conexao do homem-filésofo com seu tempo movimenta o sentido
comunitario global do seu contexto, seja como participante ou como doador de sentido,
alterando e enriquecendo o percurso simplesmente fatico da histéria. Por isso, o espanto
se inscreve sempre em relagdo ao real, situado historicamente.

A segunda possibilidade advém da distensao ocorrida pela primeira vez no mundo
grego entre tempo mitico e tempo profano.

Sénia Viegas traca o paralelo: o tempo mitico é substancial, sagrado, confere uma
dimensao especial a realidade. Renova-se dentro do termo de experiéncias fundamentais
que podem, a cada momento presente, reabilitar valores e as situa¢des decisivas da vida
de um povo e de uma cultura; o tempo profano é aquele vazio, medido, linear, extrinseco
as experiéncias e acontecimentos.®

Os dois tempos ndo séo excludentes e coexistem harmonicamente, mas o contexto
da crise grega do séc. V a.C. provoca um abalo no elo mitico-profano. Podemos encontrar

as origens da crise na transicdo de um paradigma do conhecimento oral para o escrito,

6. HADOT, Pierre. Elogia da Filosofia Antiga. Trad. Flavio Fontenelle Loque e Loraine Oliveira. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 2012, p. 20-21.

7. VAZ, Ontologia e Histéria, cit., p. 249-251.

8. VAZ, Ontologia e Histéria. cit., p. 247-48.

9. VIEGAS, Sbnia. Escritos; filosofia viva. Belo Horizonte: Tessitura, 2009, p. 29-30
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possibilitando uma dispers@o hermenéutica que rompe a totalidade ética da polis. O tempo
profano é superdimensionado e, como consequéncia, ocorrem mudancgas nas estruturas
sociais - e.g. democracia -, intensificando a crise e abrindo espago para a emergéncia de
um modo diferente de pensar o real: a filosofia.°

Eis que temos, entéo, a abertura histérica:

“A ruptura ou o distanciamento dessas duas formas de experimentar a
temporalidade cria condigédo para a reflexao filosoéfica e, talvez também, para
reflexéo cientifica sobre o tempo.”"

Areflexao filosofica se coloca, assim, na tarefa de preencher o topos que a distancia
das duas experiéncias de temporalidade enseja. Entre a permanéncia absoluta do tempo
mitico e a passagem absoluta do tempo profano, o tempo filoséfico tenta responder a
agonia da sua circunstancia: o que permanece na mudanga? E nessa chave que é possivel
uma Filosofia da Histéria no Mundo Antigo.

§ 10 - [Inventario] A Filosofia da Histéria - e uma ciéncia historica -, no mundo
antigo, é tdo somente um esboco. Nao existe, como na modernidade, um corpus filosofico
dedicado, sistematicamente, ao problema da histéria. Mesmo os pais da histéria, como
Herddoto e Tucidides, ndo deixaram uma historiografia consolidada como ciéncia, por isso,
levantaremos um pequeno inventario de pensadores que enfrentaram o problema.

Heraclito de Efeso é, reconhecidamente, o cultor do movimento, do eterno devir.
Sua dialética de contrarios faz a mediacao, no logos, do movimento que o tempo profano
impde aos homens. No Fragmento 52, esta exposto: “Tempo é crianga brincando, jogando;
de crianga o reinado.”'?

Atemporalidade do que muda &, para Heraclito, aquilo que permanece, e o papel do
filosofo é mediar esse movimento no logos, como comenta Kostas Axelos:

“Se o tempo é uma crianca que joga, a dialética do séabio é a de uma crianca
que compreendeu o jogo. (...) O tempo funda a dialética, apreendida pelo
pensamento que desperta. Uma vez surgida a admirag&o, dirigimos nosso
olhar para os instantes do tempo e, vivendo-0s, empreendemos um dialogo
com ele.”"®

Sbnia Viegas aprofunda a dimenséo dialética homem-tempo exposta por Axelos:

“Na verdade, o tempo € uma crian¢a que joga pedes na medida em que ele
constréi sua proprias regras. Nao se trata, pois, de uma medida extrinseca

10. A dispersdo hermenéutica e o rompimento da totalidade ética da polis constitui um processo longo e complexo.
Eric HaveLock traga as linhas fundamentais desse processo. Para ele, a experiéncia poético-mitico grega, calcada na
transmissao oral pelos Poetas que, pelas técnicas empregadas, repassavam diretamente a mensagem sem mediacédo
interpretativa; o acimulo de memoria cultural € o Unico objetivo. Além disso, a grande autoridade de que eram dotados
os poetas contribuia para seu impacto na coesdo do mundo grego. Para uma descricdo mais detalhada da crise grega
dentro desse paradigma, sugerimos HAVERLOCK, Eric. Prefacio a Platdo. Sdo Paulo: Papirus, 1996.

11. VIEGAS, Escritos, cit., p. 31.

12. HERACLITO. Doxografia e fragmentos. In: SOUZA, J. C. (Supervisao). Os pré-socraticos: fragmentos, doxografia
e comentarios. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978, p. 84. (Os pensadores)

13. AXELOS, Kostas. Héraclite et la philosophie. Paris: Les Editions de Minuit, 1962, p. 54.
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a proépria sucessividade; trata-se de algo como uma crianga que, ao jogar,
cria as proprias regras do jogo, 0 que nao significa que essas regras sejam
arbitrarias, porque a prépria natureza do jogo se definira por elas. A realeza
indica o poder ludico de uma crianca. A comparacéo €&, ademais, muito
bonita; o tempo-crianca € uma possibilidade sempre renovada e a realiza
essa for¢a de inovagéo.”"

Compreender a marcha do tempo e participar da definicdo das regras enquanto as
assimila é a grande tarefa do filosofo. Pensar a historia, desde Heraclito, é estar imerso
nesse problema do homem entre a passagem e da permanéncia.

Platéo eleva o problema heraclitiano a um novo patamar. Interpretado, quase sempre,
como um filésofo idealista descolado do mundo sensivel, a-histérico e imobilista, vemos,
em Platdo, um filosofo aflito com o fluxo do tempo e de como intervir nesse processo.

Completamente imerso na amplitude da crise grega, todo o pensamento platénico
€ um projeto politico-pedagogico de reconstru¢cao do seu mundo, portanto, intimamente
relacionado com seu contexto historico. Nao sé isso: a teoria platbnica &€ extremamente
oportuna do ponto de vista historico,'® e “o destino humano e da cidade passou a oferecer
a possibilidade de elaboragéo dessa filosofia da histéria”.'® Destacaremos dois aspectos na
defesa de uma filosofia platénica da historia: o metodolégico e o propositivo.'”

A dialética irrompe a tessitura da histéria intensamente. De Heréclito a Platdo, e
deste a Hegel, nenhum outro método busca no préprio devir forgas para sua reorientagéo. A
dialogia platdnica se desdobra em seu verdadeiro propésito: a mediagéo entre pensamento
e acgdo histérica - voltada para o aperfeicoamento da polis e do seu governo'®, lembra-
nos Gerson Pereira Filho, para além de uma movimentagéo e ascenséo especulativa das
ideias.

E representativo, portanto, que a Filosofia da Histéria platonica esteja nos projetos
mais bem estruturados de uma outra polis: A Republica, O Politico e As Leis - este Gltimo
didlogo como mais representativo de uma filosofia da histéria.'®

Dessa forma, expondo o contraste entre a polis empirica e a ideal € que Platao
pretende redirecionar conscientemente o curso do seu mundo e do seu tempo. A histéria é
um processo problematico, ja que a Cidade sempre estara entre o risco de destruicéo e a

possibilidade de salvacao; se a probabilidade esta na pauta, lembra Gérson Pereira Filho,

14. VIEGAS, Escritos, cit., p. 32.

15. Além do processo ja exposto por HaveLock, ConsTANTINE DEsPoTOPOULOS lembra que o entorno platénico era de uma
supremacia ateniense em todos os aspectos (cultural, politico, comércial e militar). DESPOTOPOULQOS, Constantine.
Philosophy of History in ancient Greece. Atenas: Academy of Athens-Sole Foreign Distributor/Ousia, 1991, p. 53.

16. FILHO, Gérson Pereira. Uma Filosofia da Histéria em Platao; O percurso histérico da Cidade platonica de As Leis.
Séo Paulo: Paulus, 2009, p. 15.

17. Essa separacgao entre metodologia e proposicéo € didatica. Em Platéo, o proprio método revela uma substancia e
a propria proposicao é reveladora do método.

18. FILHO, Uma Filosofia da Histéria em Platéo, cit., p. 17.

19. Gérson Pereira Filho demonstra que o conjunto dos dialogos platonicos oferece material para uma Filosofia da
Historia, as de que os escritos politicos sdo os mais representativos.
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ela é histérica. O curso do mundo, assim, estaria entre duas alternativas, lembra Bernard
Duquesne: de um lado, teriamos cisdo, quando o governo da polis estaria rumo a um devir
desconectado do Todo. De outro lado, unificagdo, quando existe um governo que entrelace
a participagédo do Logos no mundo, proporcionada pela pensamento/agéo do filosofo.?°

Resumindo: o percurso dramatico pela sobrevivéncia da polis, sua escrita em
contexto de crise, o engrendramento de uma dialética para a construcao de uma alternativa
ao regime e o estabelecimento de um “sentido historico”, colocam Platao também entre os
filosofos da histéria.

Santo Agostinho, sob o novo incremento da eticidade crista, confere um outro sentido
a dialética platénica. Primeiro, porque a histéria sofre, para ele, uma grande guinada devido
ao evento kairés, a encarnagao histérica do Logos.?' A religido crista exige a inscricdo da
Histéria de Jesus como factuais - situados no tempo e no espaco.?? Ainda mais intenso
que o Rei-filésofo platénico, Jesus alterara definitivamente a histéria humana: o destino
universal do humano é gestado no tempo em funcédo de um mundo que ha-de-vir.

A Filosofia da Histéria Crista, especificamente a agostiniana, tem como premissa
a ideia de Providéncia: o sujeito da historia € Deus, todos os homens e coisas estdo
expostos a uma reorientacao divina. A participagcdo do homem se da a medida por que este,
pela graca, executa os planos que sé@o de divinos.?®

Outro tragco marcante na teo-filosofia da historia agostiniana € o universalismo. Nao
existem particularidades, ragas ou classes privilegiadas, o destino de todos os homens esta
interligado inexoravelmente; conduzidos somos ao fim da histéria.

A estrutura do devir temporal se da no confronto entre as duas Cidades: a Terrena e
a de Deus. Ao instaurar a distancia entre o que é do saeculum e o que é aeterno, Agostinho
aprisiona o processo histérico no futuro, nos tltimos dias, no advento da Cidade de Deus.2* A
Cidade Terrena fica reservado o espaco temporal da peregrinagéo, ou seja, do testemunho
perene da competicao entre fé e descrencga.

Joaquim de Fiore prop6e uma linearidade histérica mais bem acabada e que unifica

20. DUQUESNE, Bernard. Platonisme et sens de I'histoire. In: Revue Philosophique de Louvain. Quatrieme série, Tome
85, N°67, 1987. pp. 309-328, p. 326.

21. 1) "Ev dpxf Av 6 Adyog, kai 6 Adyog v mpog TOV Bedv, Kal 8e0g AV OAOYOG./No principio, era a palavra; e a
palavra estava com;

2) oltog Av €v apx1i mpog Tov Bedv/Deus; e Deus era a palavra. Esta estava no;

3) mavta 3’ auTtol €yéveTo,kal Xwpig alTtol £yéveTto oUdE v O yéyove./principiocom Deus; tudo por intermédio
dela.

Evangelho segundo Jodo, cap. |, v. 1-3. In: SAYAO, Luiz. Novo testamento; trilingue. Sdo Paulo: Vida nova, 2003, p. 520.
22. CHAUNU, Pierre. A Histéria como Ciéncia Social; A Duragéo, o Espago e o Homem na Epoca Moderna. trad. Fer-
nando Ferro. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1976, p.44.

23. Convém aqui lembrar uma ambiguidade percebida por R.G. Collingwood a ideia de histéria agostiniana: Apesar
de ndo ser sujeito, 0 homem é o Unico agente da historia, ou seja, é sé por meio dele que os fins divinos se realizam.
O objetivo central de Deus é o bem-estar e a salvagdo dos homens. Ou seja, 0 homem é, ao mesmo tempo, sujeito e
objeto, fim e meio da histéria. COLLINGWOOD, R.G. A Idéia de Histéria. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1981, p. 84.

24, LOWITH, Karl. O Sentido da Histéria. Trad. Maria Georgina Segurado. Lisboa: Edigées 70, 1991, 170.
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as historias profana e sagrada em uma evolugéo paulatina. Tendo o Apocalipse de Jodo
como fundamento e a Trindade como parametro, Joaquim define as épocas de acordo com
as pessoas divinas.

A primeira época - a do Pai - assenta-se no medo, no signo da lei, & governada
pelo esforco e pelo trabalho (scientia); a segunda - prépria do Filho - é marcada pelo
despertar da espiritualidade, pela aprendizagem e pela disciplina (sapientia ex parte); a
Ultima - no seio do Espirito Santo -, e que se avizinha, seria 0 momento de perfeicédo, de
pura contemplacao e louvor (plenitudo intelectus). Cada época se articula uma na outra,
de modo que o fim de uma ja configura o inicio da préxima.?® A Ultima, diferentemente de
Agostinho, ndo é colocada fora da historia, mas em seu interior, pois seria anunciada em
uma segunda vinda factual de Cristo.

De uma maneira ou de outra, a teo-filosofia da histéria cristd elege a vida futura
como tempo privilegiado da experiéncia humana. Marca indelevelmente o mundo ocidental
e determina tanto o caminho que as filosofias da histéria tomaram, quanto as tentativas de
superagao.

§ 11 - [Substituicdes] Procedente das duas Fundagdes de nossa Civilizagéo,?® o
Ocidente moderno pretendeu negar parte de sua herancga cultural e construir um mundo
novo, racional e livre. Mas negar é também conservar e, por isso, o caminho substancial do
ocidente moderno foi avangar, substituindo.

As estratégias de substituicdo afetaram diretamente as filosofias da historia e da
politica. Karl Léwith defende que:

“A filosofia da histéria esta, no entanto, na total dependéncia da teologia da
histéria, em particular do conceito teoldgico na histéria como uma histéria de
realizagcéo e salvagéo.”?’

No campo politico, para citar dois exemplos, vemos um Carl Schimitt defender
que “todos os conceitos concisos da teoria do Estado moderno sdo conceitos teologicos
secularizados”®. Ou um Eric Voegelin realizar um profundo estudo sobre como as ideologias
politicas modernas, ao recortarem o real em favor de um ens realissimum (raga, classe,
povo), na verdade, ndo fazem mais do que mimetizarem as estratégias religiosas, seja para

a captacao de adeptos ou efetividade de dominacgéo.?

25. LOWITH, O Sentido da Histdria, cit., p. 151.

26. Defendemos, em nossa Dissertagdo de Mestrado, que o Ocidente conjuga duas Fundagdes que configuram sua ar-
ché civilizacional: “ O Ocidente tem duas funda¢des bem definidas: de um lado, busca no espirito grego a Razéo que lhe
€ tao cara e que € um dos eixos de nossa civilizagdo, e que fundou também a politica; de outro lado, funda-se também
no Cristianismo, obra-prima da construcéo religiosa que soube incutir em si a razdo e o espirito grego.” AMBROSIO,
J.M.C. Estado e Religido; contributo histérico a Filosofia do Estado presente. Belo Horizonte: PPGD-UFMG, 2011, p.
34. (Dissertagéo de Mestrado)

27. LOWITH, O Sentido da Histéria, cit., p. 15.

28. SCHIMITT, Carl. Teologia Politica. Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 35.

29. Ens realissimum é um ente mais real entre todos os entes reais. VOEGELIN, Eric. Modernity without restraint.
Columbia: University of Missoury Press, 1999, p. 29.
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De toda forma, a negagé@o tem como escopo a produg¢édo do novo, e é na inovagao
que, a despeito da assimetria e dos claros continuismos e substituicdes, veremos o que de
moderno tem a modernidade.

§ 12 - [Queda] Poderiamos narrar os fatos exteriores que simbolizam a modernidade
da sua aurora ao apogeu - Renascimento, Reforma Protestante, Revolugédo Gloriosa,
Revolugéo Francesa, etc. -, mas preferimos outro caminho, dar um passo atras e perscrutar
a significagao interna desse novo periodo da histéria ocidental.

Usando figuras triadicas - Autoridade, Queda e Castigo - como metéafora da
modernizacdo, Nelson Saldanha identifica, na segunda categoria, a referéncia a génese
do espirito e do destino modernos.®® A Queda € rebelido contra a Autoridade fundante,
€ secularizagdo. O homem ocidental, no desdobramento de sua insurgéncia contra as
autoridades entrelagadas, vé-se sem paraiso num mundo que nédo € mais dado e chancelado
pela divindade e transcendéncias - damo-nos conta de nossa condig¢éo.®

No bojo da acumulagéo de aprendizado histérico, ensina Saldanha, vemos que, para
além de seres politicos, racionais e dignos, nos achamos frageis e débeis, mas, sobretudo,
historicos:

“O exagero de Ortega (a de que o homem n&o possui natureza ‘sine que tiene
historia’) se desvia um pouco da angulagdo mais compreensiva, a que entende
que a natureza humana é um conceito histérico (ou inteligivel historicamente);
mas serve para chamar atencdo para a inanidade das analises puramente
formais. O humano e o histérico sao dois lados (ou duas exigéncias verbais)
de um mesmo conceito, e incidem sobre o mesmo ser. O homem produz o
humano e produz a histéria: claro que é também certa frase inversa, e ndo ha
porque indagar - velha aporia ociosa - se 0 homem faz a histéria ou é feito por
ela. O homem, na histéria, constréi paredes e com elas o humano: paredes,
armas, idéias, paixdes e utopias.”®?

No mesmo sentido, Ivan Domingues:

“Desprendido dos arquétipos e de sua agao limitadora e paralisante, os quais
levaram os homens antigos a abafar a propria histéria, € um novo homem que
irrompe: um homem que se sabe e se quer criador da histéria; uma homem
que, ao quebrar de vez o involucro em que 0 mito encerrava os personagens e
acontecimentos histéricos (herdis, faganhas etc.), libera as forcas da historia,
empurra o tempo para frente (uma vez livre dos arquétipos que o puxavam
para tras), transformando-o de ciclico em linear (linha ascendente), e permite
0 surgimento do acontecimento histérico enquanto tal, sem nenhum invélucro,
simplesmente histérico; um homem que reconhece na histéria seu proprio
modo de ser de homem (homem histérico) e vé no acontecimento histérico,
com seu selo do novo e do efémero, o proprio ser da histéria enquanto tal.”®®

30. SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e Democracia; sobre a relagéo entre formas de governo e contextos culturais.
Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 10.

31. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 201.

32. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 202.

33. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 60.
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O horizonte temporal da modernidade contrai-se do seternum para o saeculum.’
N&o cabe mais a espera pelos ultimos dias, pela salvagcdo desenhada extrinsecamente ao
coletivo humano. Instala-se outro sentido: urgéncia! Cabe ao homem salvar a si mesmo.

§ 13 - [Tecnica e Aceleragcdo] Escolhido o caminho da Queda e posta de lado a
Autoridade, resta ao homem mostrar-se capaz de dominio sobre o tempo e a histéria.

O conforto, antes dado pela substancialidade divina, agora é substituido pela
agonia da técnica do novo - ou de sua pretensdo. De acordo com Schimitt, o homem em
sua rebelido passou a pensar o0 mundo como um permanente novum, em que todas as
substancias sdo extintas sob uma tabula rasa.®s A auséncia-presenca de um contetdo fixo,
0 homem responde ao seu modo, ao seu horizonte de finitude que aos seus fins seculares
estabelece meios encurtados para suas realizagdes e satisfa¢des. Esses tempos seculares
séo, para Saldanha:

“Tempos carregados de tecnicismos e submetidos a técnica, nos quais
se alteram também as propor¢des da vida: nas relacées com o mundo, no
tamanho das edificacdes, no sentido do tempo. A técnica, que diminui a
substancia do homem substituindo-se a ele e tirando-lhe parte de seu ser,
permitira talvez que o homem intensifique sua experiéncia e faga crescer por
dentro a parte que lhe é deixada. (..) A técnica traz a fruicdo do imediato
e o prazer da facilidade, diversamente da ética, que delineia exigéncias. A
técnica esvazia 0 senso critico e entroniza o prestigio do Util, mas convive com
a banalizagdo e com o ceticismo.”3®
Ensaia o mundo moderno uma neutralizagdo do tempo e da histéria: o tempo € um
“marco vazio”, meio neutro; a histéria é a agdo dos homens sobre o tempo.*”
N&o semrazéo, essa assepsia promove a conquista do tempo: medimos com exatiddo
o tempo cotidiano das horas, o tempo ultracurto de particulas entre seu aparecimento e
desaparecimento, o tempo ultralongo das galéxias, crostas terrestres e dos antepassados
longinquos.3®
Entretanto, inserindo a neutralizagcdo e a conquista em movimento dialético, vemos
o risco do extremo de um estado ou de um agir converter-se em seu contrario. A técnica,
como ja tematizou Heidegger, pode fagocitar o humano, se este ndo souber se relacionar
com ela,® como nos grandes males histéricos a que, de tempos em tempos, somos

submetidos. Perguntamos: Estamos preparados?4

34. KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado. trad. Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira. Rio de Janeiro:
Contraponto; Ed PUC-Rio, 2006, p. 25.

35. SCHIMITT, Teologia Politica, cit., p. 150.

36. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 202.

37. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 18.

38. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 41.

39. HEIDEGGER, Martin. A questéo da Técnica. trad. Marco Aurélio Werle. Sao Paulo: USP; Scientice studia, v. 5, n.
3, p. 375-98, 2007, 389-390.

40. Nesse sentido, & valioso citar o que Horkheimer denominou de raz&o instrumental. E com essa criagao que o autor
elucida que a razéo, ao invés de promover a emancipacgéo do individuo, aqui tomado em sentido kantiano, com a fina-
lidade de contribuir para a promogao de uma vida justa, se transformou em mero instrumento. E diante dessa premissa
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E o outro perigo, e as ambiguidades se acentuam: a nova temporalidade parece que
consegue - tal como o destino antigo - tornar-se senhora do homem, tendo poder absoluto
sobre a vida e morte;*' algo que se aprofunda no modo de producao capitalista.

Como nada é permanéncia substancial, a modernidade é impaciente, implicando
aceleracéo. O homem constrdi sobre o tempo a sua histéria; como a frente esta sempre o
novo, a expansao é constante.

Partindo da aceleracdo apocaliptica dos textos sagrados e das mudancas
temporais*?, Reinhart Koselleck chega a aceleragdo propriamente moderna.

Sao cinco os elementos que indicam a aceleragdo: 1) Revolugdo Francesa,
momento em que, num periodo de dez anos, todas as formas de governo conhecidas
ocorreram no territério francés; 2) Modo e técnicas capitalistas que, ao economizar tempo
de producéo pela sua organizagéo e divisdo do trabalho, geraram um efeito cascata em que
antigas e novas necessidades dinamizam a busca pelo novo; 3) Transporte de pessoas,
bens e mensagens em prazos cada vez menores e mesmo simultdneos, obviamente,
possibilitados pelos esforcos capitalistas e sua dinamizacdo demanda-necessidade; 4)
Crescimento populacional, o fato de, na modernidade, a populagdo aumentar em 5 bilhdes
de pessoas € um diagnostico evidente de aceleragdo, ja que nunca antes e t&ao rapido o
numero verticalizou-se de tal maneira.*®

Técnica e Aceleragao estéo interligadas, pois a primeira € o nicleo da qual a segunda
ird se alimentar. A era das neutraliza¢des e despolitizagdes*, como aludia Schimitt, & o que
torna possivel os atalhos, pois ndo ha Autoridade obstrutora.

§ 14 - [Castigo] Em outra das referéncias teoldgicas usadas por Saldanha para
indicar o nosso tempo a Queda sobrevém o Castigo -, referenciamos a soliddo na qual o
homem moderno se encontra; deixado a sua propria sorte, tem o desafio de construir seu
proprio caminho.

Defrontam-nos, mais uma vez, em correspondéncia* com mundo grego. O moderno

€ o retorno da distancia entre o tempo mitico e tempo profano - reduzida, mas resguardada

que a razao se tornou habil para a manutencdo de formas de poder. Um exemplo pratico dessa teorizagéo é o fascismo,
um dos terrores da Segunda Guerra Mundial, nele a razéo é adaptada néo visando a manutengéo de vidas, mas, para-
doxalmente, a irracionalizacao do sistema, mutilando, assim, as subjetividades. PETRY, Franciele Bete. O conceito de
razao nos escritos de Max Horkheimer. Cadernos de Filosofia Alema. n° 22. pp. 31-48.

41. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 43.

42. Para KoskeLLECK, a aceleragao apocaliptica esta calcada no anincio dos Evangelhos de Mateus (24, 22) e Marcos
(13,20) para os quais a proximidade do fim do mundo abreviaria a duragdo dos dias. Essa expectativa seria reformulada
durante toda a historia eclesiastica - inclusive a Reforma de Lutero como um dos ultimos repositérios panfletarios do
Apocalipse. KOSELLECK, Reinhart. Estratos do Tempo; estudos sobre histéria. Trad. Markus Hediger. Rio de Janeiro:
Contraponto; PUC-Rio, 2014, p. 171 et. seq.

43. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 182-188.

44. SCHMITT, Carl. A era das neutralizagbes e despolitizagbes. In: SCHMITT, Carl. O conceito do politico. Trad. Alvaro
Valls. Petropolis: Vozes, 1992 [1929], pp. 106-120.

45. HeipeGGeR usa o termo correspondéncia no sentido de conexao, de didlogo, de interpelagéo. Poderiamos dizer
analogamente que os tempos historicos se interpelam, se exigem. Questdo que sera retomada posteriormente. V. HEI-
DEGGER, O que é isto- a Filosofia, cit., p. 26.
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a separacao entre essas ordens na cristandade ocidental.

A diferenca notavel entre a antiguidade grega e a modernidade é a permanéncia das
crises.*¢ Enquanto o processo histérico da crise no mundo antigo fora interrompido por uma
nova Autoridade que renovou a robustez do tempo mitico, o horizonte da longa duragéo do
mundo moderno ainda nao repetiu 0 processo.

Decerto que a crise permanece. Como outrora, no processo transicional da oralidade
para escritura, vislumbramos uma nova fragmentacdo hermenéutica - alias, possivel
somente quando ha mediacao que permita pulverizagcdo. Em nosso caso, a nova mediacao
historica inicia com a prensa de Gutenberg e a “anarquia” interpretativa dos textos biblicos
inaugurada por Martinho Lutero.*”

A tese de Saldanha, que acompanhamos, é a de que todo o processo secularizador
altera a percepcao do tempo e da historia, propiciando, ainda, um contexto de mudancgas
nas formas politicas e no olhar do homem sobre elas:

“Todas essas mudancas de perspectiva (e as revolugoes s&do sempre inversoes
de perspectivas) levaram o pensamento politico liberal (democratico, para-
democratico, racional-secularizante) a uma atitude de constante debate,
um interminavel debate que retorna aos problemas basicos e reexamina
conclusdes. Em vez das tranquilas Sumas elaboradas para glorificacao de
Deus, o pensamento moderno inventa formas, perde-se a cada passo, retorna
e recomega.”®
Nessa “algazarra de teorias™® - perdidas, consideradas ilegitimas, esquecidas
as referéncias transcendentais -, ndo pode a modernidade deixar-se ficar na passagem
absoluta que o tempo profano alimenta. Por isso, também, a época moderna cria suas
estratégias de barragem ou evasdo do tempo,*®° que relacionaremos no que toca as formas
juridico-politicas.
Podemos observar ao menos duas dessas posturas. A primeira delas, num nivel de
consciéncia empirica a que aludimos anteriormente, o homem cria outras mitologias para

si (lembremos do ens realissimum de Voegelin).5' Paolo Grossi fala de Mitologias Juridicas

46. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 199.

47. Lembremos os principios gerais da reforma que indicam esse movimento: “1- A autoridade da Biblia em questdes
de fé. [...] 2. A salvacdo do homem como dom de Deus. [...] 3. A gratuidade da salvagéo apreendida pela fé.[...] 4. A
atualidade do testemunho interior do Espirito Santo.” BOISSET, Jean. Histéria do Protestantismo. Trad. Heloysa de Lima
Dantas. S&ao Paulo: Difuséo Européia do Livro, 1971, p. 10-14.

48. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 109.

49. CUNHA, Euclides. Carta ao digno am®. dr. Oliveira Lima, 5 de maio de 1909. GALVAO, Walnice Nogueira. Corres-
pondéncia de Euclides da Cunha. Sdo Paulo: EDUSP, 1997, p. 405.

50. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 63.

51. Assim como vale lembrar das reagées da mitologias a modernizagdo/secularizagdo/desmagificacdo do mundo.
Gestado, vagarosamente, ao longo a histéria moderna, GiLLes KereL defende a existéncia de uma Revanche de Deus
na contemporaneidade: “Un nuevo discurso religioso toma forma, no para adaptarse a los valores seculares sino para
devolver el fundamento sacro a la organizacion de la sociedad, cambiandola si es necesario. Este discurso, a través de
sus multiples expresiones, propone la superacion de una modernidad fallida a la que atribuye los fracasos y las frustra-
ciones provenientes del alejamiento de Dios. Ya no se trata del aggiornamento sino de una ‘segunda evangelizacion de
Europa’. KEPEL, Gilles. La revancha de Dios. Trad. Marcelo Cohen. Madrid: Anaya & Mario Muchnik, 1995, p. 12-13. De
certa forma trabalhamos a temética em AMBROSIO, J.M.C. Estado e Religido; contributo histérico a Filosofia do Estado
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da Modernidade, em que o Estado e a legislagdo adquirem forgas divinas e irrefutaveis: e
0 monoteismo é substituido pelo monismo estatal. > Adela Cortina mostra como é cheia
de paralelismos a ideia de contrato em contraste com o conceito biblico de alianga: ambos
denotam o ponto de partida de um tipo de sociedade, seja ela a judaica (Velha Alianca), a
cristéa (Nova Alianga) ou a moderna (Contrato).5?

As diversas formalizacdes - da lingua, da familia, das instituicdes - sdo estratégias,
por vezes, inconscientes, que “ndo somente se furtam ao tempo, mas ainda se voltam e
se organizam contra ele, assegurando outros tantos elementos de permanéncia e coeséo,
sem os quais a humanidade ficaria desprotegida e nele se desintegraria.”*

Num outro nivel, o da consciéncia histérico-filésofica, tomando pé da gravidade que
0 novo momento apresenta, os filosofos se colocam em marcha.®® Homens conscientes
do seu tempo e de sua aceleracgédo - filhos do seu tempo® - esforcam-se por captar como
0 novo tempo-crianga joga, e, nessa compreensao, buscam o equilibrio na mediacéo do
logos; assim, espera-se desaceleracgao, folego (epoché) para a proje¢éo, para o redesenho,
para a ardua tarefa de anunciar o mundo em marcos indubitavelmente humanos:

“A consciéncia da cultura como dimenséo especifica do mundo humano,
distinta da natureza, poderia talvez fundar o esforco pela limitacdo da técnica.
A técnica como produto da cultura, mas também como exploracéo, sempre
utilitaria e jamais critica, dos poderes da natureza. E contudo, quem sabe,
0s emaranhados da técnica, onde se aninham ou se alimentam grandes
ousadias, poder&o ensejar o reencontro do homem com a transcendéncia.”®”
Nao é insignificante que Hegel tenha colocado a Filosofia como momento
culminante do Espirito Absoluto, suprassumindo a Arte - intuicdo do Absoluto - e a Religido
- representacdo do Absoluto. O projeto filosofico hegeliano € o saber do Absoluto no qual a
fragmentacéo empirica € re-unida, num meio-enlace de um tempo e de mundo que sabe-
de-si-mesmo no pensamento.®®
§ 15 - [Assimetria, I] E por que iniciar, entdo, do moderno? Pela diferenca, pela
aceleracgéao, pela resposta que estamos dando a crise permanente em que nos colocamos
e escolhemos diariamente nos reter.
Permanecemos, ainda, confusos. A despeito dos esfor¢os para colocar ordem no

tempo e na historia, o fluxo intenso da modernidade ilude: fomos até a p6s-modernidade

presente. Belo Horizonte: PPGDUFMG, 2011. (Dissertagdo de Mestrado)

52. GROSSI, Paolo. Mitologias juridicas da modernidade. Trad. Arno Dal Ri Junior. Florianépolis: Boiteux, 2006

53. CORTINA, Adela. Alianga e Contrato; politica, ética e religido. Trad. Silvana Cobucci Leite. Sdo Paulo: Edi¢ées
Loyola, 2008, p. 15-20.

54. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 21.

55. GRAMMONT, Guiomar. Prefacio. In: REIS, José Carlos Reis. Historia da Consciéncia Histérica Ocidental contem-
poréanea; Hegel, Nietzsche, Ricoeur. Belo Horizonte: Auténtica, 2011, 9.

56. HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. 2. ed. trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. Brasilia: Editora UNB, 1999, p. 50.
57. SALDANHA, Secularizagdo e Democracia, cit., p. 202.

58. HEGEL, G.W.F. Enciclépédia das Ciéncias Filosdficas; vol. Ill Filosofia do Espirito. trad. Paulo Meneses. S&o Paulo:
Loyola, 1995, p. 341-364.
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e desistimos dela;*®® fizemos um projeto de ilustragcdo que corre o risco de converter-se
em seu contrario,® julgamos que a razdo curaria 0 mundo, mas, exatamente por conta
desta, 0 mundo pode ter seu fim; repetimos os gregos, romanos e cristdos, com reserva de
independéncia. Por qué?

Porque ainda insistimos na luta pelo espirito moderno, por mais fragil que se
apresente, por mais davidas de quao moderno ele seja. Inclusive porque o projeto moderno
de um Estado de Direito, em seus varios desdobramentos, continua se aprofundando e
exigindo compromissos do mais arduos; “Estado Democratico é Estado de Direito” lembra
José Luiz Borges Horta, em sua Historia do Estado de Direito.®!

Esta é uma resposta ao espanto diante do nosso tempo, cheio de desafios, de

desequilibrios e confusdes; sistoles e diastoles temporais.

59. Para um revisdo da Pés-Modernidade, Vide: MAYOS, Gongal. Post-il-lustracié o autocritica de la modernitat?. /n:
Postmodernitat. Barcelona: La Busca Edicions, Liceu Joan Maragall, 1998, pp. 51-74.

60. A hiperinformatizacéo e o excesso cognitivo podem traduzir se em uma Sociedade que possui acesso, mas nao
comunga do conhecimento. BREY, Antoni; MAYOS, Gongal. La Sociedad de la Ignorancia. Barcelona: Ediciones Pe-
ninsula, 2011.

61. HORTA, José Luiz Borges. Histéria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011. p. 196.
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PRIMEIRA MODERNIDADE

UMA HISTORIA PARA POLITICA: MAQUIAVEL

§ 15 - [Realpolitik] A espera do mundo futuro que caracterizava o medievo enseja
uma razéo puramente contemplativa; em oposicéo a essa postura, Nicolau Maquiavel se
apresenta na génese da modernidade, buscando uma racionalidade para além, inclusive,
de uma razéao pratica: somos apresentados a uma razao pragmatica.

A perspectiva moderna €, via de regra, de imanéncia da substancialidade no mundo.!
Maquiavel esta imerso nesse ponto de vista: a filosofia e a histéria maquiavelianas séo de
uma radical imanéncia em oposi¢éo a transcendéncia medieval. Nesse sentido, a seguinte
passagem do Principe é significativa:

“Como sei que muitos ja escreveram sobre este assunto, temo que, escrevendo
eu também, seja considerado presung¢oso, sobretudo porque, ao discutir esta
matéria, me afastarei das linhas tragadas pelos outros. Porém, sendo meu
intento escrever algo Uutil para quem me ler, parece-me mais conveniente
procurar a verdade efetiva da coisa do que um imaginacéo sobre ela.”

E diante dessa pragmatica que Maquiavel seréa considerado aquele que, segundo
Joaquim Carlos Salgado, inaugura o Estado Técnico. Para Salgado, o Estado antigo era
o caracterizado pela transversalidade ética em todas as dimensdes da vida, ou seja, 0
poder estava em funcéo de uma eticidade que fundia todos os elementos objetivos da vida:
politica, direito, religido, etc.® O Estado Técnico inverte tal concepgéo:

“O poder é considerado como poder em si mesmo e ndo ‘poder para’. A
justificacdo do poder é a técnica para alcancéa-lo e preserva-lo (o principio
de inércia do poder). O que justifica o poder é ele mesmo, na medida em que
0 que importa é desenvolver técnicas para alcanc¢a-lo e manté-lo. Maquiavel
rompe com o conceito de Estado Etico, cuja finalidade era realizar a felicidade
das pessoas. O poder politico ndo tem de buscar sua justificacéo fora dele.
Justifica-se em si e por si mesmo. A questdo nao é buscar a justificacdo do
Estado, quer pela sua origem, quer pela sua finalidade. O poder justifica-se
internamente pelo préprio mecanismo da sua conquista e do seu exercicio.”

Substéancias fixas, portanto, ndo cabem na razdo maquiaveliana. A conseqiéncia

disso é a contundente cisdo entre politica, moral e religido.5 E nesse marco que a Historia

1. DOMINGUES, O Fio e a Trama; cit., p. 44.

2. MAQUIAVEL. Nicolau. O Principe. 2. ed. trad. Maria Julia Godwasser. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 73.

3. SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e O Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 03-34, p. 6.

4. SALGADO, O Estado Etico..., cit., p. 7.

5. A separacdo era tamanha que a relagdo com a religido se torna apenas funcional, como interpreta José Luiz Ames:
“Na analise do fenébmeno religioso, podemos constatar a utilizacdo deste ‘método’: a religido é examinada a partir de
seus efeitos praticos, ou seja, pela capacidade de despertar tanto o medo quanto o amor dos cidadaos a favor do vivere
civile. Em outras palavras, ‘seguir a verdade efetiva da coisa’ implica privilegiar a ‘causa eficiente’. Tratando-se da reli-
gido, consiste num determinado procedimento metodologico que analisa esse fendmeno por sua capacidade de cumprir
a tarefa civica de mobilizar os homens a favor do fortalecimento do Estado. Em semelhante modo de considerar as
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tem lugar no pensamento de Maquiavel; a analise do poder é o centro de gravidade do
pensador florentino, assim, a compreensao do processo e dos fatos historicos é estratégica
para o uso virtuoso do poder. Historia e Politica sdo interdependentes, pois 0 sucesso
do empreendimento politico depende do conhecimento das leis politicas deduzidas da
histéria.® E a histéria que ira doar o verdadeiro fundamento da raz&o.”

O filésofo florentino tem conviccdo de que o tecido da historia € urdido numa
causalidade oriunda das agdes humanas em conexao com a totalidade dos fatos.® Por isso,
um estudo sobre os feitos do passado revela-se precioso para que as ag¢des do presente
produzam efeito.®

§ 16 - [Exemplaridade] “Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memorize,
magistra vitae, nuntia vetustatis, qua voce alia nisi...”°

O modo de fazer histéria no mundo medieval era, em grande parte, uma derivacao
da historia magistra vitae de Cicero, mas direcionada na descricdo de paradigmas para o
aprimoramento moral dos leitores - a baliza do historiar era a santidade de suas figuras.™
Na introdugéo dos seus Discorsi, o filésofo florentino argumenta acerca do desprezo com
que os homens do seu tempo tratavam a historia:

“A causa disto, na minha opiniao, esta menos na fraqueza em que a moderna
religido fez mergulhar o mundo, e nos vicios que levaram os Estados e a
cidade da Cristandade a uma forma orgulhosa de preguica, do que na
ignorancia do espirito genuino da histéria. Ignorancia que nos impede de nutrir
nosso espirito com a sua substancia. O resultado é que os que se dedicam
a ler a histéria ficam limitados a satisfacéo de ver desfilar os acontecimentos
sob os olhos sem procurar imita-los, julgando tal imitagdo mais do que dificil,
impossivel. (...) Resolvido a salvar os homens desse erro, achei necessario
redigir, a proposito de cada um dos livros de Tito Livio que resistiram a injuria
do tempo, uma comparagao entre fatos antigos e contemporaneos, de modo
a facilitar-lhes a compreensédo. Deste modo, meus leitores poderao tirar
daqueles livros toda utilidade que se deve buscar no estudo histérico.”'?

Maquiavel reorienta o sentido de exemplo. Visando a um programa de capacitagdo

de agentes politicos, a exemplaridade histérica tem dois propésitos: como recorréncia ou

coisas, as questoes teoldgicas perdem importancia.” AMES, José Luiz. Religido e Politica no pensamento de Maquiavel.
Kriterion. Belo Horizonte, n° 113, Jun/2006, p. 51-72. p. 52.

6. ARANOVICH, Patricia Fontoura. Histéria e Politica em Maquiavel. Sao Paulo: Discurso Editorial, 2007, p. 31.

7. ARANOVICH, Histéria e Politica em Maquiavel, cit., p. 71.

8. BIGNOTTO, Newton. Maquiavel Historiador. Sao Paulo: Revista USP, 1996, vol. 29, p. 182-188, p. 185.

9. AMES, José Luiz. Maquiavel. IN: LOPES, Marcos Anténio (org.). Ideias de Histdria; Tradicdo e Inovagdo de Maquia-
vel a Herder. Londrina: EDUEL, 2007, p. 19-44, p. 22.

10. Em tradugdo livre, mas advertimos ser precaria: “A Histéria é testemunha dos tempos, luz da verdade, vida da
meméria, mestra da vida, mensageira da antiguidade, pela qual outras vozes sdo ouvidas...” CICERO, Marco Tulio.
De Oratore, 11, 9. Disponivel em: http://www.thelatinlibrary.com/cicero/oratore.shtml. (acessado em 07 de feveireiro de
2011).

11. BIGNOTTO, Maquiavel Historiador, cit., p. 184.

12. MAQUIAVEL, Nicolau. Discorsi; comentarios sobre a primeira década de Tito Livio. Trad. Sérgio Bath, Editora UNB,
1994, I, p. 18.
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imitacédo.'®

O primeiro sentido revela como Maquiavel compreendia a relacdo entre passado e
presente. O passado é recusado como ruina, mas tampouco é reverenciado com nostalgia.'
O discurso depreciativo do pretérito dependera da ambiéncia de virtude ou decadéncia que
a circunstancia fatica apresentar.’® O Livro Il dos Discorsi € elucidativo:

“Os homens elogiam o passado e se queixam do presente, quase sempre sem
razao. Partidarios cegos de tudo o que se fazia outrora louvam épocas que
s6 conhecem pelo relato dos historiadores; e aplaudem a prépria juventude,
conforme a lembranca que lhes fica na velhice. Quando se equivocam, como
acontece quase sempre, isso se deve a varias razdes. A primeira é a de que
ndo pode conhecer toda a verdade sobre acontecimentos da antiguidade;
muitas vezes se oculta 0 que poderia trazer desonra aos tempos passados,
enquanto se celebra, e amplia, tudo que acrescenta sua gléria. (...) Por medo
ou por inveja, os homens se entregam ao ¢dio, cujas duas razdes mais fortes
ndo vigem em relagdo ao passado: pois ndo ha motivo para temer o que ja
ocorreu, e ndo tem sentido invejar os acontecimento pretéritos.”

Assim, a historia mostra que as consequéncias das agbes dos homens oscilam
sempre entre a ordem e a desordem.'” Isso se deve a uma constatagéo de que existe uma
regularidade nos comportamentos humanos.'®

Identificar as recorréncias passa pela mediagéo do olhar, que, se bom e perspicaz,
reconhece as similitudes sob as mudangas artificiais.’® O agente politico, munido desse
talento, torna-se apto a imitar os antigos, quando as circunstancias assim propiciarem:

“Quem estudar a histéria contemporanea e da antiguidade vera que o0s
mesmos desejos € as mesmas paixdes reinaram ainda em todos 0s governos,
em todos os povos. Por isto é facil, para quem estuda com profundidade
os acontecimentos pretéritos, prever o que o futuro reserva a cada Estado,
propondo os remédios ja utilizados pelos antigos ou, caso nédo seja possivel,
imaginando novos remédios, baseados na semelhanca dos acontecimentos.”?°

O sentido de imitagéo, por contingente que &, ndo € de mimese direta. Como cada
evento possui uma singularidade, imitar € sempre reelaborar, atualizar a virtd para o
momento presente.?'

O expediente da imitagdo possui, assim, uma dimensao estratégica: propicia que
o principe adquira uma variagdo de respostas cognitivas e comportamentais tais que o

exercicio do poder seja eficiente.?

13. ARANOVICH, Historia e Politica em Maquiavel, cit., p. 42.
14. ARANOVICH, Historia e Politica em Maquiavel, cit., p. 63.
15. AMES, Magquiavel, cit., p. 25.

16. MAQUIAVEL, Discorsi, I, cit., p. 189.

17. BIGNOTTO, Maquiavel Historiador, Revista USP, cit., p. 185.
18. ARANOVICH, Histéria e Politica em Maquiavel, cit., p. 75.
19. ARANOVICH, Historia e Politica em Maquiavel, cit., p. 61.
20. MAQUIAVEL, Discorsi, 39, cit., p. 129.

21. AMES, Magquiavel, cit., p. 30.

22. AMES, Maquiavel, cit., p. 26.
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§ 17 - [Sincronicidade] Maquiavel observava um equivoco na historiografia do seu
tempo. Os historiadores narravam os fatos historicos obedientes a fortuna, o que levaria
a uma série de descri¢cdes parciais dos eventos; faltaria, para ele, um exame histoérico da
virta.

Sempre havera um espago de indeterminagéo histérica levado a cabo pela fortuna®;
o que Maquiavel pretende é agregar a proposta de uma sincronicidade entre virtt e fortuna.
Desse modo, seria possivel obter um certo controle sobre a regularidade histérica.®

Ao reposicionar a virfu como dimensdo essencial do devir, Maquiavel indica
a possibilidade da histéria estar cada vez mais sob tutela parcial da agdo virtuosa.®
Procurando contraditar aqueles defendem um governo da sorte, Maquiavel argumenta:

Pensando nisto, as vezes me sinto um tanto inclinado a esta opinido: entretanto,
ja que o nosso livre-arbitrio ndo desapareceu, julgo possivel ser verdade que
a fortuna seja arbitro de metade de nossas agdes, mas que também deixe ao
nosso governo a outra metade, ou quase. Comparo a sorte a um desse rios
impetuosos que, quando se irritam, alagam terras de um lado para levar a
outro: todos fogem deles, mas cedem ao seu impeto, sem poder deté-los em
parte alguma. Mesmo assim, nada impede que, voltando a calma, os homens
tomem providencias, construam barreiras e diques, de modo que, quanda a
cheia se repetir, ou o rio flua por um canal, ou sua for¢a se torne menos livre
e danosa. O mesmo acontece com a fortuna, que demonstra sua forga onde
ndo encontra uma virtd ordenada, pronta para lhe resistir.”?’

O encontro entre virti e fortuna € deveras relevante para o pensador florentino.
Adepto de uma concepcao ciclica, porém nao hermética, da histéria, Maquiavel observava
que uma das recorréncias histéricas eram passagens por ciclos inevitaveis de gloria e
decadéncia pelos quais atravessavam os Estados. Sendo a degradacgao irresistivel, o
incremento da virtd tem o cond&o de acelerar o processo de soerguimento do Estado.?®

Na historia, estariam as referéncias para que o corpo politico, pela atuagéo do
principe, pudesse rejuvenescer-se e purificar-se - ir atras de sua arché.? O principe virtuoso
€ aquele capaz de recriar as condigdes necessarias para uma sociedade forte e livre:

“Neste mundo todas as coisas tém fim: esta € uma verdade perene. mas
s6 se mantém no curso que lhes deu a providéncia as coisas que guardam
regularidade, sem sofrer alteragdes ou sofrendo-as para o bem, e ndo para
o mal. (...) Como falo aqui de entidades complexas, como as republicas e as
religides, vale esclarecer que s6 séo salutares as alteracbes que as fazem
renovar-se, retornando a seu principio. (...) E portanto, necessario, em qualquer

23. Para Newton Bignotto, essa nova chave de interpretar a histéria leva o Maquiavel historiador primar pela objetivida-
de na descrigao historica, ja que a utilidade do passado com a correspondéncia que expresse a similitude das situagdes.
BIGNOTTO, Maquiavel Historiador, Revista USP, cit., p. 185-187.

24. BIGNOTTO, Maquiavel Historiador, Revista USP, cit., p. 188.

25. AMES, Maquiavel, cit., p. 24.

26. AQUINO, Joao Emiliano Fortaleza de . Memodria e consciéncia histérica. 1. ed. Fortaleza: EQUECE, 20086, p. 76.
27. MAQUIAVEL, O Principe, cit., p. 119-120.

28. ARANOVICH, Histéria e Politica em Maquiavel, cit., p. 100.

29. MAQUIAVEL, Discorsi, Ill, cit., p. 299.
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tipo de governo, que os homens sejam obrigados muitas vezes a se voltar para
si mesmos, pela forga de acontecimentos externos ou internos. Neste ultimo
caso, a reforma desejada tera raizes ou em uma lei que obrigue os cidadaos a
prestar contas da sua conduta, ou em uma personalidade virtuosa que instrua
com o seu exemplo, e cujo comportamento nobre tenha a mesma influéncia
que as leis. A ordem de uma republica depende, conseqlentemente, ou da
sabedoria de um s6 homem, ou do poder de uma instituicdo.”*°
Por isso é que, no pensamento maquiaveliano, ndo existe forma de governo espelho
da perfeicao, todas possuem virtudes mas também podem decair as formas viciosas.®' A
exceléncia de uma forma de governo se constata em sua adequagéo as circunstancias do
tempo.®2
Por isso, o principe, operador da virtd na histéria, precisa ponderar com sabedoria
(virtu) como combinar bem suas agbes com as condi¢ces que o tempo apresenta (fortuna);
eis a féormula exitosa para um empreendimento politico:*

“Creio que ainda que é feliz aquele que combina o seu modo de proceder
com as exigéncias do tempo e, similarmente, que s&o infelizes aqueles que,
pelo seu modo de agir, estdo em desacordo com os tempos.”**

§ 18 - [Paixdo] Uma digressao sobre a paixdo. Maquiavel defende que o movimento
se da quando existe uma distancia entre querer e poder. O querer provoca 0 movimento
humano de busca e transformacéo. A definicao, em geral, da disténcia entre a paixdo e sua
realizagdo € a posi¢céo do individuo na condicdo de governante ou governado. O conflito
gerado nesse contraste movimenta a historia:

“De fato, a natureza criou os homens com a sede de tudo abragas e a
impoténcia de atingir todas as coisas. Como o desejo de possuir & mais forte
do que a faculdade de adquirir, disto resulta um secreto desgosto pelo que
possuem, ao qua se junta o descontentamento por is préprios. (..) Uns querem
possuir mais, outros temem perder o que ja ganharam; dai o atrito e a guerra,
que por sua vez provocam destruicdo de um império para servir a elevagcao
de outro.”®

Eis que, mais uma vez, a intervencao do principe € crucial. Enquanto as paixdes
geram acgéo por vezes, descontrolada, a virtd promove o controle. Um principe habil é
aquele que assume a articulagdo da ordem de possibilidade de realizagdo dos desejos.%*

§ 19 - [Vertigem] Histéria e Politica se retroalimentam no pensamento maquiveliano

de tal modo que o movimento dos eixos circulares - fortuna e virtt - causa vertigem.*”

30. MAQUIAVEL, Discorsi, Ill, cit., p. 301-302.

31. Maquiavel adota do cléassico esquema de Principato, Ottimati, e Governo popolare que degeneram em Tirania, stato
di pochi e licenzioso. Para ele, a forma que melhor resistiria as investidas da fortuna seria uma combinagéo das virtudes
das trés originais. MAQUIAVEL, Discorsi, I, cit., p. 24. Ja em O Principe, tudo vira Principado ou Republica.

32. AMES, Magquiavel, cit., p. 39.

33. ARANOVICH, Histéria e Politica em Maquiavel, cit., p. 70.

34. MAQUIAVEL, O Principe, cit., p.120.

35. MAQUIAVEL, Discorsi, |, cit., p. 121.

36. ARANOVICH, Histéria e Politica em Maquiavel, cit., p. 77.

37. LOPES, Marco Antbnio. Tempo e Histéria em Maquiavel. In: Locus: Juiz de Fora: UFJF, v. 19, n.19, p. 61-78, 2004,
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E um moderno: emprega uma técnica em prol da aceleragdo, imanentiza e confere
autonomia a cidade terrena, mas, acima de tudo, anuncia ao mundo o relevo que o0 campo

historico tera na modernidade nascente.

O PASSADO ACESSIVEL: VICO

§ 20 - [Precursor] Traremos o pensamento do precursor da importancia do
conhecimento histérico para 0 mundo moderno: Giambattista Vico. E precursor ndo por
narrar fatos com exatidéo invejavel ou por discorrer longas paginas acerca de centenas de
informacgdes, mas, sim, porque foi o primeiro a possuir o que Benedetto Croce® chamou de
“inteligéncia histérica”, ou seja, conseguiu saber que o verdadeiro conhecimento s6 pode
ser historico.

Filosoficamente, Vico se apresenta em uma posicao extremamente original, deveras
a frente do seu tempo. Nao é nem um filésofo renascentista, nem iluminista. Rejeita o
dualismo ideia-fato, a abstragé@o a-histdrica dos contratualistas e o antitradicionalismo dos
empiristas.®

Fato é que a obra do fildsofo napolitano foi “negligenciada, ignorada e mal
compreendida™® pelos seus contemporaneos; era acusado de obscuro, especulativo e se
sentia sozinho andando por um territério nunca antes atravessado: a cultura (e todas as
implicagdes que esse campo traz consigo).*!

Somente algum tempo depois, a originalidade de Vico comegou a produzir algum
impacto na histéria da filosofia. Grandes autores, como Montesquieu, Herder, Goethe,
Jacobi, Michelet, Marx e Croce, reconheceram a importancia do pensador napolitano.
Hoje, a obra de Vico vem sendo supervalorizada: atribuem a ele a paternidade moderna da
Antropologia, da Pedagogia, da Teoria da Cultura, da Hermenéutica e da Histéria.*?

Nossas reflexdes estardo baseadas na obra mais importante de Vico: a Ciéncia
Nova, que tem por objetivo o estabelecimento de principios universais para o estudo do
mundo humano. Segundo Karl Léwith, a estrutura interna da obra é:

“ (1) uma teologia civil racional da providéncia divina, ou seja, uma
demonstracao da providéncia divina na historia social incluindo aspectos civis
como casamento, funeral, leis, formas de governo, luta de classes, etc. E (2)
uma filosofia da autoridade, em particular da origem da propriedade, visto
que os fundadores originais(auctores) da sociedade humana eram também

p. 68.

38. CROCE, Benedetto. Histéria como Histéria da Liberdade. Trad. Julio Castafion Guimardes. Rio de Janeiro:
Topbooks editora, 2006.
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os fundadores da propriedade, das leis e das tradicées. E (3) uma historia
das idéias humanas, em particular das mais antigas idéias religiosas do
homem sobre os céus. E (4) uma critica filoséfica das mais antigas tradicoes
religiosas, em particular de teogonias. E (5) uma histéria eterna ideal,
atravessada no tempo pelas histérias de todas as nacgoes, isto €, expondo o
eterno padré&o tipico repetitivo do processo de civilizacdo. E (6) um sistema
de direito natural das nagdes, cuja naturalidade se baseia na necessidade e a
utilidade primitivas. E (7) uma ciéncia dos comegos ou principios mais antigos
e obscuros da histéria universal profana do mundo gentilico, interpretando a
verdade oculta das fabulas mitoldégicas.”*

Vejamos, entdo, de que se trata essa originalidade que reclama a paternidade de
tantos conhecimentos.

§ 21 - [Frontispicio] ApOs elaborar a primeira versao da Ciéncia Nova (1730), Vico
solicitou ao artista Domenico Antdnio Vaccaro que transformasse em obra de arte a idéia
geral de sua filosofia. Toda a simbologia do quadro foi idealizada por Vico, podendo ser

uma das chaves de interpretacdo do pensamento vichiano. Cuidemos de suas principais

partes.

43. LOWITH, Karl. O Sentido da Histéria. Trad. Maria Georgina Segurado. Lisboa: Edicdes 70, 1991, 121.
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A primeira figura para qual Vico chama atencdo € a mulher com témporas aladas
que domina 0 mundo da natureza: essa é a metafisica. A nova atitude filosé6fica proposta
pelo pensamento vichiano exige que o filésofo va além da contemplagdo da ordenagéo
divina do mundo natural (como, para Vico, era feito até entao), para buscar a ordem (dada

por Deus) no mundo humano, no mundo das nagdes dentro da histéria.*

44. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 3-4.
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Afigura que vem em seguida € o globo; este representa 0 mundo natural, insuficiente
para a explicagdo das coisas humanas. Por isso, esta apoiado somente em um dos lados
do altar®s, simbolo da base religiosa que fundamenta todos os povos do mundo.*®

O globo é perpassado por uma faixa zodiacal; nela, estdo um homem e uma mulher,
representando os signos de Le&o e Virgem. A figura leonina € o Hércules lendario, condutor
dos povos da barbarie a civilizagdo através do fogo (nho altar, ao lado do globo), que
queimou a selva neméia. Ja a virginiana € o tempo poético no qual os deuses e homens
compartilhavam o mundo.*

O tridngulo luminoso com um olho observante interno & Deus. Dele, é originado
um raio de luz, a cognigao divina, que, ao relacionar-se com a metafisica por meio da joia
convexa, ou da pureza de coragéo e sentimentos, denota tanto a compreensao do sagrado
quanto a luz necessaria para desvendar a origem e destino do mundo dos homens, das
coisas publicas das nacgdes.*

A estatua do homem & Homero, primeiro autor das ideias humanas. Sua base
rachada representa a inexisténcia historica do poeta.*® Apesar de ser homem, Homero é
instigado pela providéncia a sedimentar as bases do mundo humano. As densas frevas
atras da estatua simbolizam o tempo homérico, do qual s6 é possivel falar algo através da
luz metafisica.>°

No altar, ainda aparecem o cajado (litio), como o inicio da religiosidade pagé; o
archote, a figura do matriménio, principio da vida social; e o fogo e o jarro de agua, a
religido organizada.®'

Do lado direito, ha uma urna funeraria préxima a uma densa floresta (nemeia),
indicando que sepultar os mortos € uma pratica desde tempos remotos, em todos os povos.
O ato de sepultar os mortos possibilita nucleos fixos, a divisdo das terras entre grupos e o
surgimento de lideres locais.5?

Apoiado no altar estd um arado, instrumento utilizado pelos primeiros homens para
submeter a terra e produzir seu sustento e, assim, o campo vira objeto de culto.5® No
lado esquerdo do altar, esta um timao, que representa a migracdo dos povos némades
pelos mares da terra, proporcionando o encontro entre os povos dos mares e a cultura da

civilizagéo sedentéaria e camponesa.
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Apoiada na coluna esta uma tabua com inscricdo de algumas letras, que indicam
a origem das linguas; a proximidade com o arado aponta que cada nagéo (terra) tem sua
linguagem.5®

No campo mais baixo e luminoso da obra, estdo: um feixe romano, que denota o
surgimento dos primeiros impérios, das leis e da divisdo social; uma espada, que demonstra
o direito do mais forte nos primeiros tempos; uma bolsa, representando o comércio
viabilizado pela existéncia dos impérios (a bolsa se apo6ia no feixe romano).%®

Ainda no ch&o, mas em tempo histérico posterior, localiza-se uma balanca,
denotando uma evolucdo do homem para a racionalidade apurada, que proporciona uma
justica equanime.%”

Por fim, a esquerda, temos o caduceu de Mercdurio, que representa a necessidade
do Direito como forma de controlar a hostilidade que perpassa o desenvolvimento das
nacdes no tempo.5®

§22 - [Verum-Factum] Miguel Reale assegura que o pensamento vichiano foi o
primeiro a langar as bases autbnomas para o que hoje chamamos de Ciéncias Humanas.
Dotado de um verdadeiro senso de historicidade, “Vico, ao contrario, prepara, mais do que
anuncia, aquele poderoso movimento de compreensao concreta do mundo humano, que,
passando por Hegel e Dilthey, atinge as multiplas formas do culturalismo contemporaneo.”®

Sua principal obra, Ciéncia Nova, tinha uma proposta a fazer e um alvo a atacar: a
filosofia cartesiana. Considerava que Renné Descartes se equivocara ao ver a matematica
como o modelo de ciéncias e de conhecimento; além disso, declarava que a clareza e
a distingdo exigidas pelo filosofo francés eram meras questbes de estilo, frutos de uma
“intuicdo imediata, [...],[que] nos deixa na superficie das cousas, ndo nos da ciéncia, mas
apenas consciéncia das cousas mesmas.”®

Para Vico, “os homens que ndo sabem o verdadeiro das coisas procuram apegar-
se ao certo, porque, ndo podendo satisfazer o intelecto com a ciéncia, a0 menos que a
vontade repouse sobre a consciéncia™'.

Entdo, quais seriam os momentos do conhecimento nessa perspectiva? O momento
da Consciéncia é aquele em que o homem conhece o mundo exterior para constatacéo
de fatos; modo tipico das ciéncias naturais que sé produz certeza. A Ciéncia (Filosofia)
€ a compreensao do interior dos fatos e seus significados, almeja produzir verdade. Ja a

Ciéncia Nova opera a fusédo entre conhecer e compreender, o que significa colocar ordem

55. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 24-25.

56. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 25-32.

57. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 32-33.

58. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 34.

59. REALE, Miguel. Horizontes do Direito e da Historia. 3 ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2000, p. 113.
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ideal nas particularidades factuais.

Para superar o dualismo cartesiano, Vico advoga que somente a jun¢éo da filosofia
(ciéncia do verum, do verdadeiro) e da filologia (ciéncia do factum, do fato) opera a
conciliagédo. Explica:

“[138] A filosofia contempla a razdo, donde provém a ciéncia do verdadeiro; a
filologia observa a autoridade do arbitrio humano, donde provém a consciéncia
do certo.

[139] Esta dignidade, na sua segunda parte, define serem fildlogos os
gramaticos, historiadores, criticos, que se ocuparam da cognicéo da linguas
e dos factos dos povos, tanto em casa, como sdo os costumes e as leis,
como fora, tal como sdo as guerras, as pazes, as aliangas, as viagens, 0s
COMércios.

[140] Esta mesma dignidade demonstra terem ficado no meio do caminho
tanto filésofos, que ndo acertaram as suas razbes com a autoridade dos
filologos, como os filélogos, que ndo cuidaram de certificar a sua autoridade
com a razao dos filésofos; o que, se o tivessem feito, teria sido mais util as
republicas e ter-nos-ia prevenido o meditar desta Ciéncia.”®?
A gnosiologia vichiana é conhecida como verum et factum convertuntur (o verdadeiro
e o feito se implicam), que, se opondo ao racionalismo cartesiano e ao empirismo inglés,
afirma que o que pode ser conhecido pelo homem s6 pode ser aquilo criado por ele;
para Vico, esclarece Collingwood, “nada pode ser conhecido, a ndo ser que ja tenha sido
criado.”®
Definitivamente, para Vico, Ciéncias Humanas e Ciéncias da Natureza ndo poderiam
partir do mesmo método, afinal, a “verdade no mundo do homem né&o era estatica, mas
dinamica, ndo uma descoberta, mas um produto, ndo é consciéncia, mas ciéncia.”®* Ora,
a natureza néo é obra do homem, é obra de Deus. Sendo obra do divino, somente a ele é
dado seu conhecimento pleno (seu verum); ao homem fica apenas a certeza, ou seja, um
saber incompleto.®®
Enfim, podemos dizer, com Reale, que a verdadeira ciéncia é “o resultado final de um
processo, de uma elaboracao espiritual, em que fato e ideia se convertem reciprocamente.”®®
Ou seja, a Ciéncia Nova que se ergue € uma compreensao totalizante da obra humana.

§ 23 - [Mundo das Nagbes] Dentro da perspectiva do verum-factum, ha um

62. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 110.

63. COLLINGWOOD, R.G. A Idéia de Histéria. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1981, p. 89.
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conhecimento verdadeiramente apreensivel pelo homem: a Historia®”, “rainha de todos os
estudos dedicados a realidade e ao conhecimento do que existe no mundo.”® Como criador
do universo historico, o conhecimento deste pelo homem é qualitativamente idéntico ao
conhecimento divino da natureza, porque é ambiente de agdes livres e, “idealizando-o,
recria sua propria criagdo, ficando assim a conhecé-lo plenamente,”® R.G. Collingwood
afirma:

“Conclui-se do principio do verum-factum que a histéria — que é algo feito
enfaticamente pelo espirito humano — esta especialmente apta a ser objecto
do conhecimento humano. Vico considera o processo histérico como um
processo, através do qual os seres humanos elaboram sistemas de linguagem,
costumes, leis, governos, etc.: isto é: considera a historia como a histéria da
génese e do desenvolvimento das sociedades humanas.””®

Prefaciando a edigéo brasileira da Ciéncia Nova, Lucchesi ensina:

“O homem conhece a histéria. Pode figura-la internamente. Definir a parte
e o todo. Imaginar-lhe as formas. Intuir o primérdio da sociedade humana.
A histéria como lugar em que a ciéncia e a consciéncia radicalmente se
entrelagcam, supera o programa cartesiano, pois unifica o verum e o certum,
conforme o método vichiano, cujo edificio repousa nas colunas da filologia e
da filosofia.”"

Foi assim, com a descoberta de que conhecemos justamente aquilo que criamos,
que Vico pde a cultura no plano da ciéncia, o que antes era renegado face a diversidade
de povos.

De qualquer modo, a Historia adquire a dignidade devotada, até entéo, a filosofia e
a teologia, passando ser o ponto central do estudo do pensador italiano. A Ciéncia Nova é
a obra que ele usa para reconstruir os passos do homem rumo a sua humanizagéo.

O interesse do pensador napolitano pelo passado ndo € mera curiosidade de um
literato; Vico ndo olhava a histéria como passado: tudo o que nela ocorreu resulta no que
somos e nos costumes que compartilhamos, ou seja, o passado é tdo presente quanto o
proprio presente. Em magistral interpretacéao, Collingwood ensina que “a histéria, para Vico,
nao diz respeito ao passado como passado, diz respeito, em primeiro lugar, a verdadeira
estrutura da sociedade em que vivemos.””? Estrutura que pode ser desvelada gracas ao
carater humano do mundo civil:

“[3831]... que este mundo civil foi certamente feito pelos homens, pelo que se

67. Convém registrar as palavras de Vico: “[147] Natureza das coisas ndo é sendo o seu nascimento em certos tempos
e em certas circunstancias que, sempre que séo tais, as coisas nascem tais e nao outras”. VICO, Ciéncia Nova, cit.,
p. 113.

68. BERLIN, Isaiah. Vico e Herder. Brasilia: Editora UNB, 1982, p. 40.
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podem, porque se devem, descobrir os principios dentro das modificacées
da nossa prépria mente humana [...] (os filésofos) negligenciaram o meditar
sobre este mundo de nagdes, ou seja, o mundo civil, do qual, porque o haviam
feito os homens, dele podiam os homens conseguir ciéncia.””®

Foi na peninsula italica que o Ocidente viu nascer um estudo aprofundado que tenta
dar um sentido para a histéria. Vico ndo concebia o acaso histérico, e com uma pitada da

inevitavel carga crista, decreta:

“[...] provendo Deus, ordenou e disp6s de tal modo as coisas humanas, que
os homens, caidos da inteira justica pelo pecado original, entendendo fazer
quase sempre todo o diverso e até, freqUentemente, todo o contréario — pelo
que, para servir a utilidade, viveram em soliddo como animais selvagens -, por
aguelas mesmas suas vias diversas e contrarias, pela propria utilidade foram
eles levados como homens a viver com justica e conservar-se em sociedade
e, assim, a celebrar a sua natureza sociavel; a qual, na obra, se demonstrara
ser a verdadeira natureza civil do homem e, assim, existir um direito natural.
Essa conduta da Providéncia divina € uma das coisas de que principalmente
se ocupa de refletir esta Ciéncia; pelo que, por esse aspecto, vem ela a ser
uma teologia civil reflectida da providéncia divina.””

Nessa histéria sem rapsoédia, Vico identifica o caminho percorrido em trés momentos,
0s quais todas as nacdes atravessam e sempre irdo atravessar. Sao eles: Idade dos
Deuses, Idade dos Herdis e Idade dos Homens. Para Vico, as trés idades representavam
mais do que simples simbolos, mas aquela correlacdo necessaria entre ideias e fatos:

“O principio verum-factum estéd magistralmente entretecido na teoria ou regra
dos trés tempos do mundo, no eterno curso e recurso das nacdes, por meio da
qual Vico organiza no seu discurso a sua concepgéo de histéria. No famoso
esquema tripartido — seja este entendido como algo rigido e mecanicista ou
como lébil e empirico, refira-se ele a fases espirituais ou a fases histéricas
— perpassa ai um frémito de novidade filosdfica, histérica e socioldgica e,
simultaneamente, uma visdo que confere unidade aos factos.” 7®

§ 24 - [Corso e ricorso] Cada ldade correspondia a um tipo de mentalidade,

costumes, direitos, governos, linguas, autoridades, razdes, jurisprudéncias e caracteres.
No primeiro estagio, os homens acreditavam que cada coisa era um deus ou feita
por um, sendo o principio motriz da historia a forga bruta pura e simples; “o espirito humano
anda, em geral, diluido na procura do necessario a vida, vive da imaginacdo e em tudo
vé manifestagbes imediatas da vontade dos deuses.””® Para Fiker, esse € o momento da
criagdo do mito “como que uma reacdo de medo perante essa forcas descomunais. Os
homens projetam o seu proprio ser na natureza, isto é, as for¢as naturais séo, para eles,

de inicio, substancialidades vivas do mesmo tipo que eles proprios, apenas mais fortes,

73. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 172.
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poderosas e fecundas.”””

Enfim, a mentalidade dos homens era cruel; seus costumes, direitos e razdes,
religiosos e divinos; seus governos, teocraticos; sua linguagem, irrefletida; seus caracteres,
hieroglifos; sua jurisprudéncia, profética; e sua autoridade, familiar.”®

Na fase heroica, surge a forga jovem, corajosa e imaginativa. E um periodo em que
os conflitos sociais aparecem ante um governo republicano aristocratico, porque os herobis
acreditavam ser de origem divina e tomavam para si todo conforto e utilidade.”

A mentalidade desse periodo é severa; os costumes, caprichosos; o direito, formal
e coercitivo; a linguagem, simbdlica; os caracteres, convencionais; a jurisprudéncia,
cautelosa; a autoridade, tutelar; e a razdo, de Estado.®®

Naterceira Idade, a dos homens, o momento € da razéo, da civilizagao, “na qual todos
se reconheceram serem iguais em natureza humana.”®' Essa natureza é “modesta, benigna
e razoavel, a qual reconhece por leis a consciéncia, a razéo e o dever.”® Os costumes séo
civicos; o direito, equitativo; o governo, republicano ou monarquico; a linguagem, escrita e
articulada; os caracteres, complexos; a jurisprudéncia, racional; a autoridade, merecida; e
a razéo também € de Estado, s6 que baseada na equidade natural.®

De outro lado, o filésofo ndo compartilhava da ideia de progresso, mais tarde
consolidada no iluminismo. Burke reporta que Vico “negava que alguma das trés idades
pudesse ser considerada melhor ou pior que outra, pois cada uma € necessaria e tinham
pontos bons e maus, que era impossivel separar.”®*

Esses passos que as sociedades perfazem representam um ciclo, ou seja, todas
elas irdo realizar sequencialmente, com as especificidades culturais, as trés idades ora
apresentadas. Essa sequéncia necessaria era o que Vico chamava de corso que, ao final
de sua trajetoria, ndo ficava estacionado no ultimo momento. Para esse pensador, um
corso é seguido por um ricorso, isto é, uma recorréncia das ldades precedentes.

Cabe salientar que 0 corso e o ricorso vichianos nao sao circulares, ou seja, o
momento de retorno nunca sera igual ao anterior. Collingwood observa:

“(...) este movimento ciclico ndo & um mero rotativismo da histéria, através
de um ciclo de fases fixas. Nao é um circulo mas uma espiral, pois a histéria
nunca se repete, atingindo cada nova fase, numa forma diferenciada em
relagéo ao que a antecedeu. (...) Por esta razao, porque a histéria esta sempre
a criar novidades, lei ciclica ndo nos permite prever o futuro.”®

77. FIKER, Vico, cit., p. 47.

78. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 670 et seq.

79. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 670.

80. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 670 et seq.

81. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 35.

82. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 670.

83. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 670 et seq.

84. BURKE, Vico, cit., p. 68.

85. COLLINGWOOD, A Idéia de Histdria, cit., p. 92.

Primeira Modernidade

34



Enfim, todo esse processo de ascenséo e declinio®® interessava, especialmente, a
Vico, porque denotava mudancas de valores e de modos de pensar. Como assinala Burke:

“Vico nao estava preocupado com a mudanca econdmica — € esta, na
realidade, uma das maiores fraquezas do seu sistema. Estava preocupado
com as mudancas na mente dos povos — e esta € uma das suas maiores
forcas. Ele acreditava na harmonia necessaria das instituicbes humanas; em
outras palavras, no vinculo necessario entre formas particulares de cultura
e formas particulares de sociedade, uma concepcéo que seria mais tarde
descrita em termos de ‘espirito da época’.”®’

Ao encerramos essas consideracdes acerca da Histdria em Vico, temos a convicgéo
de que esse pensador merece mais atencéo pelas antecipacdes que realiza, pelas imagens
que traduz, pela incrivel linguagem (ja) especulativa e principalmente por abrir caminho
para um mundo novo de investigacgdes filoséficas: 0 homem e sua criagéo.

§ 25 - [Poesia Historica] Nenhuma obra humana pode ficar fora da historicidade
racional proposta por Vico; o Direito, factum do homem, sé pode alcancar sua verdade
dentro das categorias histéricas. Jurista, o filésofo italiano tinha uma preocupacéo nitida
com o estabelecimento de um direito universal.

Paraele, o estudo do curso das criagdes juridicas € determinante para a compreensao
do Direito atual. Isso porque a mudanga de um momento ao outro se da gradualmente,
conservando, em parte, elementos nas Idades seguintes, “como uma grande corrente de
verdadeiro rio mantém por longo trecho, no mar, tanto a impresséo do curso quanto a
dogura das aguas.”®. Nas palavras de Vico:

“[1004]... Mas, para ndo deixar qualquer duvida acerca de tal sucessao
natural de Estados politicos, ou seja, civis, segundo esta, comprovar-se-a
que nas republicas se da naturalmente uma mistura, nao ja das suas formas
(que seriam monstros), mas de formas segundas misturadas com governos
das primeiras; mistura essa que é fundada naquela dignidade: que os
homens, mudando-se, retém, durante algum tempo, a impressdo do vicio
primeiro-"®°
Desse modo, para Vico, a maneira religiosa de conduzir o mundo e sua ordenagéo
violenta da época divina permaneceu, em muitos aspectos, na Ildade Heroica (§629 e 1004),
assim como as republicas populares mantiveram certos privilégios a alguns particulares da
conducao dos governos (§1005).
Na ldade dos Deuses, o nucleo do fendmeno juridico, como ja dissemos, é a

religido. Vico relata que, nesse periodo, “essa jurisprudéncia avaliava o justo a partir das

86. “[245] E esta, com as antecedentes dignidades, ddo uma parte dos principios da histéria ideal eterna, sobre a qual
transcorrem no tempo todas as nagdes através de seus surgimentos, progressos, estados, decadéncias e fins.” IN:
VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 142.

87. BURKE, Vico, cit., p. 71.

88. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 463

89. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 750.
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solenidades das ceriménias divinas.”® Anténio Melo mostra com clareza o ndcleo da pratica
juridica nesse momento:

“A ciéncia juridica apresenta-se como uma ciéncia da linguagem divina e
seus cultores (0s poetas tedlogos) dedicam-se a interpretar e a explicar aos
leigos os mistérios do oraculo; o processo de aplicacao do direito — ainda nao
chegou a leis gerais e abstratas — consiste na invocagéo e testemunho dos
deuses e na imputacao a vontade divina da decisao espontanea dos pleitos.
O espirito desta idade é expresso, por tudo isso, no ius directum (um direito
natural imediato, que ndo impera mas apenas guia e equilibra as relacoes
humanas).”®"
Ja na Idade Heroica, é a palavra correta, sabia e prudente que disciplina o uso do
Direito: a ordem é cautela. Aqui, mais uma vez, Anténio Melo lanca luz sobre o pensamento
vichiano:

“A ciéncia juridica passa a ser ciéncia da palavra precisa e exacta e a
aplicacéo do direito a consistir na observancia escrupulosa das férmulas
legais, sendo o objetivo alcancar a equidade civil — isto é, a mera justica
externa equivalente a simples conformidade da sentenca com uma razédo de
estado que coincide com a opinido dos herdis expressa nas leis. O espirito
desta idade é, assim, o ius strictum).”*?

Na ultima Idade do corso, a humana, o Direito é estabelecido racionalmente,
acumula a necessidade de equilibrio da época divina, a formalidade do tempo herbico
com a maleabilidade exigida pela razdo nos casos concretos, numa incessante busca pela
verdade.®® A Idade dos homens, de acordo com Melo, é a nossa, do Estado de Direito, da
justica e dos direitos fundamentais.®*

§ 26 - [Scienza Nuova] - Uma concepcéo histérica do Direito, tal qual nos legaram
Miguel Reale e outros grandes nomes da cultura juridica, ainda hoje necessita de maiores
embasamentos. A jusfilosofia de Giambattista Vico, ainda pouco estudada, foi a primeira e
tem grandes contribuicdes a nos oferecer na infinita tarefa de compreensao do fenémeno
juridico.

Estamos com Anténio Melo, quando refere que a Ciéncia Nova coloca a “histéria do
homem sob o signo da Liberdade e do Direito, recusando-se a aprisionar as ideias num
qualquer sistema de referéncia, ou paradigma, assente no acaso ou na fatalidade.”*

Vimos que, para Vico, o Direito ndo & somente um instrumento que controla os
arbitrios individuais: além disso, ele & elemento vivo no seio do povo, nasce e evolui ao lado

da sociedade. O pensamento vichiano consegue fugir tanto da abstragédo jusnaturalista

90. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 683.

91. MELO, Palavra Preliminar a Ciéncia Nova, IN: VICO, Ciéncia Nova, cit., p. XVIII.
92. MELO, Palavra Preliminar a Ciéncia Nova, IN: VICO, Ciéncia Nova, cit., p. XVIII.
93. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 693.

94. MELO, Palavra Preliminar a Ciéncia Nova, IN: VICO, Ciéncia Nova, cit., p. XIX.
95. MELO, Palavra Preliminar a Ciéncia Nova, IN: VICO, Ciéncia Nova, cit., p. XX.
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quanto do formalismo que dominara a ciéncia juridica a partir de Kant.
A tarefa da Ciéncia Nova, além de qualquer tipo de estruturacédo, traz um conteudo
ético notavel:
“[1112] Em resumo, de tudo isto que nesta obra se reflectiu, deve-se finalmente
concluir que esta Ciéncia traz indivisivelmente consigo o estudo da piedade, e
que, se néo é piedoso, ndo se pode em verdade ser sabio.”*®
A tarefa do jurista se mostra nesse ambito. A condugéo da atividade jurisdicional
deve atender aos pressupostos éticos, com consideracdo pela condicdo do outro para
buscar eleva-la, na linguagem cristd e vichiana, a um estado de bem-aventuranca. Que
possamos honrar a Idade dos Homens, que a razdo seja nosso guia, nossa mentalidade,
benigna, delicada e dissoluta,®” e, assim, o Direito se fara Justo.
Mais que isso, pretendemos com este trabalho despertar um olhar filosofico sobre
a Historia do Direito, que ainda adormece no positivismo da histéria dos fatos. Despertar
o olhar filoséfico sobre ela é desvelar o caminho tomado pela prépria histéria no dmbito
da filosofia e como essa preenche a historia de todo significado — um significado que néao
saltara dos documentos.
Desenvolver uma teoria nova sobre a Historia do Direito ainda est4 no horizonte
desta de trabalho do texto. Sabemos que ainda temos muito caminho a percorrer, ainda
“[...] na angustia de novas descobertas desafiando o mistério e as incertas veredas da

existéncia e da historia.”®

96. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 696.
97. VICO, Ciéncia Nova, cit., p. 141.
98. REALE. Valores. In: Vida Oculta. Sdo Paulo: Massao Ohno/Stefanowski, 1990, p. 42.
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DISPUTA  PELA  MODERNIDADE:  ILUSTRACAO E
ROMANTISMO

OBEDECENDO O CAMINHO DE DEUS: HERDER

§ 27 - [Génio] Johann Gottfried von Herder desenvolveu seus estudos na
Universidade de Kdénigsberg, onde foi um dos alunos de Kant nas aulas de geografia e sua
influéncia sobre o desenvolvimento humano'. Porém, afastou-se de seu professor, por ndo
concordar com a crenga absoluta na raz&o, o que o aproximou de outro fil6sofo da época, o
chamado “Mago do Norte”, Johan Georg Hamann. Dele herdara seu apreco pela linguagem
popular, pelo anti-intelectualismo e, principalmente, pelo sentimento de condugéo mistica
do destino pela providénciaZ.

Herder também teve grande influéncia no movimento Sturm und Drung, marco
do Romantismo, principalmente através da recepg¢é@o do seu conceito de génio, muito
explorado pelo movimento. No entanto, vivia em controvérsias com varios dos pensadores
romanticos.

Contrariando as concepgdes secularizantes do pensamento filoséfico de seu
tempo, Herder propde o sentido exatamente oposto: ler a histéria como uma progressiva
cristianizacdo do mundo profano, destinagéo inevitavel tragada pela providéncia divina.
Sendo assim, Herder resiste ao movimento caracterizado por Karl Léwith, de secularizagédo
dos motivos teoldgicos da escatologia judaico-crista®.

§ 28 - [Refluxo] Outro traco elementar do pensador romantico € a desvinculagédo — ja
feita por Vico —entre arazao histérica e a razao fisico-matematica, adorada pelos iluministas.
A primeira possui uma légica muito propria, que néao € possivel explicar pelo conhecimento
enciclopédico, mas, anterior a ele, cria condigdes para sua existéncia*. Herder, denunciando
a mecanizagdo do mundo, explora a insuficiéncia da logica racionalista:

“Hay dicionarios vy filosofias que hablan de todas las artes y oficios, sin
comprender a ninguno con el instrumento en la mano; todos se han hecho
abrégé raisonné de su anterior pedanteria, espirito abstracto. Filosoffa de dos
ideiais, el asunto mas mecanico del mundo.

. Se me permite demonstrar cuan noble y mecanico es el ingenio moderno?
¢Existe una lengua, una formacién de periodos mas elaborada, es decir, una
horma més estrecha de las ideas, del modo de vivir, del genio y del gusto
que en ese pueblo desde donde ese difundié brillantemente en el mundo

1. HELFER, In&cio. Johan Gottfried Von Herder. PARADA, Mauricio (org.). Os historiadores; classicos da histéria. Pe-
trépolis: Vozes; PUC-Rio, 2012, p. 217-242, p. 242.

2. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 90.

3. Nas palavras de LowiTh: “A filosofia da histoéria se inicia com a fé hebraica e cristd numa realizagdo e termina com
a secularizagdo de seu esquema escatologico.”LOWITH, Karl. O sentido da histéria. Trad. Maria Georgina Segurado.
Lisboa: Edicdes 70, 1991, p. 16.

4. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 87.
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bajo mil formas distintas? ;Existe un teatro que sea mas tintere de reglas de
beleza?;Existen modos de vivir que remeden mas a la cortesia, la jovialidad
o afectacion facil y mecéanica?;,Hay outra filosofia que se a la exposicion de
unos Pocos sentimientos y que trate de todas las cosas del mundo segun esos
sentimientos? Remedan como simios el sentimiento de humanidad, el genio,
la jovialidad, la virtud. Precisamente porque no son mas que monos y a su vez
pueden ser remedados tan facilmente, lo son para toda Europa.”

Assim, ndo existe uma Unica razéo capaz de captar o sentido da historia. Todavia,
sao varias as perspectivas que se complementam no desenvolvimento do género humano
como tal.

O ponto de partida para a compreenséo da historia sdo as individualidades nacionais,
essas que a Providéncia preparou como um “hilo que luego se extendio tan lejos, con
tantos enredos.”. Herder, ao mesmo tempo em que da as culturas nacionais o verdadeiro
valor de conhecimento histérico, unifica essas histérias na condugédo divina dos povos. A
Historia mundial é, em ultima instancia, um monismo polinacional.

Herder rejeita a tentativa racionalista de tentar encontrar padrées universais, linhas
de continuidade e semelhanca entre os diversos povos.” Ao contrario, o que importa € o “vir
a ser”® organico de cada povo, seus costumes, religido e linguagem?®. A razéo iluminista,
que exige a ruptura de um povo com a sua tradicdo, ndo trara a felicidade falsamente
prometida — e nunca realizada. Um povo feliz € um povo consciente de sua propria histéria
e que a realiza plenamente:

“.Cudl ha sido en la historia el pueblo mas feliz? Si entendiendo bien la
pregunta, no esta fuera del horizonte de una respuesta humana. Yo no sé méas
que lo bien en cierta época y en circunstancias determinadas a todo pueblo
le correspondié un tal momento, o bien esse momento jamas ha existido.
Porque si una parte de la natureza humana no es un receptaculo de felicidad
absoluta, independiente, invariable como lo define el filésofo, por outra ella
atrae toda la felicidad posible, arcilla ductil que se adapta a las situaciones,
las necesidades y a premios mas diversos. Hasta la imagen de la felicidad
varia con cada estado y latidud. (pues ;qué otra cosa es felicidad sino una
suma de las satisfaciones de deseos, de realizacion de fines y esa dulce
superacion de las necesidades dependen todas del pais, del tiempo y del
lugar?) (...) Cada nacién lleva en si el centro de su felicidad, asi como cada
esfera lleva en si su centro de gravidad.”™®

§ 28 - [Forca educatival Aquilo que move a historia sédo as forgas vivas de seu
interior e estdo marcadas geneticamente em cada homem do povo. Tais forcas vitais vao

se acomodando na histéria de um povo particular, mesmo a partir de forcas opostas: “uma

5. HERDER, J. G. Filosofia de la Historia; para la educacion de la humanidad. Trad. Elsa Tabernig. Sevilla: Ediciones
Espuela de Plata, 2007, p. 90-91.

6. HERDER, Filosofia de la Historia, cit., p. 25.

7. HELFER, Herder, cit., p. 220.

8. HELFER, Herder, cit., p. 220.

9. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 90.

10. HERDER, Filosofia de la Historia, cit., p. 58.
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progressdo que dispde seus elementos numa situacdo de equilibrio.”” E nesse momento
que o pensador alemao comeca a delinear os paralelismos entre Histéria e Natureza.

Brauer identifica um deles exatamente na periodizagdo da histéria herderiana: O
Oriente é a infancia; o Egito, a adolescéncia; a Grécia, a juventude; Roma, a madureza e
a velhice do mundo antigo, encerrando o primeiro ciclo histérico. O momento posterior, o
mundo nérdico — e seu espirito gético — traz o homem novo que realizara a obra do Cristo
no mundo'.

A questao central de sua Filosofia da Histéria € o processo educativo da espécie
até chegar a sua condigéo de humanidade. Herder vale-se, de forma inovadora, da palavra
Bildung (formacéo) para indicar o lento edificar espiritual de um povo e do homem. Sua
utilizacdo serve para suceder outro paralelismo com a natureza: bildung possui uma
ambiguidade que coloca o processo educativo como sendo tdo natural quanto a formacéo
de uma planta, um érgédo ou uma galaxia'®.

Por ser natural, é absurda, segundo Herder, a tese iluminista de atribuir ao calculo
racional — ou progresso da razao abstrata — o leitmotiv da Historia. Inacio Helfer advoga que,
da perspectiva herderiana, narrar o passado baseando-se em uma racionalidade normativa
como a iluminista afastaria toda a riqueza que a histéria pode nos oferecer's. Seria uma
historia unilateral e sem vida, que aplicaria ao passado as expectativas de efetivacdo do
presente.

Porque projeta as expectativas normativas do presente no passado, a razao
iluminista tende a considerar as agdes historicas como célculos, pressupondo um ator
histérico que pensa como um filésofo do presente. Argumenta Herder que os filosofos

“Construyeron y se inventaron ciertos hechos; se despreciaron hechos
adversos; se ocultaron aspectos integros; se tomaron las palabras por actos,
y desta manera se hicieron novelas sobre el mejoramiento universalmente
progressivo del mundo” 5.

Tudo mais que nao sintonizasse com o projeto é devaneio histérico. Brauer sintetiza:

“El drama de la humanidad que se mostraba ante la mirada de la razéon
ilustrada como cadtica sucesion de luchas por el poder, engafos, guerras
absurdas e injustica, adquiere ahora el sentido de una paraddjica pedagogia
de la providencia. No hay una razén Unica sino diferentes costumbres, ideas,
creencias y formas de organizacién social que corresponden a cada estadio
evolutivo de la humanidad. Lo que h& impulsado a la accion histérica no han
sido la libertad y el raciocinio, sino la teocracia y el despotismo, lo que produce
cultura no es la teoria que surge frente frente al escritorio, sino la sabiduria
inconsciente del lenguaje y las costumbres, la fe, el azar y la oportunidad,

11. HELFER, Herder, cit., p. 229.
12. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 88.
13. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 89.
14. HELFER, Herder, cit., p. 223.
15. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 60.
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el destino y las circunstancias, en los que se revelan los designios de la
providencia.” '

§ 29 - [Marcha] A problematica se aprofunda. Nao s6 cada povo, mas também cada
tempo tem o seu valor individual. Desse modo, para Herder, a histéria de um povo, por
mais distante no tempo que seja e por mais primitivo moralmente que o considerem, ndo
representa uma etapa visando a realizagdo de um fim racional posterior.

Ainda assim, Herder pensa em progresso, em perfeicdo. A diferenca geral entre
0 progresso herderiano e o iluminista € a maneira como o avanco se da. Nesse ponto,
o elemento religioso tem papel fundamental. A saida encontrada por Herder para,
simultaneamente, dar valor as individualidades nacional-temporais e ao ideal de progresso,
€ esconder o Ultimo sob o governo de Deus; alids, a propria historia é a “marcha de Dios a
través de los pueblos.” 7. Ougamos:

“Todo se encamina hacia la totalidad, lo inmenso y deviene escenario de una

intencion directora en la tierra — de lo cual tanto hace alarde y de la que

tan poco muestra la historia exterior —, aun cuando no llegaramos a ver la

intencion Ultima; escenario de la divinidad, aun cuando no la vislumbremos

mas que a través de los orificios y las ruinas de algunas escenas aisladas.” '
Helfer constr6i uma imagem que espelha bem o pensamento herderiano:

“Se o mundo histérico é para os homens comparavel a um labirinto, onde ha,
ao mesmo tempo, cem portas fechadas e cem portas abertas, esse labirinto é
o palacio de Deus, um conjunto onde tudo se ordena em seu melhor lugar. A
ilusdo da ruptura da histéria, de uma revolugao que iria tudo mudar, deve ser
substituida pela compreens&o de uma transicdo onde se realiza uma intengdo
motriz.”°
Essa saida deus ex machina permite a Herder unificar toda a histéria da humanidade
sob a perspectiva meta-historica. Além disso, possibilita oferecer um sentido educacional
que cada nagéo — indeterminada se considerada em si mesma® — oferece em relagéo ao
todo — enriquecendo-se de determinagdo até alcancar uma necessidade implacavel: “Si
lo acontecido es la marcha de la providencia sobre la tierra, todo hecho del pasado es un
testimonio de Dios.”
§ 30 - [Disposicdo] Constituir-se humano € uma disposi¢cdo natural que o homem
alcanca pela educacao — e aqui a propria razéo ilustrada ingressa como parte do propdésito

providencial, de aperfeicoamento da mentalidade escolar.?? Dai que cada época e nagao

16. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 91.

17. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 122.

18. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 62.

19. HELFER, Herder, cit., p. 226.

20. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 144.

21. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 92.

22. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 109. Brauer identifica uma aproximagdo de Herder com o lluminismo pela
via do cristianismo: “Poco a poco o cristianismo va siendo identificado com los ideales de la llustracién (progreso, tole-
rancia, igualdad, antidogmatismo, racionalidad, etc.) BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 95.
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representam uma revolugdo permanente para a pedagogia divina, ndo para si mesmos:

“El egipcio no pudo existir sin el oriental; el griego se apoyo6 en los egipcios;
el romano se encaramé en los hombros del mundo entero; efectivamente hay
progreso, desarrollo progresivo, aunque nadie gane individualmente por ello.”

23.

Aperspectiva ndo normativa da Histéria, aliada a onisciéncia divina, segundo Herder,
revela que “la humanidad siempre sera la humanidad y a pesar de eso siempre asoma un
plan de aspiraciones hacia el progreso.”®* A educagdo para a humanidade, estampada no
subtitulo do livro, é tanto um ideal final quanto uma necessidade imposta desde o inicio
dos tempos pela criagcao?®. Helfer explica melhor a relagéo entre progresso e plano divino:

“A progresséo da vida confirmaria a existéncia de uma ‘Unica organizagédo’, de
um unico universal, umtodo, ‘de uma unicae mesmaobra’, que completariacom
0 homem, mas que, e sobretudo, continuaria com a histéria da humanidade.
Para Herder, a histéria da civilizagdes confirmaria essa progresséo, porque
0s mais nobres principios que se poderia atribuir a realidade divina, dentro
dos limites das capacidades humanas sdo 0s mesmos que se realizam na e
através da histéria humana.”?®
Nessa linha, Herder pontua um de seus objetivos com o livro:

“Si yo lograra unir as escenas mas dispares sin entremezclarlas; si lograra
demostrar en qué forma se relacionan, cémo se desprenden unas de otras,
como se pierden, se confunden entre si, como cada una solo es un momento
y solo por su encadenamiento es médio para fines”?’.

Cada nacgéao deu sua contribuicdo para o progresso da humanidade rumo a ela
mesma. Porém, essa contribuicdo pouco pode ser percebida pelo seu proprio tempo — ou
mesmo por outro —, ja que a consciéncia historica pontual julga os tempos passados pelos
seus proprios padrbes. Urge ver a historia como parte constitutiva da humanidade e néao
té-la como grande exemplo daquilo que se deve ou néo fazer.

§ 31 - [Providéncia) O protagonismo da Historia, portanto, € da consciéncia divina.

S0 ela, em sua impenetravel lex eeterna, pode compreender 0 meio entre o comeco e o fim

Vale trazer a colagdo a intengé@o do proprio cristianismo, desde seus primérdios, de se apresentar como uma razéo
ilustrada. Vejamos as palavras do entdo Cardeal Joseph Ratzinger: “Ndo somos uma religido como tantas, temos os
mesmos direitos que as outras religibes, mas n6s somos a continuagdo do pensamento humano que criticou as reli-
gides, do pensamento que ja havia encontrado pista de Deus, mas que somente com suas forgas ndo podia identifica-lo
realmente.” Ainda, perguntado da relagéo dificil entre o lluminismo e Cristianismo, responde: “Sim, porque os gémeos
também podem se chocar entre si. [...] Eu acredito que é chegado o momento de superar essas oposi¢des. O lluminis-
mo nascido em determinadas circunstancias, nos séculos XVIII-XIX, era um lluminismo que se opunha ao cristianismo
— embora ndo em todas as partes; também havia correntes do lluminismo cristdo naquela época. Infelizmente, essas
correntes de reconciliagdo por um caminho comum néo triunfaram, mas existiram de qualquer maneira, e o cristianismo,
por sua vez, deveria voltar a pensar naquelas raizes. Por isso ndo vejo oposi¢cdo absoluta, mas vejo oposi¢do entre
determinados tragos do lluminismo moderno e a fé cristd.” RATZINGER, Joseph; D’ARCAIS, Paolo Flores. Deus Existe
?. Trad. Sandra Martha Dolinsky. Sdo Paulo: Editora Planeta, 2009, p. 33; 40-41.

23. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 62.

24. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 60.

25. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 92.

26. HELFER, Herder, cit.,, p. 227

27. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 62-63.
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dos tempos. Os homens, na leitura de Helfer, sdo incapazes de construir um telos geral da
historia, tornam-se, assim, “instrumentos de uma finalidade que lhes escapa.”®

Patrick Gardiner traz-nos uma interpretagéo esclarecedora da agéo histérica a partir
relacdo homem-divindade:

“Se erraram [0s homens] ou permaneceram a meio caminho de uma tradigcao

hereditaria, sofreram as consequéncias do seu erro e pagaram a sua culpa.

A divindade n&o os manietou, a ndo ser por aquilo que eles proprios eram, do

tempo, do lugar e das suas capacidades intrinsecas. Também néo os tirou dos

erros por meio de milagres, mas antes deixou que esses erros produzissem

os seus efeitos, para que os homens aprendessem a conhecé-los melhor.”?.

Para Deus, os grandes homens séo veiculos de sua vontade; Herder relata em

muitas paginas® os feitos dos homens chave da histéria — Sécrates, Hipocrates, os farads,
os profetas, Maquiavel, Lutero, Luis XIV, etc. — para concluir:

“Se sabe que a los reformadores de todos los tiempos se les reprocho que
con cada nuevo paso, siempre dejaban la unas tras de si, levantaban polvo y
producian conmociones delante y pisoteaban seres inocentes con sus pies.”®’

A pedagogia divina se processa, principalmente, pelas maos desses grandes
homens que ousam refletir sobre o curso da historia, fazendo com que o plano divino se
efetive, em partes, no mundo®2.

Mesmo com sua critica ao modo de pensar iluminista, Herder tende a considerar
que o plano divino esta agindo na Europa moderna — sendo ele proprio um dos tradutores
do plano de Deus — para o progresso geral da humanidade. Isso porque é nesse tempo
em que o0s conhecimentos sobre todas as civilizagdes estdo sendo compilados e, assim,
suas dignidades e riquezas podem ser preservados por um sentimento de “filantropia
universal.” Refletindo sobre esse momento, Herder reconhece:

“Finalmente ocurri¢, como dijimos, la solucién, el desenlace. La noche larga,
eterna, clare6 en una mafana. Se produjo la Reforma, el Renascimiento de
las artes, ciéncias y costumbres. No hay momento de desarrollo del espiritu
humano que haya sido mejor descripto que este. Todas nuestras historias,
Discours préliminaires a la Enciclopedia de todo el saber humano y todas las
filosofias se refieren a él y saben conducir a él todos los hilos tendidos que
revolotean como telas de arafa otofiales em los cérebros, desde el Este hacia

28. HELFER, Herder, cit., p. 227. Vemos que aqui Herder se aproxima de modo mais evidente da sua formagao lutera-
na, a inexisténcia de liberdade de agéo na histéria se assemelha a visdo de LuTtero no debate travado com Erasmo DE
RoTerDA, aqui transcrito através de Fasio Konber ComparaTo: “Na imagem crua de Lutero, a vontade humana acha-se
colocada entre Deus e Sata, ‘como um animal de carga. Se Deus monta, ele quer ir e vai |4 onde Deus quer, como diz
o Salmo: Eu me tornei como um animal de carga; e estou sempre contigo. Se o cavaleiro é Sata, ele quer ir e vai aonde
quer Sata. Ele nado é livre, na verdade, de acorrer para um ou para outro desse cavaleiros, ou de procura-los; mas os
proprios cavaleiros combatem entre si para conquista-lo e possui-lo.” COMPARATO, Fabio K. Etica; Direito, Moral e
Religido no mundo moderno. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 173.

29. GARDINER, Patrick. Teorias da Histéria. Trad. Vitor Matos e Sa. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1969, p. 55.

30. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 124-137

31. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 137

32. HELFER, Herder, cit., p. 229.

33. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 94.
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el Oeste, desde el principio y desde el pasado a la cumbre suprema de la
cultura humana.” *
Para Brauer, Herder tenta operar uma fusdo dos elementos de que tratara durante
toda sua obra:

“Por lo pronto, el texto biblico ya no es tomado al pie de la letra, sino como
un documento histérico que recopila tradiciones divesas y que es necesario
poner en concordancia con los nuevos conocimientos de confirmar su
vigencia. [...] el mundo moderno e sus adelantos cientificos son considerados
la consecuencia del desarrollo de una civilizacién urbana y profana en la
que gesta la unidad de la cultura de las multiples naciones de Europa. La
modernidad no surge em Herder de uma ruptura con el pasado medieval, ella
es mas bien el resultado de la autonémia de las ciudades en su lucha contra
el despotismo de las casas reinantes y las ansias de dominacion de la Iglesia;
la industria, el producto de la ética del trabajo y el ingenio unidos al espiritu de
fraternidad de los gremios y la ciencia se estabelece al amparo de un espacio
de libertad que albergan las universidades.”?.

§ 32 - [Transitorios] Enfim, perfeicdo. A modernidade oferece a perfeicdo que seu
tempo fornece. Nosso tempo, seja ele como o0 nomeamos, é, para Herder, o melhor tempo
possivel: somos os melhores que pudemos nos tornar de acordo com nossas capacidades
transitorias. E preciso resighacdo para tomarmos consciéncia de que nossa agdo no mundo
se submete a uma infinidade de motivacdes que nos escapam. Resta-nos, como aconselha
o filbsofo, ouvir Sdo Paulo:

“Porque agora vemos por espelho, obscuramente; entdo, veremos face a
face. Agora conhego em parte, mas entdo conhecerei também como sou
conhecido. Agora pois, permanecem: a Fé, a Esperanca e o Amor. Mas o
maior deles é o Amor.”?¢.

A importancia de Herder na constru¢cdo de uma concepc¢ao historicizada do mundo
é fundamental e seus comentadores ndo negam isso. Mesmo assim, trazem criticas
importantes para sua compreensao.

Brauer desconfia da habilidade argumentativa do filésofo germéanico, aproximando-o
mais da literatura que da ciéncia; suas intuicbes geniais geravam analogias apressadas
entre os fatos histéricos.?” Ora, toda filosofia da histéria herderiana é intencionalmente
anticientifica, porque ndo se encaixa na frieza da razdo. Se a histéria vai além da
racionalidade, Herder a escreve também extrapolando esses limites — e o que ¢ a literatura
sendo uma violéncia a légica que pode promover uma abertura para novos horizontes?
Pensamos que, sob sua perspectiva, fazer ciéncia so iria reforcar ainda mais a mesmice de

seu tempo; se seu pensamento era de contra-corrente, seu método também deveria ser.

34. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 137.
35. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 95.
36. SAO PAULO. I Carta aos Corintios. XII, 12-13.
37. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 95.
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Eis uma passagem emblematica de seu estilo:

“Con toda sua filosofia y erudicion; jcudn ignorantes y débiles son a menudo
en asuntos de la vida y del buen sentido! [...] ; Cuantos entre vosotros
consideran a la Légica, Metafisica, Moral, Fisica em lo que son: érganos
del alma humana, instrumentos con los cuales se debe actuar, modelos
de modos de pensamiento destinados a proporcionarle a nuestra alma la
forma de pensamiento mas bella que le sea propria? En cambio casi todos
acumulan mecéanicamente los pensamientos, juegan, hacen equilibrios, como
espadachin aventurero. Se baila con la espada sobre la toga académica
ante la admiracion y aprobacion de todos que estan sentados alrededor y
aclaman al gran artista porque no se rompe las narices y la nuca: é€s su arte.
Cualquier asunto en el mundo, si quereis que se lo resuelva mal, confiadselo
al filésofo.”%.

Em Herder, se existe algo em comum a todos os homens é sua capacidade para
humanidade, como um gérmen colocado pela divindade®. Desse modo, ndo nos parece
téo absoluta a diferenciacdo entre os povos; se assim o fosse, ndo existiria aprendizagem
mutua como preconiza o filésofo germéanico. Se a humanidade é o dado essencial para o
entrelagamento entre os povos, ela € o critério chave para compreender a histéria, o que
nos leva ao segundo ponto.

Parece-nos que a histéria de um povo, quando desvinculada do critério da
humanidade, é semi-histéria ou proto-histéria. 1sso significa que, internamente, o proprio
povo tem pouca consciéncia de seu devir, necessitando se elevar ao conjunto do mundo
para compreender seu lugar. Ou seja, se de um lado, a histéria de um povo para ele mesmo
€ quase estatica — respeitando suas inclinagdes mentais —, de outro, para a humanidade,
representa um perene caminhar de Deus.

Herder nos apresenta um caminho grandioso, que mostra a vida como forga histérica,
que submete todas as pretensdes abstratas ao seu movimento. Para ele, é preciso ter fé no
processo, que nos levara, inegavelmente, a conhecer a “face divina do homem.”*° Tal f& s6
¢é reforgcada com a compreensao, como no ensinamento de Santo Agostinho: “Compreender

para crer, crer para compreender.”' Esta € a perfeigao possivel nesse mundo.

38. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 88-89.

39. HERDER, Filosofia de la historia, cit., p. 25.

40. HELFER, Herder, cit., p. 233.

41. SANTO AGOSTINHO. O livre-arbitrio. Sao Paulo: Paulus, 1995. p. 79.
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UMA MIRADA ADIANTE PELA PAZ: KANT

§33 - [Legado] A vida de Immanuel Kant foi sua obra, e nela podemos identificar
duas influéncias principais: 1) A orientagéo pietista,*? da familia e do colégio — chamado de
“albergue pietista™® — e 2) A filosofia ilustro-dogmatica de Christian Wolff.**

Quanto a tematica que sera tratada, a Histéria, Brauer apresenta aqueles que
seriam os motivos da filosofia da histéria kantiana ndo ocupar papel relevante no seu
legado teodrico: o “historicismo” estaria, em Kant, muito aquém de suas obras criticas e de
pouco rigor académico, principalmente no que concerne aos fatos histéricos.*

Afilosofia da histéria de Kant, de acordo com Brauer, € vinculada a razao pratica e, por
essa razao, funda-se nos conceitos éticos do fil6sofo, principalmente na liberdade.*¢ Além
disso, acreditamos que o esforco empreendido por Kant na Critica do Juizo — especialmente
quanto as concepcdes de natureza e finalidade — é condicao de possibilidade de um olhar
filoséfico da historia a partir de Kant.

§ 34 - [Antecipacao] Kant dirige o problema da histéria do mesmo modo que em
suas obras criticas, por meio de perguntas fundamentais;*” na tematica em questéo, as
perguntas-chave sédo: “Que me é permitido esperar?” — que orienta também a filosofia
da religido — e “Estara o género humano em constante progresso para o melhor?™,
apresentada no Conflito das Faculdades.

A moda iluminista, Kant cré que uma mirada ao passado deve levar necessariamente
a uma transformacao do presente, como um dever ético que levara a paz perpétua. Por
essa razdo é que Kant ndo utiliza os dados histéricos como critério do seu pensamento

histérico, pois neles “puede verse en la historia tanto un espectaculo de crimen organizado

42. Pietismo € uma vertente do protestantismo surgida no século XVII que, como o préprio nome indica, defendia a
reforma da Igreja calcada em uma vida piedosa e simples, que proporcionaria ao homem uma calma e uma serenidade
inabalaveis. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p.6

43. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 4.

44. Christian Von Wolff (1679-1794) é um filésofo racionalista do iluminismo alemé&o. Sua obra é vasta, compondo-se
de mais de 25 obras que versam fundamentalmente de matematica e filosofia. E tido como aquele mediador entre
Leibniz e Kant. Wolff defendia, como tantos filosofos modernos, a aplicagdo do método matematico a filosofia — o que
levaria a uma expansao do conhecimento —, levando isso as Ultimas consequéncias. Ele também é considerado o pri-
meiro filosofo a utilizar o alem&o como lingua filoséfica em detrimento do latim, que o levou a grande popularidade nos
Estados germanicos. HETTCHE, Matt. “Christian Wolff”. The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2008 Edition),
Edward N. Zalta (ed.). <http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/wolff-christian/>. (acessado em 30 de abril de
2012). Deixemos Kant falar de seu mestre: “Na execugéo do plano que a critica prescreve, isto é, no futuro sistema da
metafisica, teremos entéo de seguir o método rigoroso do célebre Wolff, o maior de todos os fil6sofos dogmaticos. Wolff
foi o primeiro que deu o exemplo (e por esse exemplo ficou sendo o fundador do espirito de profundeza até hoje ainda
nédo extinto na Alemanha) do modo como, pela determinacéo legitima dos principios, clara definicdo dos conceitos, pelo
rigor exigido nas demonstracdes e a prevengdo de saltos temerarios no estabelecimento das consequéncias, se pode
seguir o caminho seguro de uma ciéncia.”

45. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 96.

46. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 96.

47. Nas palavras de Kant: “Todo o interesse da minha razéo (tanto especulativa como préatica) concentra-se nas se-
guintes trés interrogagdes: 1. Que posso saber? 2. Que devo fazer? 3. Que me é permitido esperar?” KANT, Immanuel.
Critica da Razao Pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos. Lisboa: Fundagdo Calouste Gunbenkian, 2001, p. 652.

48. KANT, Immanuel. O Conflito das Faculdades. Trad.Artur Mor&o. Lisboa: Edi¢bes 70, 1993, p. 95.
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y locura colectiva, como (aunque con mayor imaginacion) uno de abnegacion y lucha por
la libertad.”*®

Na histéria, ndo existe a regularidade dos fenédmenos naturais; se podemos afirmar
a priori uma lei fisica ou uma ideia moral, ndo podemos proceder da mesma maneira com
um fato histérico que ja aconteceu.®® Dai que sé é possivel uma filosofia da histéria, se
abandonarmos o passado e voltarmos nossa atengéo ao futuro. A seguinte passagem é
reveladora:

“Exige-se um fragmento da histéria da humanidade e, claro esta, ndo do
passado, mas do futuro, por conseguinte, uma histéria pré-anunciadora que,
se ndo se guia pelas leis naturais conhecidas (como eclipses do Sol e da
Lua), se denomina divinatéria e, todavia, natural, mas se ndo se puder obter
de nenhum outro modo a nédo ser por comunicacéo e extensao sobrenaturais
da perspectiva do futuro, augurai (profética). — De resto, ndo se trata aqui
também da histéria natural do homem (de saber se, no futuro, surgirédo
novas ragas suas), mas da histéria moral e, decerto, ndo de acordo com o
conceito de género (singulorum), mas segundo o todo dos homens, unidos
em sociedade e repartidos em povos (universorum), quando se pergunta se
0 género humano (em geral) progride constantemente para o melhor. E como
é que tal se pode saber? Enquanto narrativa histérica divinatéria do que esta
iminente no futuro: por conseguinte, enquanto descri¢ao, possivel a priori, dos
eventos que entdo devem acontecer. — Mas como é possivel uma histéria
a priori”! — Resposta: Se o préprio adivinho faz e organiza os eventos que
previamente anuncia.”®'

Se o critério fosse a empiria, o futuro ofereceria trés opgdes: progressao, regressao
ou paralizagéo histérica.® No entanto, para Kant, s6 a primeira opgéo € possivel pois, como
declara nas primeira e segunda proposi¢cbes da Ideia de uma histéria universal com um
propdsito cosmopolita:

“Todas as disposicdes naturais de uma criatura estdo determinadas a
desenvolver-se alguma vez de um modo completo e apropriado.”

[]
No homem (como Unica criatura racional sobre a terra), as disposicoes
naturais que visam o uso da sua razdo devem desenvolver-se integralmente
s6 na espécie, e ndo no individuo.”®®
Ambos os excertos do filosofo mostram a dupla influéncia mencionada — razdo
pratica, faculdade de julgar. De um lado, a historia futura deve ser baseada nos conteudos
morais da raz&o pratica, de outro, a construcao dessa historia nao é feita levando em conta

a acao individual, mas “a faculdade de pensar o particular enquanto contido no universal”®,

49. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 96.

50. KANT, O Conflitos das Faculdades, cit., p. 100.

51. KANT, O Conflitos das Faculdades, cit., p. 95-96.

52. KANT, O Conflitos das Faculdades, cit., p. 96.

53. KANT, Immanuel. A ideia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita. Trad. Artur Morao. Lisboa:
Edicdes 70, 1993, p.5.

54. KANT, Immanuel. Critica da Faculdade de Julgar. apud. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 294.
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ou seja, por meio de uma agéo que, ao mesmo tempo, una as partes (individuos, Estados)
ao todo, a espécie.

Igualmente, chama atengé@o o papel que a natureza ocupa no progresso historico.
Enquanto Herder deixa a conducgéao da historia entre os mistérios divinos, Kant defende que
existe um plano histérico secreto inscrito na natureza que se realizara, “quer os homens
queiram, quer nd0.”%®

§ 35 - [Natureza] E preciso compreender essa problematica relacdo historia-
natureza. Se, de um lado, a determinagcé@o natural do devir historico visa abandonar os
fatos em prol de um modelo teérico capaz de gerar um fio condutor da histéria, visto que do
emaranhado de acontecimentos pode se retirar qualquer coisa, ele ndo & muito diferente
daqueles modelos que dao a providéncia o protagonismo no tempo (Herder, Bossuet).%®

O conceito de natureza alcanga um sentido um tanto diferente. E sabido que, para
Kant, o homem compartilha de uma natureza dual — inteligivel (racional) e sensivel (natural)
—, em uma delas, a sensivel, se realiza instintivamente; na outra, a racional, é necessario
educacao para o uso da razdo. Na explicacdo da segunda proposicéo Kant esclarece:

“A razdo numa criatura é uma faculdade de ampliar as regras e intencdes do
uso de todas as suas forgcas muito além do instinto natural, € nao conhece
limites alguns para os seus projectos. Nao actua, porém, de modo instintivo,
mas precisa de tentativas, de exercicio e de aprendizagem, para avancar de
forma gradual de um estadio do conhecimento para outro.”s”

A dificuldade de alcancgar o estado racional, ou seja, a faculdade de usar do seu
proprio entendimento, foi explorada por Kant em outro escrito, na resposta a pergunta: O
que é o lluminismo?; vejamos:

“E, pois, dificil a cada homem desprender-se da menoridade que para ele
se tornou quase uma natureza. Até Ihe ganhou amor e € por agora realmente
incapaz de se servir do seu proprio entendimento, porque nunca se lhe permitiu
fazer semelhante tentativa. Preceitos e férmulas, instrumentos mecanicos do
uso racional, ou antes, do mau uso dos seus dons naturais séo os grilhdes
de uma menoridade perpétua. Mesmo quem deles se soltasse s6 daria um
salto inseguro sobre o mais pequeno fosso, porque nido estd habituado
ao movimento livre. S840, pois, muito poucos apenas 0S que conseguiram
mediante a transformacéo do seu espirito arrancar-se a menoridade e encetar
entdo um andamento seguro.”®®

Kant parece usar a categoria da natureza também de uma maneira ambigua. Ela é
ao mesmo tempo diretora — pois possui intengdes entre as quais a criagdo da “maquina”

humana, dotada das capacidades de razéo e liberdade da vontade, é um forte indicio®

55. SALGADO, Karine. A Paz Perpétua de Kant; atualidade e efetivagédo. Belo Horizonte: Mandamentos; FUMEC,
2008, 164.

56. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 97; 98.

57. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita , cit., p. 3.

58. KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: O que é o lluminismo. Trad. Artur Morao. Lisboa: Edi¢des 70, 1993, p.2.
59. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita , cit., p. 6
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— e, a0 mesmo tempo, objeto de negacéo, ja que a vida natural (instintiva) deve ser
progressivamente abandonada em favor da vida moral (racional). Brauer sintetiza bem a
ideia da terceira proposicéo:
“El hombre aparece como un animal para el que no hay un mundo preparado
de antemano. A través de arduos esfuerzos Unicamente puede aspirar como
individuo no a alcanzar un fin preestabelecido para su vida, sino a hacerse
digno de ella al contribuir a erigir un edificio que sera habitado por geraciones
futuras. La razén de la que habla Kant en este contexto es presentada como
una disposicion natural pero estd pensada, en realidad, en oposicion a la
naturaleza.”®
§ 36 - [Insociabilidade] Kant resolve essa aparente contradicdo por meio da categoria
do antagonismo; fruto da natureza humana, tal conceito refere-se “a sociabilidade insociavel
dos homens, isto é, a sua tendéncia para entrar em sociedade; essa tendéncia, porém, esta
unida a uma resisténcia universal que, incessantemente, ameaca dissolver a sociedade.”’
Para ser mais humano e verdadeiramente livre, 0 homem precisa ingressar na
sociedade e, ao mesmo tempo, tende a se isolar e fazer do mundo o que bem entende; nao
suporta um mundo de que nao pode prescindir.®2 Ainda assim, € essa unidade conflitiva que
da vazao para o que é positivo na histéria:

“Gragas, pois, a Natureza pela incompatibilidade, pela vaidade invejosamente
emuladora, pela ansia insaciavel de posses ou também do mandar! Sem
elas, todas as excelentes disposicées naturais da humanidade dormitariam
eternamente, sem desabrochar. O homem quer concoérdia; mas a natureza
sabe melhor o que é bom para a sua espécie, e quer discordia.”®®

§ 37 - [Estabilizagdo] O antagonismo imanente ao individuo, ao que parece, sempre
havera de ser historicamente imprevisivel. Dai que pensar a histéria € pensar o género
humano através de suas instituicbes politicas, essas, sim, mais previsiveis e palpaveis;
essa € a analise de Otfried Hoffe:

“Kant limita o progresso a justica politica, a relagcdes juridicas no ambito
nacional e internacional, que como relagdes de direito incluem a faculdade de
coagir. Porque na Historia se trata de acontecimentos exteriores, tampouco &
possivel que seu sentido Ultimo se encontre em um progresso ‘interior’, em um
desenvolvimento da disposigao moral.”®*

E s6 com o estabelecimento de uma ordem coativa exterior que o homem podera

desenvolver a potencialidade com que a natureza lhe dotou:

“So6 dentro da cerca que € a constituigado civil € que essas mesmas inclinagoes
produzem o melhor resultado - tal como as arvores num bosque, justamente
por cada qual procurar tirar a outra o ar e o sol, se forcam a busca-los por

60. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 98-99.

61. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita , cit., p. 7.
62. KANT, A ideia de uma historia universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 8.
63. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 8.
64. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 275.
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cima de si mesmas e assim conseguem um belo porte, ao passo que as que
se encontram em liberdade e entre si isoladas estendem caprichosamente os
seus ramos e crescem deformadas, tortas e retorcidas.”®®

Hoffe clarifica:

“A Historia deve progredir para uma convivéncia dos homens em liberdade
exterior, de modo que todas as forgas e disposicdes possam desenvolver-se.
A convivéncia em liberdade exterior efetiva-se no Estado de direito (Estado
justo), que pde termo a barbarie e ao despotismo entre os homens.”®

Viver entre seus congéneres, diz Kant, faz com que o animal homem necessite de
um senhor (ou senhores) justo que possa fazer valer essa ordem coativa de justica — ja
que os homens sempre tendem a liberdade irrestrita. Ainda aqui, o proprio antagonismo faz
com que esse senhor exerca o poder em conformidade com as leis sendo, assim, justo por
si mesmo (sexta proposicao da obra A ideia de uma historia universal com um proposito
cosmopolita).®”

§ 38 - [Cosmopolis] Mas a razao pratica impde uma necessidade que vai além do
ambito do Estado Nacional. O mesmo antagonismo que existe entre os individuos de uma
mesma comunidade é emulado na relagédo entre os Estados (sétima proposi¢céo). Assim, do
mesmo modo que a insuportavel necessidade constrangeu os homens a ingressar em uma
sociedade civil de direito, igualmente tal antagonismo devera levar os Estados a manter
uma condigcéo de paz, em uma federagéo de nagdes, “de uma poténcia unificada da deciséo
segundo leis da vontade unida.”® E Kant reconhece nas guerras o papel antagénico que
levara as nacoes a essa condi¢éo de paz:

“Todas as guerras s&o, pois, outras tantas tentativas (ndo certamente na
intengdo dos homens, mas no proposito da Natureza) de suscitar novas
relacbes entre os Estados e, mediante a destruicdo ou, pelo menos, o
fraccionamento de todos, formar novos corpos que, por seu turno, também
ndo se podem manter em si mesmos ou junto dos outros e, por isso,
sofrerdo novas revolugcbes analogas; até que, por fim, em parte pelo melhor
ordenamento possivel da constituicdo civil no plano interno, em parte por
um acordo e legislacdo comuns no campo externo, se erija um estado que,
semelhante a uma comunidade civil, se possa manter a si mesmo como um
autémato.”®®

O conflito instaurado entre as nagbes vai conduzindo, empiricamente, a uma

convergéncia entre os povos. E como vé Karine Salgado a partir de Kant:

“Os governantes, diante de tantos exemplos mal-sucedidos — mesmo quando
se ganha a guerra -, comecam a se dar conta de que as desvantagens de
uma guerra podem ser maiores que as vantagens a serem obtidas com uma

65. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 10.
66. HOFFE, Immanuel Kant, cit., p. 274.

67. KANT, A ideia de uma historia universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 11.
68. KANT, A ideia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 11-12.
69. KANT, A ideia de uma historia universal com um propdsito cosmopolita , cit., p. 12.
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eventual vitoria. Tal percepcgéo os levaria a buscar uma outra alternativa para
as questdes internacionais: a constituicdo de uma liga das nagdes.””°

Eis que o ideal da paz perpétua aparece de modo mais evidente. O ideal de paz
perpétua € uma necessidade que a razdo pratica estabelece com o fim de fazer sair as
nagdes do seu “estado de natureza”, que, de um modo quase hobbesiano, € um estado
de guerra.”" Para tanto, explica Brauer, do mesmo modo que o individuo deve renunciar
a liberdade irrestrita para convivéncia pelo direito, a liga das nagdes também exige um
decréscimo de poder do Estado nacional: € o fim da inalienabilidade da soberania e dos
exércitos permanentes; desse modo, a federagé@o sera capaz de punir coercitivamente um
Estado transgressor do pacto.”

Existe outra necessidade para tal: o estabelecimento de um Estado republicano,
que, por principio, deve ter no consentimento a legitimidade de suas leis, inclusive as
declaragdes de guerra.”™

Temos, assim, o resultado geral da filosofia da historia de Kant: 1) A natureza, em
seu plano misterioso, cria as condigdes para que o homem, como espécie, progrida; 2)
0 modo pelo qual a natureza realiza tal intento € o antagonismo que, entre os individuos
proximos cria a necessidade do Estado civil, ndo s6 para conviverem entre si, mas para se
protegerem de agressdes externas; 3) a diversidade cultural propicia, ao mesmo tempo, a
existéncia de conflitos entre os povos e a criacdo de uma base federativa que evitaria os
vicios de uma monarquia universal; 4) O espirito comercial, resultante da multiplicidade
de Estados, faz vincular regides e povos diferentes e dificulta a pratica da guerra;"* 5)
A finalidade geral desse processo — que € natural e humano ao mesmo tempo — é o
estabelecimento do sumo bem politico, a paz perpétua, necessidade da razéo pratica.”

§ 39 - [Novo tempo] Kant vé o passado com olhos pessimistas, “tecido de loucura, de
vaidade infantil e, com muita frequéncia, também de infantil maldade e ansia destruidora.””®
Ja que a racionalidade histérica nédo é evidente — os fatos demonstram isso — o fio condutor
do tempo ficou oculto no plano da natureza. Tal plano oculto parece revelar-se exatamente
na atividade ilustrada do séc. XVIII; o projeto de ilustragdo do povo e a Revolugdo sédo
indicios fortissimos de que uma nova histéria estda se formando, desta vez, dentro dos
limites da racionalidade. Portanto, é preciso aproveitar esse momento e projetar um futuro
mais auspicioso que o passado.

A irredutibilidade razdo-irrazdo proporciona um falso julgamento a que a abstracao

70. SALGADO, A paz perpétua de Kant, cit., p. 169.

71. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 101..

72. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 102.
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kantiana n@o é capaz de responder, o que ocorrera somente em Hegel. O uso ilustrado e
publico da razéo, regulado exteriormente pelo direito justo, ndo admitiria ocultamento de
designios ou ignorancia social, afinal, “a ilustracdo do povo é a sua instrucao publica acerca
dos seus deveres e direitos no tocante ao Estado a que pertence.”””

Enfim, se o passado pouco pode oferecer para a construgéo do presente e do futuro
e se realmente é dificil olhar filosoficamente para o passado a partir da 6ptica kantiana, a
projecéo do seu pensamento para o futuro conquistou varias vitorias: seu ideal de perfeicdo
ainda hoje orienta uma concepg¢ao cosmopolita do Direito e, principalmente, de direitos
humanos que passam ser garantidos por uma entidade supranacional (Organizagéo das
Nagdes Unidas - ONU) — tudo isso, é claro, com a forte presenga do antagonismo. E a

tragica lacuna que separa a condicdo humana de seu ideal. ™®

77. KANT, O Conflito das Faculdades, cit., p. 106.
78. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 104.
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O APOGEU DA MODERNIDADE: HEGEL

§ 40 - [Composicdo] E famosa a aproximacgdo, na juventude, de expoentes do
Romantismo alemé&o — conta a lenda que Hegel, Hérderlin e Schelling plantaram uma
arvore da liberdade em homenagem aos eventos da Revolugéo francesa.’

E entre o lluminismo, que inspirou a Revolugao, e o Romantismo, que reunia a forca
do passado, que esta um Hegel interessado nos homens, nos fatos sociais, na histéria
politica e ndo na contemplacgéao vazia da ordem natural.?

Para Brauer, Hegel tem mais de Kant — um “secreto kantismo” — que de Herder
em suas formulacdes sobre a histéria.® Prova disso seriam as criticas de Hegel aos
“continuadores” do filésofo roméantico, como Gustav Hugo e Friedrich Von Savigny.

Hegel, de fato, ndo aceita o irracionalismo cego do movimento da histéria, como
também rejeita a pureza l6gico-moral de uma filosofia kantiana para o futuro; sua tentativa
€, exatamente, compor légica e histéria.*

O intento hegeliano é fazer com que historia e filosofia se impliquem, se confundam
em um sistema filoséfico consistente. Benedetto Croce, inspirado por Hegel, assim resume
a relagédo historia e filosofia:

“(...) mas histéria, ou, o que vem a dar no mesmo, filosofia na medida em
que € histoéria e histéria na medida em que é filosofia — ‘filosofia-histéria’, cujo
principio € a identidade do universal e do individual, do intelecto e da intuicao,
e que encara como arbitraria e ilegitima qualquer separacdo desses dois
elementos, sendo eles, na realidade, um Unico elemento.”

Uma Filosofia da Histéria, como de resto toda a Filosofia, ndo pode prescindir de
uma ciéncia historica bem construida; é exatamente por meio da historiografia que sera
possivel ao filosofo elevar os fatos esparsos para unifica-los dentro da grande trama, a
histéria universal. Tal relagéo entre ciéncia e filosofia € bem explanada por Hegel:

“A relacdo da ciéncia especulativa [filosofia] com as outras ciéncias so
existe enquanto a ciéncia especulativa ndo deixa, como de lado, o conteudo
empirico das outras, mas o reconhece e utiliza; e igualmente reconhece o
universal dessas ciéncias — as leis, 0os géneros, etc. — e o utiliza para seu
préprio conteldo; mas também, além disso, nessas categorias, introduz e faz
valer outras.”®
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1989.

5. CROCE, Benedetto. Histéria como Histéria da Liberdade. Trad. Julio Castafion Guimaraes. Rio de Janeiro: Topbooks,
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6. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio; vol. 1 — A Ciéncia da Logica.
1830. Trad. Paulo Meneses. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 49.

Essa tarefa de relacionar o empirico com o ideal no ambiente histérico também foi realizada por Vico. Alias, somente
na histéria é que tal unido é possivel. E a fusdo da erudicéo dos fil6logos - sabedores do fato, do empirico — com a es-
peculagéo dos filésofos — conhecedores da verdade. Para Vico, a historia seria a grande possibilidade da nova ciéncia
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§ 41 - [Espirito] Partindo dessa premissa, Brauer nos faz saber que a historicidade
esta presente em todo o sistema hegeliano.” Mesmo a Ldgica e a Filosofia da Natureza s6
fazem sentido, quando imersas na imanente historicidade do Espirito.

Na experiéncia do Espirito na histéria, Hegel inicia seu sistema filosofico. E na
Fenomenologia do Espirito “donde la histocidad de lo humano pasa a un primer plano.”
As formas da consciéncia de compreender o mundo e a si mesma sao, necessariamente,
historicas; € assim que o fildsofo aleméao encerra a obra de lena:

“808 — [Die andere Seite] Mas o outro lado de seu vir-a-ser, a histéria, € 0
vir-a-ser que-sabe e que se mediatiza — € o espirito extrusado no tempo. Mas
essa extrusao € igualmente extrusdo dela mesma: o negativo € o negativo
de si mesmo. Esse vir-a-ser apresenta um lento suceder-se de espiritos,
um ao outro; uma galeria de imagens, cada uma das quais, dotada com a
riqueza total do espirito, desfila com tal lentidao justamente porque o Si tem
de penetrar e de digerir toda essa riqueza de sua substancia. Enquanto sua
perfeicdo consiste em saber perfeitamente o que ele é — sua substancia —
esse saber € entdo seu adentrar-se em si, no qual o espirito abandona seu
ser-ai e confia sua figura a rememoracgéo. No seu adentrar-se-em-si, o espirito
submergiu na noite de sua consciéncia-de-si; mas nela se conserva o seu
ser-ai que desvanesceu; e esse ser-ai suprassumido — o [mesmo] de antes,
mas recém-nascido [agora] do saber — € 0 novo ser-ai, um novo mundo e uma
nova figura-de-espirito. Nessa figura o espirito tem de recomecar igualmente,
com espontaneidade em sua imediatez; e [partindo] dela, tornar-se grande de
novo — como se todo o anterior estivesse perdido para ele, e nada houvesse
aprendido da experiéncia dos espiritos precedentes. Mas a re-memoragdo
[Er-innerung] os conservou; a rememoracao é o interior, e de fato, a forma
mais elevada da substancia. Portanto, embora esse espirito recomece desde
o principio sua formagéo, parecendo partir somente de si, a0 mesmo tempo é
de um nivel mais alto que [re]Jcomeca.

O reino-dos-espiritos, que desse modo se forma no ser-ai, constitui uma
sucessdo na qual um espirito sucedeu a um outro, e cada um assumiu de
seu antecessor o reino do mundo. Sua meta é a revelagdo da profundeza,
e essa € o conceito absoluto. Essa revelacéo €, por isso, 0 suprassumir da
profundeza do conceito, ou seja, sua extensdo, a negatividade desse Eu
que-em-si-se-adentra: negatividade que € sua extrusdo ou [sua] substancia.
Essa revelacao € seu tempo, em que essa extrusao se extrusa nela mesma, e
desse modo estd, tanto em sua extensdo quando em sua profundeza, no Si.
A meta — o saber absoluto, ou 0 espirito que se sabe como espirito — tem por
seu caminho a rememoracéo dos espiritos como sdo neles mesmos, € como
desempenham a organizac&o de seu reino. Sua conservacao, segundo o lado
de seu ser-ai livre que se manifesta na forma da contingéncia, é a historia;
mas segundo o lado de sua organizac&o conceitual, é a ciéncia do saber que-
se-manifesta. Os dois lados conjuntamente — a histéria conceituada — formam
a rememoracédo e o calvéario do espirito absoluto; a efetividade, a verdade e
a certeza de seu trono, sem o qual o espirito seria soliddo sem vida; somente
‘do calice desse reino dos espiritos espuma até ele sua infinitude [Schiller].”®
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O caminho da experiéncia da consciéncia — Consciéncia, consciéncia-de-si, Razao
— é aquele em que, progressivamente, as estruturas intelectuais (subjetivas) se ajustam e
moldam a histéria. E como entende Brauer:

“La historia de la que se ocupa la Fenomenologia es la de un progresivo
despliegue y surgimiento de nuevas formas de concebir la realidad que son
luego reemplazadas por la refutacion que ejercen otras sobre ellas, que se
van considerando mas adecuadas. El libro se propone describir el camino
de la formacion intelectual de un sujeto que quiere ponerse a la altura de
su proprio tiempo y requeiere para su aprendizaje recapitular en su mente
una serie de ‘experiéncias’ (Erfahrungen) que corresponden a diversas y
sucesivas épocas de la historia de la sociedad y del pensamiento del género.
Para decirlo con mayor propriedad: la escala de estas formas del saber en
que se va constituyendo la razén humana misma no es algo que tiene lugar en
la historia — el dessarrollo conflictivo de la consciéncia que el hombre tiene de
si e de su mundo es historia.”"®
§ 42 - [Figuras] Para mostrar esse processo, Hegel lanca m&o do instrumento das
figuras da consciéncia; elas ndo sao nem correspondentes historicas empiricas, nem
conceitos abstratos da ciéncia; as figuras sdo posturas que a consciéncia, ao longo da
historia, manteve diante da objetividade que quer apreender. Kervérgan esclarece:

“Elas [as figuras] encobrem um sistema de experiéncias que s&o, em razao
da defasagem entre o que € pretendido e o que € atingido, 0s momentos do
encaminhamento deceptivo dessa consciéncia (ou do espirito exprimindo-se
em uma forma de consciéncia) em dire¢do ao ‘reino total da verdade.” """

A figura mais paradigmatica para a explicacdo do desenrolar da histéria é a do
Senhor e do Escravo — exposta na secao IV da Fenomenologia — e que, até hoje, provoca
grandes controvérsias, desde as politico-ideol6gicas'? as filoldgicas.'®

A temética dessa secé@o é, a despeito das controvérsias, o reconhecimento das
consciéncias — este € o significado interno da figura, para além das abordagens unilaterais
mencionadas acima. Para Brauer, Hegel resignifica o problema do Leviatd de Hobbes; a
natureza egoista do homem, que o impele para guerra de todos contra todos pelo poder,
€ substituida também por outra luta, por reconhecimento — que, sem duvidas, alberga
questdes politicas, alias, as pressupbe.’™

A dialética do Senhor e do Escravo representa 0 momento necessario do Espirito

p. 544-545.
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rumo ao autoconhecimento; um momento em que uma consciéncia — a do Senhor — impoe-
se sobre outra — a do Escravo; porém, a primeira consciéncia, por n&o agir por meio de si
mesma torna-se inessencial ante o agir efetivo (trabalho) da segunda consciéncia sobre a
realidade. Também a consciéncia escrava carece de verdade, pois seu objeto € o senhor
em seu momento de puro ser-para-si.’

A resolucéo dialética da luta de vida e de morte entre senhor e escravo se da na
suprassuncgéo das duas figuras pela agcdo do escravo: “Agora, porém, o escravo destroi
esse negativo alheio, e se pde, como tal negativo, no elemento do permanecer: e, assim,
se torna, para si mesmo, um para-si-essente.”'® Ao mostrarem-se como o inverso do que
aparentavam ser'’, as figuras do senhor e do escravo se dissolvem na figura do sujeito livre.

Esta aberta, e ndo resolvida, a histéria do Espirito, e este ndo se desenvolve
isoladamente ou em fragmentos, mas, sim, totalmente em seu mundo ético-politico.” E a
licao de Henrique Claudio de Lima Vaz:

“Se o tecido mais profundo da histéria é urdido pela comunicacéo das
consciéncias, e esta ndo é mais do que a captacédo de um sentido comum no
qual os homens de determinado grupo humano, ou que se constitui tal pela
comunidade de uma mesma cultura, compreendem sua situagdo no mundo e
se reconhecem homens dentro desta situagdo.” '°
Esta claro, portanto, que a comunicagéo intersubjetiva s6 toma forma histérica
quando inserida em uma estrutura que é, ao mesmo tempo, delas e superior a elas: a
comunidade. Recorrer a Lima Vaz é novamente necessario:

“Na medida em que as consciéncias individuais se movem dentro de um
sentido global, mesmo refratando ao infinito suas linhas fundamentais, elas
participam da consciéncia histérica da sua época”?

§ 43 - [Caminhar de Deus] E nesse sentido que a consciéncia historica, corporificada
na comunidade e enriquecida de todos os sentidos espirituais da consciéncia — a arte,
a religido, a filosofia como expressdes absolutas; a ciéncia, as instituicbes ou mesmo a
vivéncia difusa dos individuos?' — é a razdo na e da Historia. E razdo na Historia, quando
proporciona a inteligibilidade do passado, é razdo da Histéria quando elabora a re-
constru¢do do mundo.

Enfim, como ensina Joaquim Carlos Salgado, esse s6 sera suprassumido em um

ambiente que propicie a universalizagao do individuo: o Estado.?? Hegel na Enciclopédia (§
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433) volta ao tema:

“A luta do reconhecimento, e a submissdo a um senhor, € o fenémeno do
qual surgiu a vida em comum dos homens, como um comecar dos Estados. A
violéncia, que é fundamento nesse fendbmeno, ndo é por isso fundamento do
direito, embora seja 0 momento necessario e legitimo na passagem do estado
da consciéncia-de-si submersa no desejo e na singularidade ao estado de
consciéncia-de-si universal. E o comego exterior, ou comego fenoménico dos
Estados, ndo seu principio substancial.”?

Levando em conta esse efervescer interior do Espirito, Brauer pretende deixar bem
claro que “la historia concierne en general al devenir de instituciones politicas.”** O Ocidente
s6 conhece um espaco espiritual capaz de: 1) promover o existir empirico da consciéncia
como tal; 2) proporcionar a comunicagéo das subjetividades em um ambiente cultural; 3)
situar o homem no mundo e 4) projetar a consciéncia acima dela, tornando-a fundamento
do existir histérico: o Estado.

S6 assim podemos conceber a Razdo no tempo histérico: a Histéria &€ a Histéria
do Estado.?® Somente no movimento que vai do subjetivo ao objetivo e sua reflexao é que
se tece a racionalidade historica. Portanto, a Histéria ndo é o caminhar unilateralizado da
subjetividade ou da objetividade: é a unido dialética dos dois momentos. Assim ensina-nos
Lima Vaz:

“A racionalidade, assim definida, ndo deve, no entanto, ser pensada como
atributo extrinseco ao sujeito racional. A relacéo entre ambos é a da identidade
na diferenga, conforme o axioma ‘a verdade é o todo’. Sua diferenciagéo se
faz no interior do todo, aqui entendido como a prépria agdo. A pressuposicao
l6gica assegura a coeréncia fundamental da agdo. A agdo histérica é real
enquanto racional, compreendendo as diferentes formas de racionalidade
que constituem o corpo histérico do Espirito objetivo. A pressuposicao
antropologica esta subjacente ao para-si da acéo, ou seja, a sua refletividade
na consciéncia do ator histérico.”2

§ 44 - [Momentos] Dados os pressupostos fenomenoldgicos, chegamos ao Espirito
Objetivo, tema geral da obra Filosofia da Histéria como da Filosofia do Direito. Para Brauer,
o devir histérico exposto por Hegel — tanto na Filosofia da Historia quanto na Filosofia do
Direito — apresenta a logica argumentativa do Espirito absoluto: cada Estado, por mais
perfeito que se apresente, constitui um momento irremediavelmente transitério e fugaz

na historia mundi hegeliana.?” Ao encarnar o Espirito do mundo, um Estado se torna a
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vanguarda de seu tempo, “exposicao e efetivacao do espirito universal.”?®

“Os Estados, os povos e os individuos, nessa ocupagéo do espirito do mundo,
erguem-se em seu principio particular determinado, que tem sua exposicéo e
efetividade em sua constituigdo e na total amplitude de sua situagdo, dos quais
eles sdo conscientes e estdo imersos no seu interesse, a0 mesmo tempo em
que séo instrumentos inconscientes e membros dessa ocupacao interna, em
que essas figuras perecem, mas na qual o espirito, em si e para si, prepara e
consegue pelo seu trabalho a passagem para seu grau superior.”®

Podemos explicar tal transitoriedade na famosa frase da Filosofia do Direito: “O que
é racional, isto é efetivo; e o que é efetivo, isto & racional.”®® O efetivo (real) ndo é o ser-ai
contingente do fendmeno, mas, antes de tudo, “aquilo que pode ser diferente do que ele
é, e torna-se mesmo incessantemente diferente daquilo que nao é. Ser com um nédo-ser, a
realidade é um misto de si mesma e de outra.”!

§ 45 - [Ascensdo] As passagens de um mundo ao outro podem ser lidas em trés
niveis diferentes: historia original; historia refletida e histéria filosofica.

Na histéria original, o oficio do historiador & descrever “feitos, acontecimentos e
situacdes que tinham diante de si e de cujo espirito faziam parte.” Como € descricao
contemporanea, ndo pode o autor captar o interior do movimento, nem ver suas reais
significacdes. Nas palavras de Hegel:

“Ele descreve aquilo do que, de certaforma, participa—ou pelo menos vivencia.
S&o épocas breves, criacbes individuais de pessoas e acontecimentos: sdo
tracos irrefletidos, isolados, com 0s quais ele compde o seu quadro para
apresenta-lo determinado e encarado pela observacdo — ou por meio da
imagem plastica —, a posteridade. N&o se trata de reflexdes, pois ele vive o
espirito do acontecimento e ainda n&o o ultrapassou.”®

O segundo tipo de historia, a refletida, € aquela “cuja apresentagédo ultrapassa
0 presente, ndo com relagdo ao tempo, mas ao espirito.”** Esse €, de acordo Brauer, o
sentido da historiografia.®®

A primeira subdivisdo refere-se a totalidade de conhecimento historico sobre um
povo, um pais ou o mundo. Como o que prepondera aqui é a aplicacdo de um método
cientifico, 0 mais importante é saber como o processamento do material histérico fora
realizado, de modo que fique bem delimitado o que é espirito do autor e o que é contelido

da historia.®® Para Hegel:

28. HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. Trad. Paulo Menezes [et. al.]. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2010, p.306
29. HEGEL, Filosofia do Direito, cit., p. 307.

30. HEGEL, Filosofia do Direito, cit., p. 41.

31. KERVERGAN, Hegel e o Hegelianismo, cit., p. 23.

32. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 11.

33. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 12.

34. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 13.

35. BRAUER, La filosofia idealista..., cit., p. 111.
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“Uma histéria desse género, que pretende englobar longos periodos ou toda
a histéria universal, precisa abdicar, de fato, da apresentacéo individual da
realidade e reduzir-se a abstracdes, ndo apenas no sentido de que devam
ser eliminados eventos e agdes, mas também porque o0 pensamento € o mais
poderoso abreviador.”®’

A parte seguinte da histéria refletida é reflexao pragmatica; nesta o presente recebe
do passado uma recompensa por suas tentativas. E nessa dimenséo que, pela primeira
vez, 0 passado é trazido para o presente pelo historiador como exemplo para a vida atual.
De acordo com Hegel, “aqui devem ser ressaltados, principalmente, o ensino moral e as
reflexdes morais, auferidos pela histéria.”® E a historia magistra vitae de Cicero.

A terceira via da reflexdo da histéria é a critica: € um “julgamento das narrativas
histéricas e uma investigacdo de sua verdade e credibilidade.”® Procura-se evitar a fantasia
perspicaz que pode conduzir o autor para fora dos dados historicos.

O ultimo degrau da historia refletida é o da histéria conceitual; nela, o historiador
emprega abstracdes gerais sobre as grandes questdes de um periodo (a arte, a religido, o
direito, etc.).* E a transigdo para a histéria filoséfica.

A Histéria filosofica — grau mais elevado que tem o terreno preparado pelas historias
anteriores — tem a tarefa de, ao contemplar a histéria, revelar a seguinte ideia: “que a razdo
governa o mundo, e que, portanto, a historia universal é também um processo racional”.*!
Meta deveras ardua, ja que, como constata Hegel, o fluxo do tempo esta subordinado ao
real existente. Eis quando urge a atividade do pensamento. E assim que o filésofo “confere
a esse fluxo puramente empirico um sentido.”? Ha pensamento, diz Hegel, “no sentimento,
na ciéncia e no conhecimento, na vontade e nos instintos,”® de modo que a racionalidade
estd em tudo, porque imersa no movimento do Espirito.

§ 46 - [Temario] O primeiro fator a se considerar, ainda que abstratamente, € a
liberdade, “a Unica verdade do Espirito.”** O tema da histéria é “o progresso na consciéncia
da liberdade.”® Croce leciona nesse sentido:

“Liberdade ¢é a criadora eterna da historia e ela propria o tema de toda historia.
Assim, ela €, por um lado, o principio explicador do curso da histéria e, por
outro, o ideal moral da humanidade.”#

E por isso que o processo interno de rememoracgao, explicado na Fenomenologia, é

37. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 14.

38. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 14.

39. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 15.

40. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 16.

41. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 17.

42. VAZ, A estrutura dialética da agao histérica segundo Hegel, cit., p. 304.
43. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 16.

44. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 24.

45. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 25.

46. CROCE, Histéria como Histéria da Liberdade, cit., p. 25.
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importante, ja que a historia universal é a “representacéo do espirito no esforgo de elaborar
o conhecimento de que ele é em si mesmo.”™” Conhecer os primeiros tragos da liberdade
no inicio da historia significa, virtualmente, conhecé-la completamente.

Urge saber como a liberdade — principio interior do tempo — se manifesta. O primeiro
motor da historia, se € que podemos dizer assim, sdo as paixdes, sem elas “nada de grande
acontece no mundo.”® Esse € o lado subjetivo, em que a energia individual coloca-se em
atividade na existéncia; a primeira vista pode parecer ilegitimo, mas elas constituem um
estimulante para as acdes gerais.

Um segundo principio & necessario, como ja mostramos anteriormente: o Estado.
As paixdes de que falamos precisam se conciliar com o espirito do Estado, pois s6 assim
ele sera organizado e vigoroso.* Porém essa unido é penosa, acompanhada de longas
batalhas, dai Hegel sentenciar que “a histéria universal ndo & um palco da felicidade, Os
periodos felizes séo as paginas em branco.”®

Movimentam-se, no interior do Estado, forcas subjetivas que se refletem em seu
caminhar. Atuando com paixdo, o individuo consegue o que quer imediatamente; essa
acao provoca, no entanto, uma repercussdo mais abrangente.?' Isso porque o conteudo
do querer esta impregnado de determinagdes gerais que o sujeito absorve de seu tempo
historico.

Existe, também, outra categoria de sujeito, a dos “os individuos histéricos
universais™?, aqueles “cujos fins particulares contém o substancial que é a vontade do
espirito universal.”® Por isso, a histéria ndo é linear, pois se insere no processo dialético
que confere amplo espaco as figuras da negatividade; é isso que Hegel chama de astlcia
da razéo:

“O interesse particular da paixdo é, portanto, inseparavel da participagao
universal, pois é também da atividade do particular e de sua negacao que
resulta o universal. E o particular que esse desgasta em conflitos, sendo em
parte destruido. N&o ¢ a ideia geral que se expde ao perigo na oposicao e na
luta. Ela se mantém irretocavel na retaguarda. A isso se deve chamar astucia
da razao: deixar que as paixdes atuem por si mesmas, manifestando-se na
realidade, experimentando perdas e sofrendo danos, pois esse é o fendbmeno
no qual uma parte é nula e outra afirmativa.”®*

§ 47 - [Suprassungédo] O Estado €, finalmente, a suprassungao da liberdade (que

deve se realizar — e se realiza) e das paixdes particulares: une-as como “totalidade moral e

47. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 24.
48. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 28.
49. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 29.
50. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 30.
51. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 31.
52. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 32.
53. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 33.
54. HEGEL, Filosofia da Historia, cit., p. 39.
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realidade da liberdade.”® No Estado, liberdade e paixdo tornam-se objetivas e sabedoras
de suas determinacgbes: “O Estado é a ideia moral exteriorizada na vontade humana e
liberdade desta. Por isso, a alteragdo da histéria pertence essencialmente a ele, e os
momentos da ideia nele se apresentam como principios diferenciados”®.

Gostariamos de finalizar com o paragrafo emblematico em que Hegel mostra, com
todo vigor, a suprassungéo do particular no universal historico:

“Essa totalidade temporal [0 Estado] é uma esséncia, o espirito de um
povo. Os individuos pertencem a ele; cada um € o filho do seu povo e,
igualmente, um filho de seu tempo — se seu Estado se encontra em processo
de desenvolvimento. Ninguém fica atras do seu tempo e, muito menos, o
ultrapassa. Essa esséncia espiritual — o espirito de seu tempo — € sua; ele é
um representante dela; é dela que surge e é nela que se baseia.”®”

O Estado é um articulador do tempo, um caminhar que se alimenta do passado e

que se projeta no futuro - por isso é ele que situa os homens, no tempo e no espaco.

55. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 47.
56. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 47.
57. HEGEL, Filosofia da Histéria, cit., p. 50.
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O CENARIO POS-HEGELIANO

CRITICOS.!

§ 48 - [Praxis] Tributario direto da filosofia hegeliana, Karl Marx busca operar com
uma dialética que colocaria a filosofia com os pés no chéo. A Tese n. 8 sobre Feuerbach é
emblematica:

“8 - Toda vida social € essencialmente pratica. Todos os mistérios que
conduzem a teoria ao misticismo encontram sua solugéo racional na pratica
humana e na compreenséo dessa pratica. ?

A historicidade de Marx é militante - no sentido de estar em permanente relagdo com
um problema presente que se quer transformar. A famosa Tese n. 11 sobre Feuerbach é
sintomatica:

11 - Os filésofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; o que
importa é transforma-lo.”

Por isso, os homens, a histéria e o tempo sdo compreendidos em bases muito
concretas de vida; alias, para Marx:

“O modo pelo qual os homens produzem seus meios de vida depende, antes
de tudo, da propria constituicdo dos meios de vida ja encontrados e que
eles tém de reproduzir. Esse modo de producéo nao deve ser considerado
meramente sob o aspecto de ser a reprodugédo da existéncia fisica dos
individuos. Ele €, muito mais, uma forma determinada de sua atividade, uma
forma determinada de exteriorizar sua vida, um determinado modo de vida
desses individuos. Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sao
eles. O que eles s&o coincide, pois, com sua produgéo, tanto com o que
produzem como também com o modo como produzem. O que os individuos
sdo, portanto, depende das condi¢cbes materiais de sua produgéo.”

§ 49 - [Ruptura] A légica do devir histérico se da, para Marx, por meio da dinamica
entre forcas produtivas e relagdes de producdo. Essa duas categorias fundamentais,
quando correspondentes, propiciam a conservagao do ethos historico; quando o processo
€ saturado, emergem as contradi¢des que promovem ruptura na histéria:

“Em uma certa etapa de seu desenvolvimento, as forcas produtivas materiais
da sociedade entram em contradicdo com as relagdes de producao
existentes, ou, 0 que ndo é mais que sua expressao juridica, com as relagdes
de propriedade no seio das quais elas se haviam desenvolvido até entdo. De
formas evolutivas das forgas produtivas que eram, essas relagbes convertem-

1. Usaremos, neste capitulo, um tanto impropriamente, KARL MaRrx e FriEDRICH NiETZSCHE como metamodelos de critica
ao mundo da segunda metade do século XIX.

2. ENGELS, Friedrich; MARX, Karl. A ideologia alemé; critica da mais recente filosofia alema em seus representantes
Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemao em seus diferentes profeta p. 534.

3. ENGELS; MARX, A ideologia alem4, cit., p. 535.

4. ENGELS; MARX, A ideologia alema, cit., p. 87.
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se em entraves. Abre-se, entdo, uma época de revolugao social.”

O esgotamento acima revela ainda sua face mais ideologizada, a histéria revela um
antagonismo politico-econémico:

“A historia de todas as sociedades até hoje existentes é a historia das lutas
de classes.

Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor feudal e servo, mestre de
corporacéo e companheiro, em resumo, opressores e oprimidos, em constante
oposigdo, tém vivido numa guerra ininterrupta, ora franca, ora disfarcada;
uma guerra gque terminou sempre ou por uma transformagao revolucionaria da
sociedade inteira, ou pela destruicdo das duas classes.”®
O procedimento dialético do materialismo-histérico tem sua expressédo na luta
sociopolitica de opressores e oprimidos; em uma imitagéo da dialética do Senhor e Escravo,
Marx faz gravitar - e aprisionar - a luta pelo reconhecimento no campo econémico.

O capitalismo aparece como um acelerador da saturagéo entre classes e estruturas
sociais (infra e superestruturas), provocando mais opressdo e pobreza, encetando uma
tomada de postura que revolucione e interrompa a continuidade do modo de produgéo
capitalista.

§ 50 - [Repouso Intranquilo] Ainda que seja da légica historica a inevitavel interrupgao
da estrutura temporal para uma outra, nem sempre as alteragbes se ddo da mesma forma.
Algumas s&o suaves e graduais, como se 0s eventos se autotransformassem; outras séo
abruptas e dramaticas.”

O dominio capitalista seria dissolvido no segundo tipo de metamorfose; entretanto,
existe uma diferenca fundamental: as contradicdes seriam levadas a cabo mediante um
conflito planejado para a transformacao.

O ideario de Marx é, pela sua andlise social, escancarar a trama de rela¢des sociais
para instalar o proletariado como polo dialético capaz de superar as condi¢cdes de opressao
do mundo. Desvelado o absurdo, o proletariado se converteria de classe social em-si para
classe social para-si:

“O proletario personifica a economia moderna como o destino humano, de
tal forma que o seu interesse particular ndo pode sendo coincidir com o
interesse comum que se opde ao interesse privado da propriedade ou capital
privados. Unicamente nesta perspectiva universal e escatolégica pode Marx
efetivamente afirmar que o proletariado é o ‘cerne’ da histéria do futuro,
enquanto a filosofia de Marx é o seu ‘cérebro”.®

5. MARX, Karl. Contribuigao a critica da Economia politica. trad. Florestan Fernandes. Sdo Paulo: Expressado popular,
2008, p. 47-48.

6. MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto comunista. Tradugdo Alvaro Pina e lvana Jinkings. Sao Paulo: Boitempo,
2010, p. 40.

7. BURKE, Peter. Histéria e teoria social. trad. Klaus Brandini Gerhardt. Sdo Paulo: UNESP, 2002, p. 197

8. LOWITH, O Sentido da Histéria, cit., p. 47.
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Nesse intento, Marx se aproxima de Kant mais do que de Hegel, pois, como
explica Eric Hobsbawn: “Marx desejava provar a priori que um certo resultado histérico, o
comunismo, era consequéncia inevitavel do desenvolvimento historico.”

O futuro - comunista - representaria um repouso intranquilo, pois, se essa é a
consequéncia historica necessaria, ela depende da virtude de cada um dos homens.™

§ 51 - [Linhagem] Tal como em a Cavalgada das Valquirias, Friedrich Nietzsche
impd&e medo e inspira gléria para um tempo confuso, violento e, em sua visdo, decadente.

De fato, a segunda metade do século XIX é um retrato de um ocidente triunfante
que tropecava nos seus proprios impasses: é anunciada a morte da Autoridade," expoe-
se 0 “monstro frio” do Estado, a caréncia de sentido em todas as dire¢Ges; uma era de
relatividade e relativizagdes.'?

Preferimos ver Nietzsche e sua filosofia como a consequéncia radical do mundo
moderno - uma modernidade “pura”. Ele quer se livrar da sua linhagem herdada, da
dialética mentirosa, do cristianismo mortificador e da religido do progresso irrealizavel.
Em frase exemplar de seu pensamento, Nietzsche afirma: “Negamos as causas finais: se a
existéncia tendesse a um fim, a esse fim ja teria atingido.”'*

§52 - [Revitalizagcdo] O séc. XIX é o momento em que o conhecimento histérico
passa por uma super difusdo e reflexdo. O esquecimento fica proibido e a lembranca é
absolutizada: um fetichismo histoérico."

Essa eterna lembranca situa o homem diante de uma responsabilidade que ele ndo
esta preparado para suportar. A historia, entdo, € um fardo pesado demais, mas também
€ um antidoto capaz de nos livrar da fixidez das verdades eternas, por mais belas que
sejam.®

A histéria que incomoda Nietzsche é a historia-fetiche, uma historiografia opaca

contra a vida:

“Um astro magnifico e luminoso se interpos efetivamente entre a histéria e a

9. HOBSBAWN, Eric. Sobre Historia. 2. ed. Trad. Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 176.
10. VAZ, Ontologia e Historia, cit., p. 101.

11. Na eternizada locugéo: “O homem louco — Nao ouviram falar daquele homem louco que, em plena manha, acendeu
uma lanterna e correu ao mercado, e pds-se a gritar incessantemente: ‘Procuro Deus! Procuro Deus!?’ — E como |a se
encontrassem muitos daqueles que nao criam em Deus, ele despertou com isso uma grande gargalhada. Entdo ele esta
perdido? perguntou um deles. Ele se perdeu como uma crianga? disse outro. Est4 se escondendo? Ele tem medo de
nés? Embarcou em um navio? Emigrou? — gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se langou para o meio
deles e trespassou-lhes o olhar. ‘Para onde foi Deus?’, gritou ele, ‘ja Ihes direi! N6s o matamos — vocés e eu. NIETSZ-
CHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia . Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Schwarcz, 2001, p. 147. Af. 125.

12. DOSSE, Francois. A Historia. Trad. Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo: UNESP, 2012, p. 188.

13. REIS, Histéria da Consciéncia Histdrica..., cit., p. 141.

14. NIETZSCHE, Fridrich. Vontade de Poténcia. Trad. Mario Ferreira dos Santos. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 13.
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vida; de fato, esta constelagdo modificada: através da ciéncia, pela vontade
de fazer da histéria uma ciéncia. Ndo é mais a vida somente que governa
e refreia o conhecimento do passado: todas as barreiras foram derrubadas
e 0 homem submergiu no fluxo de tudo aquilo que um dia existiu. Todas as
perspectivas foram estendidas ao infinito, para tdo longe até onde podia
haver um futuro. Nenhuma espécie jamais viu se desenrolar infinitamente um
espetaculo comparavel a este que nos apresenta a histéria, esta ciéncia do
devir universal; e verdade que ela demonstra com isso a perigosa ousadia da
sua divisa: fiat veritas, pereat vita.”"”

E esse historia é falsa, iluséria: “Como a historiografia objetiva se torna facilmente
tendenciosa! Este € o verdadeiro esforco, ser a segunda e parecer a primeira!”®

De modo ambiguo, mas que depende do olhar, a histéria mostra que tudo no homem
é vontade: vontade de verdade, vontade de vontade, vontade de nada e a mais importante
- vontade de poténcia.

O seu método de abordar a historia esté ligado a isso, a genealogiafaz um retrospecto
para encontrar o ponto do tempo em que a vida é bloqueada ou permitida.’® Esse seria 0
carnaval genealdgico: recordar o que é pulsédo de vida e esquecer o que nos faz morrer.2°
Pois, “do mesmo modo como os homens mudam, muda também continuamente a imagem
da historia.”

O que nés vemos, entdo, é uma apropriagéo seletiva do passado com vistas a torna-
lo novo; uma revitalizag@o do presente com vistas ao futuro.

§ 53 - [Profecia retrospectiva)l No nucleo da genealogia, encontramos aquilo que € o
remédio nietzscheano para o mundo: o eterno retorno.

Nessa categoria, ocorre a “magica” daquilo que o homem precisa - uma
transvaloracdo dos valores. E preciso uma refundacgéo constante diante da nossa condigéo
demasiadamente humana.

Por isso é que tudo o que acontece é possivel de repeticédo - gerando uma perfeicao
a cada instante. Numa perene reinvencéo:

“Entao, que utilidade o homem de hoje retira do conhecimento do passado
monumental, do estudo daquilo que os tempos antigos produziram de
classico e de raro? Este conhecimento lhe permite ver que esta grandeza
foi outrora possivel, e, portanto, sera sem duvida possivel novamente; ele
caminha, desde entdo, com um passo mais seguro, pois afastou a duvida
que o assaltava nas horas de fraqueza e Ihe sugeria que ele talvez estivesse
perseguindo o impossivel.”??

17. NIETZSCHE, Friedrich. Il Consideragao Intempestiva. in: NIETZSCHE, Friedrich. Escritos sobre historia. Trad, Noéli
Correia de melo Sobrinho. Rio de Janeiro: EDPUC-Rio; Séo Paulo: Loyola, 2005, p. 99.
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Como ensina José Carlos Reis, o eterno retorno liberta a vida de tal modo que
se queira o eterno retorno, uma vida com poténcia renovadora.® Libertariamos o signo e
mostrariamos a face oculta da historia.?*

Isso coloca uma nova tarefa para o filésofo: a de um profeta retrospectivo. Cabe a
ele injetar a vida perdida na historia para que ela permaneca em vigor. Profetizar um futuro
revitalizado por um passado reorientado. Assim, o filésofo se torna arauto de uma cultura
superior. Eis a conclusao ética: uma transvaloragéo permanente dos valores tais como os
queremos!?® Ao olhar pra si mesmo, Nietzsche resume seu intento e sua tarefa:

“A tarefa para os anos seguintes estava ja delineada tdo rigorosamente
quanto possivel. Cumprida a parte afirmativa do meu trabalho, veio a seguir
a sua metade que diz ndo e que atua pela negacéo: a propria transmutacao
dos valores até agora existentes, a grande guerra — a convocacgéo de um dia
da decisao. Aqui se inclui o vagaroso olhar em redor a busca de quem me é
afim, daqueles que, gracgas a sua forga, me proporcionariam ajuda na obra da
destruicdo. — De entéo para c4a, todos 0s meus escritos s&o anzois: talvez eu
perceba de anzois melhor do que ninguém?... Se nada apanhei, a culpa nao
€ minha. Faltavam os peixes..."”?®

HISTORICISMO E CULTURALISMO

§ 54 - [Continuacéo] O historicismo é mais um componente no embate nucleo da
modernidade: lluminismo/racionalismo versus Romantismo/irracionalismo. Enquanto as
correntes filoséficas se degladiavam pelo destino ocidental, os historicistas se esforgaram
para realizar um corretivo cientifico a Filosofia da Histéria - aproveitando que a historicidade
estava no centro do debate intelectual.

A raiz historicista € romantica e tem um proposito claro: preservar a individualidade
do povo alemao contra a uniformizacéo feita pelos franceses - feita intelectualmente pelo
iluminismo e militarmente por Napoleéo, juridicamente pelo Code Napoleon.

E da histéria que se retiraria o fundamento de validade de toda vida social de um
povo; qualquer tentativa de solapar esse repositorio seria violéncia. Nesse desdobramento
do embate Romantismo/lluminismo, a ciéncia da histéria se elevou a um novo patamar.

§ 55- [Arquitetura] Nicola Abbagnano salienta as trés tematicas centrais do
historicismo, a saber: a natureza e a validade do saber historico; a especificidade do objeto
histérico; e as condigbes que tornam possivel o conhecimento histérico.?” O objetivo é

constituir uma outra racionalidade capaz de fazer frente as racionalidades matematica e

23. REIS, Historia da Consciéncia Histérica..., cit., p. 200.

24. DOSSE, A Historia, cit., p. 187.

25. REIS, Historia da Consciéncia Histérica..., cit., p. 205.

26. NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo; como se chega a ser o que se é. trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia de Bolso, 2008, p. 88.

27. ABBAGNANO, Nicola. Histéria da Filosofia; volume 10. Trad.Antdnio Ramos Rosa. Lisboa: Editorial Presenca, 200,
p.170.
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iluminista: uma razéo historica.?®

A arquitetura desse novo modo de pensar propiciou as bases contemporaneas da
histéria: (re)inventou a historia e criou a atitude do historiador; instituiu uma nova relagdo com
0 passado, em alteridade; construiu uma metodologia que diferenciasse natureza e cultura;
colocou o fenébmeno humano como objeto a ser compreendido; tomou-se consciéncia de
que objeto e sujeito desse conhecimento séo histéricos; que o homem inclui o passado, e
essa vida passada persiste e flui na vida atual.?®

§ 56 - [Estatutos] Mesmo com veio Unico, o historicismo diverso entre si. José Carlos
Reis fala em ao menos duas variagées. Um historicismo filoséfico e outro epistemologico.

O historicismo filosofico tem como mote principal a separa¢do ontolégica entre
cultura e natureza. Ainda sim, possui duas vertentes: a primeira, ligada ao Romantismo,
pretende estabelecer um principio a priori de condugéo do devir histérico®; a segunda se
orienta para um relativismo extremo, proximo ao niilismo.®!

O historicismo epistemolégico ndo separa ontologicamente natureza e histéria, mas
se diferencia os campos epistemolégicos de cada tipo de ciéncia, natural ou espiritual.
A questédo, assim, entdo, é de abordagem e adequagédo ao objeto de estudo. Foi nesse
historicismo que se desenvolveu mais propriamente a questdo das condi¢cbes de
conhecimento histérico. Johann Gustav Droysen sintetiza bem o espirito dessa orientagéo:

“A teoria da histéria ndo é uma enciclopédia das ciéncias histéricas, nem uma
filosofia (ou teologia) da historia, tampouco uma fisica do mundo histdrico,
muito menos uma poética para a historiografia. Ela deve postular como sua
tarefa ser um organon do pensamento e da pesquisa histérica.”??

No entanto parecem existir dois tipos também nesse caminho: um primeiro que tem
influéncias filosoficas e o segundo estritamente metodoldgico. O primeiro tinha, na vida e
no homem, um olhar privilegiado, enquanto o segundo ingressou num relativismo tal que
permaneceu em crise, foi desacreditado e tachado de perigoso.®® Saldanha, em reflexao
sobre o metodologismo no Direito, ajuda-nos a perceber o porqué do ocaso desse tipo de
viséo teorica:

“A medida que o conhecimento juridico gira em torno de questdes de método,

ele tende a se afastar das fungbes de juizo e a prender-se ao entendimento,
acercando-se muito mais do detalhismo e das distincbes do que da

28. REIS, José Carlos. Histéria & Teoria; historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. 3. ed. Sdo Paulo: FGV,
2012, cap. 6, p. 22. (livro digital)

29. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 14-15.

30. E contra esse tipo que se levanta Karl Popper:” A tese fundamental deste livro — a de que a crenga no destino
histérico € pura supersticdo e de que nao ha como prever, com os recursos do método cientifico ou de qualquer outro
método racional, o caminho da histéria humana.” POPPER, Karl. A misério do historicismo. Trad. Octany da Mota. Sdo
Paulo: EDUSP, 1980, p. 4

31. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 16-17.

32. DROYSEN, Johann Gustav. Manual de teoria da histéria. Trad. Sara Baldus e Julio Bentivoglio. Petropolis: Vozes,
2009, p. 16.

33. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 24.
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compreensao totalizante.”3

O historicismo que acompanhamos é aquele epistemolégico com influéncias
filosoficas, e aqui centramos nossa atencdo em Wilhelm Dilthey. Acreditamos que o
historicismo diltheyano soube aliar a necessaria discussdo sobre o estatuto da ciéncia
histérica com a poténcia da vida e dos valores. Passamos ao seu desenvolvimento.

§ 57 - [Vivacidade] O historicismo realiza um belo deslocamento de perspectiva:
contra uma histéria instrumentalizada de viés iluminista, a escola quer dar vivacidade propria
ao passado. E a concepcdo da histéria como experiéncia vivida, com toda inseguranca e
beleza que advém disso.%

Ora, a historia é feita por homens, um feixe de pulsdes e desejos, sua expressao
€ legado no mundo, é a vida que precisa ser buscada - uma atitude de maturidade com
sua propria construgcao. Isso porque a vida ndo gira em torno da razdo, mas a razdo em
torno vida.*® A vida, como situagdo do homem no mundo, sempre determinada espacial e
temporalmente, abarcando todos os produtos da atividade humana associada e o modo
como os individuos os executam e os avaliam. Ensina Saldanha: “O homem, que faz a
historia, vem sendo feito por ela, e o importante € o seu modo de ser reconhecer nela.””

§ 58 - [Empatia] Como existia o risco de recair num positivismo frio para com o
passado, o historicismo de Dilthey se valeu de uma intencionalidade que promovesse
empatia entre o sujeito e o objeto: a compreenséo.

A compreensdo confere uma nova légica as ciéncias do Espirito. Se as ciéncias
naturais sao pautadas pela estrutura da explicagcéo na qual a operagéo se da por encontrar
causas fixas para efeitos determinados, a compreensao € abrangedora, recuperadora e
interpretativa.

Dai, surge a possibilidade de estabelecermos uma integracdo passado-presente
e, quica, também com o futuro. A compreens@o promove uma conexdo dindmica, que 0s
homens estabelecem através da histéria, a partir de sua forga criadora de significacoes,
valores e realizagdes.

Por isso que, mesmo que os tempos tenham uma autocentralidade que permita
conhecé-los em sua dimenséo viva, por ser histéria tomada de vivacidade, € que ele se
projeta para além de si mesma. Isso ndo € metafisico, &€ da natureza da propria abertura
compreensiva.

A conexdo com o futuro também sera no mesmo sentido: os homens fazem planos,

e sua acglOes para realiza-lo doam sentido a histéria. Cabe-nos, entdo compreender as

34. SALDANHA, Nelson. Da teologia a metodologia; secularizagéo e crise do pensamento juridico. 2% ed. Belo Hori-
zonte: Del Rey, 2005, p. 84.

35. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 34.

36. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 35.

37. SALDANHA, Nelson. Historicismo & Culturalismo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986, p. 84.
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ideias que fundam essas ideias. Afinal
“é com base em uma histdria objetiva que resulta, entéo, o problema sobre
se e em que medida a predi¢do do futuro e a organizagdo da nossa vida
segundo metas comuns da humanidade sdo possiveis”®
§ 59 - [Opera Mundi] Toda vivacidade ndo ocorre s6 na experiéncia individual do
homem que sente e fia a histéria, mas se enreda na grande opera mundi do espirito objetivo
- termo hegeliano, dessubstancializado por Dilthey.
O Espirito objetivo constitui o repertério entrelagado de manifestagoes. Assim, a
vida proporciona comunicacéo entre os homens que, no curso do seu desenvolvimento,

avaliam sua senda:

“O mundo histérico como um todo, esse todo como uma conexao de efeitos,
essa conexdo de efeitos como dotadora de valores, estabelecedora de fins,
em suma, criadora; em seguida, a compreensédo dessa totalidade a partir
desse mundo mesmo; e, por fim, a centralizacédo dos valores e fins nas eras,
nas épocas, na histoéria universal.”®®

Essa Opera, o0 mundo do Espirito € o mundo do sentido em que os homens jogam,
falam, dangcam e, assim, pervivem como conjunto nos diversos destinos que cada um forja
para si.*°

§ 60 - [Giro, Ma non troppo] Avang¢ando, incluindo, e partindo das reflexées do
historicismo, o culturalismo surge no século XX diante de uma necessidade de refletir sobre
a cultura.*

Nessa direcdo é que Gongal Mayos fala em um possivel giro cultural®? e que
Saldanha, ainda aludindo ao historicismo, argumenta que este relegou a um segundo plano
a dimensao cultural do fato histérico*® - até porque o despertar da poténcia historica se deu
com a secularizagao da cultura.*

Se a histéria € processo, a cultura é a estrutura pela qual sédo dadas as coordenadas

do devir. O culturalismo filho do historicismo*, tenta avancar em outra ideia: a conciliagcéo

38. DILTHEY, Wilhelm. A construgdo do mundo histérico nas ciéncias humanas. Tradugdo Marcos Casanova. Sao
Paulo: Editora Unesp, 2010, p. 121.

39. DILTHEY, A construgdao do mundo histérico..., cit., p. 121.

40. SALDANHA, Historicismo & Culturalismo, cit., p. 85.

41. Henrique Claudio de Lima Vaz vé o século XX desafiado nos seguintes temas: a reflexdo sobre as ciéncias, sobre
a metafisica, sobre a historia das ideias, sobre a metafisica, e finalmente, sobre a cultura. V. VAZ, Henrique Claudio de
Lima. O Pensamento Filoséfico no Brasil de Hoje. In: FRANGCA, Leonel. Nogbes de Historia da Filosofia. 21. ed. Rio de
Janeiro: Agir, 1973, p. 343-69.

Também ¢é interessante ver como os estudos culturais vao se agigantando desde do ponto de vista antropolégico e so-
ciologico - Cliffort Geertz, Norbert Elias, entre outros - quanto do ponto de vista politico com Samuel Huntington, Michael
Denning. V. HORTA, José Luiz Borges; RAMOS, Marcelo Maciel. Entre as Veredas da Cultura e da Civilizagao. Revista
Brasileira de Filosofia, v. 233, p. 235-264, 2009.

42. MAYOS, Gongal. Prolégo. In: MAYOS, Gongal; COLLADO, Francis Garcia; PINTO COELHO, Saulo (coords). Cultu-
ra, Historia y Estado; pensadores en clave macrofiloséfica. Barcelona: La busca edictions, 2013, p. 8.

43. SALDANHA, Historicismo & Culturalismo, cit., p. 22.

44. Nos lembra da assertiva de Mircea ELiADE: “0 historicismo se constitui como produto da decomposigéo do cristianis-
mo.” ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. trad. R. Fernandes. Lisboa: Ed. livros do Brasil, s.d., p. 94.

45. “Aviabilidade do culturalismo como posigao filosofica nos parece restrita e incompleta se ela ndo se apo6ia sobre o
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do racionalismo com o mundo histérico.*® Isso se da pela integragdo, no mundo historico-
cultural, das contribui¢des ilustradas: a cultura, entéo, atuaria como uma forga centripeta
da historia. Essa passagem de Nelson Saldanha:

“Ao reconhecer o compromisso do pensar humano (como o de outras
coisas) com os contextos culturais, o culturalismo ndo deixa de ver que a
universalizac&o, sempre vinculada ao fendbmeno da exemplaridade, € também
ela um processo histérico, e como tal culturalmente definido, e em certas
épocas definido como tendéncia fundamental.”#

§ 61 - [Movimento] As meditacbes culturais tem contribuicdo marcadamente
brasileira, e ndo s6 se deram no ambito do génio dos juristas - mas que, de tdo densa,
transbordou para temas filosoficos mais amplos. José Luiz Borges Horta traca um breve
panorama:

“Desde meados do séc. XX, o Culturalismo representa o nucleo de esforcos
nacionais na busca por superacédo das limitagdes impostas pelo modo
positivista de encarar o conhecimento juridico (quer de matiz normativista,
que de matiz realista). Isso se déa tanto por ser o Culturalismo a corrente
de pensamento juridico que maior estabilidade obteve - em termos de
continuidade dos estudos, de numero e distribuicdo geogréafica de seus
componentes e da propagacéo e notoriedade das ideais ali discutidas -
quanto por ser a corrente que melhor realiza, no Brasil, o projeto de superacao
dialética tanto do positivismo formalista, imperante no Direito, quanto do
jusrealismo, ao tempo em que igualmente ultrapassa os moralismo vagos e
imprecisos do legado jusnaturalista.”®

Ao nos aproximarmos da nossa compreensdo sobre os tempos do Direito,
encontramo-nos inseridos nesse movimento, por acreditarmos que uma concepcéo cultural
do devir nos proporcionara grandes contribuicoes.

Isto porque, assim, poderemos realizar a tarefa de cumulatividade de categorias, de
integra-las numa visado de complementaridade - do Direito em relagéo ao fluxo historico.

§ 62 - [Anotacées e Alertas] A construgéo desse panorama seletivo da histéria da
filosofia da historia teve por objetivo catalogar a génese de uma série de categorias que
serdo utilizadas na segunda parte do trabalho, as vezes, de modo implicito.

Essa anotagédo tem ainda outro propésito: alertar que ndo seremos ortodoxos na
manipulacdo dos conceitos. Respeitando a proximidade da ascendéncia teérica, nossa
suprassung¢do exige avanco e inclusdo de outras novidades no campos do estudo da
expeiéncia do tempo e da histéria do direito.

A vitéria da razao histérica, anunciada por José Carlos Reis, no campo historico-

historicismo - ou mesmo néo se identifica com ele.” SALDANHA, Historicismo & Culturalismo, cit., p. 24.

46. Saulo de Oliveira Pinto Coelho faz a demonstracdo dessa pretensdo em sede de doutoramento. O argumento
central é que o fundador do culturalismo, Miguel Reale, faz a sintese Kant-Hegel em sua teoria. O Idealismo Aleméao no
Culturalismo Juridico de Miguel Reale. Belo Horizonte: PPGDUFMG, 2009. (Tese de Doutorado)

47. SALDANHA, Historicismo & Culturalismo, cit., p. 18.

48. HORTA, José Luiz Borges Horta. Culturalismo. In: TRAVESSONI, Alexandre (coord). Dicionario de Teoria e Filosofia
do Direito. Sao Paulo: LTr, 2011, p. 92.
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filosofico*® ainda esta por fazer-se na dimensao juridica.

Cologuemo-nos entédo, em marcha!

49. REIS, Historia & Teoria, cit., cap. 6, p. 27.
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PARTE II: OS TEMPOS DO DIREITO



O PASSADO

Depois, como se pensasse em voz alta:
- Se 0 espago ¢ infinito,

estamos em qualquer ponto do espaco.
Se o tempo é infinito,

estamos em qualquer ponto do tempo.

Jorge Luiz Borges. O livro de areia

CONHECER O PASSADO

§ 63 - [Despertar] O desafio da historia — para além da historiografia — se apresenta
na pergunta de um historiador: a histéria € um conhecimento possivel?’

A propria possibilidade da pergunta nos coloca no terreno moderno de desconfianca
com o saber. Na trilha de Hegel, percebemos que, na modernidade, tornou-se essencial —
antes de abordar a coisa mesma — pdér-se-de-acordo sobre o conhecer.?

Aatitude, de boa-fé, visa evitar “as nuvens do erro em lugar do céu da verdade.”™ Uma
desconfiancga, claro, que tenta evitar a distancia entre o discurso puramente especulativo
e oreal.*

Parece-nos, entretanto, que o real s6 se da no logos, no pensar. O paradigma
parmenidiano incita-nos a reflexao: “o ser é, o ndo ser nao € nos sugere que a existéncia
se torna possivel, para o humano, quando superada a mera factualidade rumo a uma
representacao discursiva no pensamento — ainda que precaria e vulgar.®

Entéao, trata-se de, ao modo de Hegel, introduzir uma desconfianca na desconfianga
para investigar se o “temor de errar ja ndo seria um erro”,” ou se a pergunta nos reconduz
a uma elevagao; ou a uma consciéncia do conhecer.

Se na ciéncia historica esse caminho ja vem sendo percorrido, a pergunta parece

nos conduzir a um despertar no campo da histéria do Direito, especialmente no Brasil.®

. REIS, José Carlos. O desafio historiografico. Rio de Janeiro: FGV, 2010, p. 11.

. HEGEL, Fenomenologia do Espirito, cit., p. 71.

. HEGEL, Fenomenologia do Espirito, cit., p. 71.

. REIS, Histéria & Teoria, cit., cap. 4, p. 12.

. Fragmento completo: “2 - E agora eu vou falar; e tu escuta as minhas palavras e guarda-as bem, pois vou dizer-te
dos Unicos caminhos de investigagao concebiveis. O primeiro (diz) que o (o ser) é e que o ndo-ser ndo é; este é o cami-
nho da convicgéo, pois conduz a verdade. O segundo, que ndo &, é, e que 0 ndo-ser é necessario; esta via, digo-te, &
imperscrutavel; pois nao podes conhecer aquilo que néo € - e isto é impossivel - , nem expressa-lo em palavra; 3 - Pois
pensar e ser & 0 mesmo”. PARMENIDES de Eléia. Poema. BORNHEIM, Gerd A (org). Os Filésofos Pré-Socréticos. Sao
Paulo: Cultrix, p. 54-55.

6. SALGADO, A Ideia de Justica em Hegel, cit., p. 13-14.

7. HEGEL, Fenomenologia do Espirito, cit., p. 72.

8. Ricardo Marcelo Fonseca faz um balanco do desafio juridico-histériografico brasileiro. Para ele, a Histéria do Direito
desempenhava, no maximo, uma fungédo ancilar a dogmatica, ou seja, de discurso legitimador do status quo. FONSE-
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§ 64 - [Centralidade] A pergunta sobre a possibilidade da histéria, tomada
abstratamente, cinde o conhecimento historico. Pressupde a incapacidade — do sujeito
— de acessar o conhecimento de outro tempo; porém, posta a interrogacao, ela se torna
inevitavel, por isso a questao epistemoldgica e metoddica ocupa lugar central na histéria.®

Para evitar a cisao, que tornaria a questao estéril — coloquemo-la em movimento. O
impulso da problematica comega em um assédio oriundo do fascinio das ciéncias naturais.
A racionalidade histérica vé-se, assim, no dilema de justificar-se, temendo permanecer a
sombra de um cientificismo alheio.

Eis que surge um compéndio de desconfiangas: fazer histéria € marcado pelo
momento de sua produc¢ao; como o objeto tem um conteldo subjetivo irrecuséavel, tornando
impossivel a reproducgéo, o que leva a uma confuséo entre sujeito e objeto; ndo se observa
causalidade; ndo é estavel; & sempre indireto e interpretativo; & algo mais literario que
cientifico; as fontes sdo lacunares, manipuladas; fazer historia é p6s-gnostico."

Essa negacgéao da possibilidade do conhecimento histérico e de produgéo da verdade
coloca-nos imediatamente em relacdo com o objeto e com o0 movimento em busca de uma
verdade que opde entre os que pensam a historia.

José Carlos Reis apresenta-nos duas posi¢cdes principais, as quais divide em
realistas metafisicos e nominalistas. Se, de um lado, os realistas metafisicos passam
desde um grande rigor na busca por uma objetividade inalcancavel até um projeto ético
de restauracao, os nominalistas vao desde um ceticismo intenso que advoga pelo acaso,
por uma ruptura e descontinuidade, até uma desconfianca otimista com a recuperagéo de
conexodes de sentido — desde que relativizada.'?

A conclusédo do processo é, de fato, uma re-mensagem: a verdade historica &
poliédrica, disputada, multifacetada; exige uma subjetividade complexa, culta, lacida,
reflexiva, competente e aberta.”® O topos da epistemologia, entdo, é realmente central e
nos move na direcéo inicial: a pergunta que cinge leva-nos a mostrar que a tomada de
posicéo epistemologica ja &€ conhecimento histérico — conforma o historiador, permite que

ele faca seu trabalho “assim” ou “assado”, de um ou de outro modo.

CA, Ricardo Marcelo. O deserto e o vulcéo - Reflexdes e avaliagdes sobre a Histéria do Direito no Brasil. Forum historiae
iuris, http://www.forhistiur.de/2012-06-fonseca/?I=pt. (15. Juni 2012). (Acessado em 20/04/2015)

9. REIS, José Carlos. O lugar da teoria-metodologia na cultura histérica. Revista de Teoria da Histéria. UFG,Ano 3,
Numero 6, dez/2011, pp. 4-26, p. 9.

10. O que, de todo modo, & ilusério. As exigéncias — como as de KarL PoprPER — para que um saber seja cientifico alcan-
cam tal paranoia que nenhum saber poderia se supor cientifico. REIS, Histéria & Teoria, cit., cap. 4, p. 9. As reflexdes
de Porrersobre a ciéncia se resumem a total assepsia do sujeito, das ideologias, emogdes, numa logica estrita, ou,
para resumir na expressao de Max WEBER, numa “razdo de ferro”. POPPER, Karl. A Iégica do conhecimento cientifico.
Sé&o Paulo: Cultrix, 1993. Para uma comentario da razéo de ferro no século XX V. MAYOS, Goncal. Neohumanisme
de la ra6 “de ferro”; Una analisi macrofilosofica. /n: BERMUDO, José Manuel (org.). Del humanismo al humanitarismo.
Barcelona: Horsori Editorial, 2006.

11. REIS, Histéria & Teoria, cit., cap. 4, p. 6-7.

12. REIS, Histéria & Teoria, cit., cap. 4, p. 20-21.

13. REIS, Histéria & Teoria, cit., cap. 4, p. 77.
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“A discusséao tedrico-metodoldgica se dirige ao sujeito da pesquisa histoérica,
ao historiador, ao construtor que formula os problemas, seleciona as
fontes, as elabora e obtém os resultados, com o objetivo de “cultivar a sua
subjetividade”, tornando-os mais hébeis, mais eficientes, menos ingénuos,
mais argutos, mais criativos, em sua sofisticada atividade.”*
Entéo, de um lado e de outro a pergunta conduz-nos a uma sofisticacao cada vez
maior da percepg¢ao do passado e de seu re-fazimento.
§ 65 - [Experiéncia] A busca parece, de todo modo, comum: a experiéncia historica
significativa. O passado torna-se inteligivel na narratividade do espacgo de experiéncia.'®
Esse espaco se da desde um nivel muito subjetivo e fugidio até um nivel macro-
social institucional. O Direito se insere nessa segunda categoria, numa experiéncia temporal
entre o rel6gio e o coragao.®
A intelegibilidade do passado juridico e de como este se comunica com o presente
parece encontrar em Miguel Reale um bom movimento. Para Reale, o Direito € experiéncia,
aferida ontognoseologicamente pelo sujeito criador. Isto é, a dindmica das rela¢des culturais
do agir humano se reportam sempre a valores e estes moldam o caldeirdo institucional do

qual o Direito € manifestagdo. Como sistema valorativo, o Direito referencia e € referenciado:

“O que distingue a compreensado do Direito como experiéncia concreta é a
correlacdo dialética estabelecida entre a realidade social, como campo
de interesses e fungoes, e 0s modelos juridicos que a instituem de forma
normativa.”"’

Outra passagem é exemplar:

“Cumpre, pois, pesquisar e aferir como a experiéncia juridica concreta, isto é,
como realidade histérico-cultural) enquanto atual e concretamente presente
a consciéncia em geral, tanto em seus aspectos teoréticos como praticos,
ou, por outras palavras, enquanto constitui o complexo de valoragbes e
comportamentos que 0s homens realizam em seu viver comum, atribuindo-
Ihes um significado suscetivel de qualificac&o juridica no plano teorético, e
correlatamente, o valor efetivo das idéias, normas, instituicdes e providéncias
técnicas vigentes em fungdo daquela tomada de consciéncia teorética e dos
fins humanos a que se destinam.”'®

Podemos fazer uma aluséo entre a ascensdo dialética da consciéncia moral
a consciéncia juridica por mediagdo da consciéncia politica, para indicar a experiéncia
juridica em Salgado.

Ou, ainda, pensar no Direito como imerso na rede de politicidade que dirige o

14. REIS, O lugar da teoria-metodologia na cultura histérica, cit., p. 10.

15. KOSELLECK, Futuro Passado, cit., p. 305.

16. OST, Francois. O Tempo do Direito. Trad. Maria Fernanda Oliveira. Lisboa: Instituto Piaget, 2001, p. 24.

17. REALE, Miguel. Nova Fase do Direito Moderno. 2 ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1998, p. 123

18. REALE, Miguel. O Direito como Experiéncia: introducéo a epistemologia juridica. 2. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1999,
p. 31.

19. SALGADO. A Idéia de Justica no Mundo Contemporéneo: fundamentagéo e aplicagdo do Direito como maximum
ético. Belo Horizonte: Del Rey, 2007, p. 19 et. seq.
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funcionamento de um corpo social, se refere “as instituicbes como um todo; como uma
dimensao inteira do viver social, na qual tem sua fonte os valores, historica e culturalmente
considerados.” 2°

E, ainda, para assinalar a pluralidade, Paolo Grossi defende uma histoéria do Direito
como historia de experiéncias juridicas:

“Experiéncia juridica significa, com efeito, um modo peculiar de viver o direito
na historia, de percebé-lo, conceitualiza-lo e aplica-lo em conexdo com
uma determinada visdo do mundo social, com determinados pressupostos
culturais. Significa, portanto, um conjunto de escolhas peculiares para os
grandes problemas que a realizacdo do direito estabelece segundo os varios
contextos histéricos.”?!

Entre as trés leituras, o comum: os valores sempre se reportam a um corpo
institucional que tem forca performativa num corpo social. E, por conter em si objetividade,
leva a historia do Direito a correr diversos riscos — mormente na modernidade.

A mais tenaz é a seducgéo de reduzir o passado juridico a um desfile de normas
— positivadas ou ndo. Essa é uma visdo empobrecedora; Paolo Grossi nos lembra que
preferimos margear o Direito — reduzir o juridico a norma —, desprezando um imenso e rico
arcabouco cultural que adensa determinada vivéncia do fendmeno juridico.?

§ 66 - [A priori] A inteligibilidade do passado juridico vem ainda de uma elevacao
da experiéncia concreta. Esta, tomada como movimento, s6 é compreendida e aceita em
virtude de um a priori cultural que a acolhe:

“Parece-me, pois, que sendo a cultura o fruto de interagbes subijetivo-
objetivas, ela se confunde com a objetivagcdo do espirito enquanto este se
positiva como histéria no dialogo das geracoes.

Preparar-se para a aventura da vida ndo pode, porém, significar que se deva
esquecer o valor do que se converteu em constantes axioldgicas, ou invariantes
de estimativas que representam as colunas da tradigcdo, compreendida como
memoria da historia e, tanto quanto esta, aberta a novas conquistas de bens a
serem memorizados e conservados. [...] Cultura é, concomitantemente, amor
de aquisigédo de novos bens, ligado ao amor dos bens ja conquistados.”?

O a priori cultural entdo torna possivel a existéncia da experiéncia juridica desde um
nivel mais contingente — como um contrato — até uma dimens&o global, como o Estado de
Direito.

Porém, existe um componente inovador no Direito; acreditamos que a possibilidade

de referéncia ao passado, e de trazé-lo para o presente, € viavel, pois o fendmeno juridico

20. SALDANHA, Nelson Nogueira. Filosofia do Direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1998. p. 92.

21. GROSSI, Paulo. A ordem juridica medieval. Trad. Denise Rossato. Sdio Paulo: Martins Fontes, 2014, p. 29.

22. GROSSI, Paolo. O ponto e a linha. Histoéria do Direito e Direito Positivo na formag&o jurista do nosso tempo. Sequén-
cia: Estudos Juridicos e Politicos, Florianépolis, p. 31-46, jan. 2005. ISSN 2177-7055. Disponivel em: <https://periodicos.
ufsc.br/index.php/sequencia/article/view/15170>. Acesso em: 19 Jun. 2015. doi:http://dx.doi.org/10.5007/15170, p. 33.
23. REALE, Miguel. Experiéncia e Cultura. 2. ed. revista. Campinas: Bookseller, 2000, p. 115-116.
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esta impregnado de promessas culturais e/ou civilizatérias — promessas essas que nao se
esgotam e pervivem com outras que sdo renovadoras.

Assim, o Direito, conformado pela cultura, da qual retira seu conteudo, se torna ele
mesmo parte integrante da constelagéo axiolégica e de seu a priori, desafiando os tempos
seguintes a supera-lo, seja concretizando suas promessas ou substituindo-as por outras.®

A ida ao passado ou sua vinda ao presente, entdo, depende daquilo que continua
— ou se comunica intertemporalmente — no mundo das culturas que co-pertencem. Como
ensina Ost, o0 passado “s6 é fixado definitivamente quando ndo tem futuro.”®

Por isso, a Histéria do Direito — e a verdade por ela produzida — é também
caleidoscopica e poliédrica, ird depender muito dos interesses cognitivos dos historiadores,
das suas perspectivas de interpretacéo, de seu arcabouco metodoldgico, das formas de
representacdo de experiéncia e, tipico do Direito, de qual fungédo de orientacao cultural se
pretende.?

Mas, se um cientista classico pode ver nisso impossibilidade de ciéncia, vemos nisso
riqueza de aprendizado, de acumulatividade e de empoderamento da nossa experiéncia

juridica.2®

FORMAS DO PASSADO

§ 67 - [Buscas] Nesse horizonte em que a histéria se salva do aniquilamento, vemos
buscas que se desdobram no passado juridico. Talvez no Direito a afinidade com a histéria
provem de um paralelo que ambos devem as artes retoricas — buscam produzir um efeito
no interlocutor.?®

Dai, que ir ao passado pode ter uma funcao vulgar ou substancial; vulgarizada,
a Historia do Direito traria uma série de ferramentas para o uso cotidiano de sua
atitude profissional. Assim, com um passado instrumentalizado, a fusdo de horizontes,
enriquecedora da consciéncia do jurista, seria barrada® — e a Historia do Direito parece
que, por longo tempo, estaria restrita a essa dimenséo.

Em outra busca, a Histéria do Direito nos faz mergulhar numa série de problemas e

24. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 31

25. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 31

26. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 31

27. RUSEN, Jérn. Razéo histérica; teoria da histéria; fundamentos da ciéncia historica. Trad. Estevdo de Rezende
Martins. Brasilia: Editora UNB, 2010, 161-165.

28. Alias, toda a tentativa de aprisionamento da ciéncia em determinados parametros muito rigidos é prejudicial a ela
mesma. O filésofo da ciéncia PauL FEYERABEND faz uma revisdo na histéria da ciéncia para defender um principio da
proliferagéo, relativizando ao maximo o método cientifico a ponto de termos uma pluralidade e riqueza de produgéo
cientifica. V. FEYERABEND, Paul. Contra o método. Sdo Paulo: UNESP, 2011.

29. CHARTIER, Richard. A histéria ou a leitura do tempo. trad. Cristina Antunes. Belo Horizonte: Auténtica, 2010, p. 11.
30. HESPANHA, Antbnio Manuel. Cultura Juridica Européia; sintese de um miléncio. Florianopolis: Fundagéo Boiteux,
2005, p. 21.
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penetrar numa complexidade social que o Direito — mormente o moderno — por vezes tenta
esconder.®

As buscas, no entanto, por mais que estejam dependentes das indagagcbes do
historiador e de sua hermenéutica, seguem trés estruturas em si mesmas insuficientes,
mas que, articuladas, dao vigor a complementaridade de que acreditamos necessitar.
Essas formas sdo importantes porque atravessam longas duracdes.

§ 68 - [Justica] Fazer justica a histéria, como quer Ricoeur®?, também nos remete
a algo que esta no interior do movimento ao passado juridico: as ideiais de justica que
orientam os contextos das culturas juridicas.

“O Direito é uma realidade que tem o sentido de estar a servico da ideia de
Justica”. Do ponto de vista historico, a assertiva de Gustav Radbruch nédo é nada ingénua:
isso, porque o ethos da justica € um aspecto irrecusavel da histéria e, em especifico, da
historiografia juridica.’

Isso, porque, nos contextos historico-culturais, sempre se encontram concepcgdes
hegemoénicas de justicas que balizam e atravessam as historias individuais.®®

Repassando: temos um justo atrelado ao destino, outro que luta contra o poder;
jusicas que se coloca fora do tempo, ou que vé o absurdo ou, ainda, transmuta-se em
tribunal do mundo,®* temos, finalmente, no sentido humanista do Estado de Direito que
intenta desligar a eternidade.

Cada um desses meta-modelos de justica serve como referéncias a possibilidade, a
experiéncia, de uma histéria do Direito:

“Existem experiéncias histéricas que, ao longo do tempo, foram enriquecidas,
refutadas ou ampliada e que s6 puderam ser realizadas porque as histérias
individuais e a histéria como um todo estdo impregnadas de padrbes
interpretativos que remetem a ideia de uma justica possivel. Independente
de ter sido compreendida de modos tao diversos ao longo da histéria, ela
uma condi¢&o necessaria, embora insuficiente, para permitir a experiéncia do
que € historia.”¥”

Mas nao s6 as concepgbes do justo especificam e suprassumem o a priori cultural

31. HESPANHA, Cultura Juridica Européia, cit., p. 22.

32. PauL Ricoeur diz que é preciso tratar a histéria de modo justo, ou seja, a postura do historiador precisa ser sincera
com seus pressupostos; precisa promover o encontro de subjetividades. A construgdo da historia estaria inserida num
projeto ético em que a histéria promoveria um encontro, pois a linguagem sincera e compreensivel se abre para a cons-
trucdo de uma subjetividade universal — portanto objetiva. V. RICOEUR, P. Histéria e Verdade. Rio de Janeiro: Forense
Universitéaria, 1968, p. 33 et. seq.

33. RADBRUCH, Gustav. Filosofia do Direito. Trad. Marlene Holzhausen. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 47.

34. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 314.

35. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 314.

36. KosEeLLEck retoma algumas concepgdes de justica na histéria que determinaram modos de compreensibilidade do
Direito: o destino como justica na historia de Her6doto; o justo na distingao entre poder e direito em Tucidides, a busca
pela perfei¢céo no fim dos tempos de Agostinho, a justica como absurdo da auséncia de Deus em Voltaire, e a histéria
como tribunal do mundo personificada em Hegel. V. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 314-321.

37. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 324.
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da dimenséo juridica e se tornam fiadores dos juizos éticos/morais que realizamos dos
fatos — seja do passado, seja do presente.3®

Mais claramente: O movimento Justiga-justicas, acompanha um outro, aquele que
Droysen propugnava: a Histéria permite as historias.® O contetido se dirige da Justica as
justicas e sua reflex@o, o que implica lidar com o injusto e o desafio de conservagédo ou
negacgéo de determinada cosmoviséo da cultura juridica. Isso move a historia da justica e,
com ela, a historia do Direito.

§ 69 - [Duragcado] O mundo da cultura ndo é um espaco de paradigmas estanques* —
a figura da foz vichiana nos mostra isso. O avanco nao significa estruturalmente o abandono
do patriménio — ele estara la para ser acessado e atualizado.

Koselleck lembra que, a despeito da ordem cronol6gica dos modelos de justica,
pode haver no Direito uma estruturagéo sistematica que leva facilmente a sua permanéncia
no tempo.*!

Amedida temporal do Direito é explicitamente alargada. Referenciando Carl Joaquim
Friedrich, Paulo Ferreira da Cunha lembra o exagero do mestre alem&o: Direito é historia,
historia congelada.*

Essa exagerada colocagéo nos revela um sintoma: a juridicidade quer prolongar-se
no tempo. Se, com Koselleck, podemos afirmar que a singularidade do ato politico que
instaura o Direito é fugaz temporalmente,*® de nossa parte percebemos que o Direito é
a estratégia politica que intenta barrar o tempo — valendo-se, inclusive, das ja aludidas
mitologias juridicas.

Isso assim se apresenta, pois a logica temporal do Direito se expressa no padréo de
repetibilidade. Diz Koselleck:

“A medida temporal do direito - de qualquer direito - baseia-se em sua
repetibilidade estrutural, ndo importa se ele reivindica uma duragéo eterna
ou se ja prevé prazos de validade. Sabemos empiricamente que a histéria do
direito segue adiante em ritmos temporais diferentes dos ritmos da histéria
politica e esta, por sua vez, em ritmos diferentes dos da historia social ou
econdmica.”*

E por essa razdo que, ao largo de declaragbes juridico-textuais contingentes, a

38. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 325.

39. DROYSEN, Manual de teoria da histéria, cit., p. 71, §73.

40. Vale aqui uma referéncia a propagada ideia de paradigmas cientificos de Thomas Kuhn. Ela pode sugerir, numa
analise apressada, que determinado contexto de justificacdo cientifica pode suplantar um outro, mais antigo. Se, ao
menos em parte, isso € verdade para as ciéncia naturais, absolutamente ndo opera no Direito e nas ciéncias do Es-
pirito, exatamente por seu carater histérico e, poratno, acumulativo. V. KUHN, Thomas. S. A estrutura das revolugbes
cientificas. Sao Paulo: Perspectiva, 1991.

41. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 325.

42. FRIEDRICH, C.J. Die Philosophie des Rechts in Historicher Perpektive. apud CUNHA, Paulo Ferreira da. Historia
do Direito; do direito romano a constituicdo européia. Lisboa: Aimedina, 2005, p. 47.

43. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 327.

44. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 327-328.
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Histéria do Direito trata de estruturas, ndo de eventos. Enquanto aquelas se resolvem na
efémera operagé@o hermenéutica por que se orientam a pdr fim numa historia particular, as
fontes do Direito visam a duragéo alargada, a aplicagéo repetida e “criam uma fissura nas
sequéncias aos eventos” e, por isso, ultrapassam a aplicacao singular. 4

Assim, o movimento segue. As fontes juridicas estdo sempre em referéncia a uma
realidade extra-textual, dai que a transdisciplinaridade e o mergulho na complexidade se
impdem - que revela a dependéncia do fendmeno juridico aos multiplos elementos da
cultura; alias, uma dependéncia existencial.*®

Aqui se revela a nuance da relagdo entre a sintese do justo cultural com o movimento
das estruturas:

“Toda polémica histérica sobre a interpretacdo de normas juridicas feitas
para perdurar nos remete a desafios que antecedem o direito ou que, ndo
sendo abarcados por ele, exigem resposta nova. Toda determinacédo da
diferenca entre o que € e 0 que deve ser suscita a pergunta sobre os fatores
pré e extrajuridicos que condicionam essa diferenca, (...), € a presséo desses
motivos pode gerar uma nova qualidade juridica.””

Ora, o Direito € instauracdo de ordem na historia e suas inovagbes precisam da

repetibilidade para “congelar”’ o passado e terem reconhecida a sua juridicidade:

“Mas também as inovacOes juridicas, que surgiram sob pressdes da
industrializacdo e que ainda surgirdo sob pressdes dos crescentes
condicionamentos globais e ecolégicos, também sé podem adquirir
qualidades juridicas se ajudarem a criar estruturas que possam ser repetidas.
Ai aparecera seu conteudo de justica.”®
§ 70 - [Chave] Mirar o passado exige alteridade para que nossos ouvidos estejam a
disposicao de outro lugar; o inverso néo € igualmente valido: o passado - e, sublinhamos, o
passado juridico - se coloca munido de forga (coercitival) para se perpetuar.
Dai, a pertinente meditacdo de Francois Ost: é preciso a sabedoria para ligar e
desligar o passado*®, e é com a sagesse do historiador-fildsofo que isso é feita.>°
Girar a chave para liga-lo € o ato de memoria: “uma tradicdo imemorial, dos costumes
ancestrais, aos precedentes judiciarios, dos direitos inderrogaveis [...] que lhe asseguram
identidade e estabilidade.”™’

Mas o excesso de memoria € fardo pesado demais, e instaura o risco de imobilismo:

45. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 328.

46. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 330.

47. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 330.

48. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 330.

49. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 40.

50. Duas lembrancas dessa postura: 1) A proximidade que a histéria poderia ter com a filosofia na busca de sentido,
Dionisio be HaLIcARNAsso afirmou: A Histdria é Filosofia a partir de exemplos; 2) E a metéafora criada por Jose CaRLos REls:
Sendo o tempo uma ampulheta, o historiador é aquele que se coloca na cintura de vidro, olhando a poeira esparsa do
que ja foi e trazendo o passado ao presente como conhecimento e agdo. V. DIONISIO. A Arte Retérica, Xl, |.; REIS,
Histéria & Teoria, cit., cap. 5, p. 21.

51. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 43.
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categorias dogmaticas imodificaveis, clausulas pétreas, contratos de super-adeséo,
hermenéutica pré-programada.®?

Assim, ha necessidade de inverter a chave, e desligar o passado para abrir espaco
para a imaginacao criadora,® para institutos juridicos que permitam a inovagéo: da coragem
de frustrar a repeticdo de precedentes, a necessidade de uma logica para alteracbes
constitucionais. Esse é o perddo — que dissolve sem esquecer o que estava saturado de
dogmatismo.?* A intrusdo do futuro no passado altera o controle da chave, alimentando
expectativas que o passado janao pode cumprir e temores que outros tempos justificam.

E, na meia luz entre a memoria e o esquecimento, esta a tradicdo: ela conecta e
reconecta aquilo que ameaca desatar-se e esforga-se pela permanéncia; sem vilipéndios
do puro esquecimento, abre-se para novos ares, evitando arrastar-se na vertigem entropica
que o tempo linear e homogéneo proporciona.5®

Ha trés figuras de sintese: a cultura, a justica e a tradicdo. A cultura como plexo
orientador, como ambiéncia dos produtos das criagcdes historicas; a justica, como estratégia
cultural de direcionamento do ethos; e a tradicdo, como reconhecimento plastico de um

passado pedagogico.

IDEOLOGIA DO PASSADO

§ 71 - [Poder] “A histéria € um profeta com olhar voltado para tras. Pelo que foi e
contra o que foi anuncia o que sera.”®®

Chegamos num ponto em que o entrelagamento da trama do tempo fica dificil de
evitar — e a marcha os entrelagara! Quando falamos de ideologia do passado, nossos olhos
ja apontam para o futuro.

Afinal, o direito quer estabelecer uma ordem, o que implica uma determinada
concepcao de tempo e um poder que institua a sua ordem de temporalidade.®”

E, se por um lado, existe uma disputa teérica pela histéria — legitima e de boa-fé
—, de outro existe uma disputa politica por ela. O lema do Partido na literatura de George

Orwell nos remete a isso: “quem controla o passado controla o futuro, quem controla o

52. Digno de nota € o ja denunciado pan-principiologismo do constitucionalismo brasileiro que, a pretexto de produzir
justica, mergulha o direito num solipsismo e vulgarizagdo do saber juridico. STRECK, Lénio Luiz. Verdade e Consenso;
constituicdo, Hermenéutica e Teorias Discursivas, Da possibilidade a necessidade de respostas corretas em direito. 3.
ed. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2009, p. 475.

53. Imaginag¢éo ou experimentalismo institucional € um conceito construido por RoBerto MaNGABEIRA UNGER que serd
melhor trabalhado no capitulo seguinte. UNGER, Roberto Mangabeira. Necessidades Falsas; introdugdo a uma teoria
social antideterminista a servico da democracia radical. Trad. Arnaldo Godoy. Séo Paulo: Boitempo, 2005.

54. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 44.

55. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 46.

56. GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América Latina. Trad. Galeano de Freritas. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
2002, p. 9.

57. SALDANHA, Nelson. Ordem e Hermenéutica; sobre as relacdes entre as formas de organizagcdo e o pensamento
interpretativo, principalmente no direito. Rio de Janeiro: Renovar, 1992, p. 15.
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presente controla o passado.”®

Se é exagerado o quase-silogismo, nao o € afirmar que o historiar esta, em todos os
estratos do tempo, em umbilical relagédo com o poder.

Alids, como ensina Ost, “o verdadeiro detentor do poder é aquele que esta na
posicao de impor aos outros componentes sociais a sua construgao temporal™®. Apagar da
historia ou criar lendas servem justamente as estratégias politicas.

Michel Focault € incansavel ao denunciar que toda a construgdo de verdade —
histérica, cientifica etc. — ndo existe fora do poder e sem ele, numa rede intricada, em que
as relagdes de poder determinam um regime de verdade e se alimentam dele em retorno.
Dai, a concluséo de que a repercussao do saber é mais disciplinar que emancipadora.®®

§ 72 - [Visbes] O ponto de vista da hermenéutica filos6fica nos ajuda numa primeira
aproximacao. Sabemos desde Hans-Georg Gadamer que toda compreenséo é dependente
de uma pré-compreenséo:

“[...] quem quer compreender um texto, em principio, tem que estar disposto
a deixar que ele diga alguma coisa por si. Por isso, uma consciéncia formada
hermeneuticamente tem que se mostrar receptiva, desde o principio, para a
alteridade do texto, Mas essa receptividade n&o pressupde nem neutralidade
em relagdo a coisa nem tampouco autoanulamento, mas inclui a apropriacédo
das proprias opinides prévias e preconceitos, apropriacdo que se destaca
destes.”®’

A dialética (ou circulo hermenéutico aberto) mostra uma provisoriedade da pré-
compreensao que se confirma ou ndo; o objeto apresenta abertura e essa gera um
deslocamento: o objeto ndo sera mais ele mesmo e nem o sujeito permanece idéntico;
ocorre uma fusao de horizontes.%?

Porém, a pré-compreenséo é determinante, pois ela que empreende a escolha. O
ato de escolher uma coisa e néo outra ja é um indicio de algo que se quer mostrar.

E mais. A pré-compreenséao e a escolha por ela determinada nédo se restringem ao
seu objeto, estdo mergulhadas na construg¢do cultural do ambiente que forma o sujeito: é
o fardo da tradicdo.%®

Essa inevitavel proje¢éo do sujeito no mundo, num outro mundo que é o passado, é

58. ORWELL, George. 1984. Trad. Heloisa Jahn. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 34.

59. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 27.

60. FOUCAULT, Michel. As Palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. 4* edi¢do. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1987.

61. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método; tragos fundamentais de um hermenéutica filoséfica. Trad. F.P. Meurer.
Petrépolis: Vozes, 1999, p. 405.

62. GADAMER, Verdade e Método, cit., p. 457.

63. ManFrRepo ARAUJO DE OLIVEIRA trata dessa questdo a partir do marco heideggeriano-gadameriano: “Compreendemos
e buscamos a verdade a partir das nossas expectativas de sentido que nos dirigem e provém de nossa tradicdo especi-
fica. Essa tradicdo, porém, ndo esta a nosso dispor: antes de estar sob nosso poder, nés € que estamos sujeitos a ela.
Onde quer que compreendamos algo, nés o fazemos a partir do horizonte de uma tradi¢do de sentido, que nos marca
e precisamente torna essa compreenséao possivel”. OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Reviravolta linguistico-pragmatica.
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atividade criadora. Sustenta Ernildo Stein que, quando da fuséo de horizontes, a operacao
hermenéutica deixa de ser puramente individual — torna-se visdo de mundo.®*

Essa presenca doadora de sentido que cria mundos estabelece ainda sua relagéo
com a totalidade numa esfera axioldgica ensejando — ou exigindo — uma tomada de posicéo
perante essa totalidade.® E historiar, lembra-nos Koselleck, € um tomar de posi¢édo.®

E justamente nesse contraste do mundo e de visdes que se querem criadoras que
vemos a génese de ideologias, ou seja, a génese de leituras-sintese de visdes que fazemos
de situagdes historicas, de acontecimentos, orientada pelas exigéncias de acdes a serem
realizadas.®”

As ideologias, ao se debrucarem sobre os estratos do tempo, sempre revezam-se
em uma dupla e ambigua precariedade. Falando com Félix Duque, notamos uma tentacéo
a perfeicdo. A ideologia se desdobra nessa tentacdo em dois sentidos: em denunciar os
equivocos, de um lado, ou em ser nostalgico de outro.®®

Ambiguamente, as proprias ideologias se revelam precarias em explicar e
orientar o tempo nos contextos culturais, havendo sempre espago para a concorréncia e
complementaridade de visdes.

Retornando a tomada de posicao. Se no fazer historiogréafico a tomada de posicéo
é, por vezes, oculta ante a exigéncia de cientificidade, no Direito, desvela-se: o juridico ja é
uma tomada de posi¢ao manifesta e que percorre todos os seus momentos — da elaboracéao
da norma, passando por uma decisao judicial, até chegar na elaboragcédo doutrinal. Séo
metalinguagens ideolégicas em movimento.

Historiar, no Direito, propicia um grande confronto ideolégico, na medida em que
veremos tempos histéricos em dialogo, permitindo uma série de avaliagbes — o que, em
derradeiro, nos remete a mais conhecimento e consciéncia do nosso arcabougo cultural.
Historia e Filosofia se aproximam quando desempenham o papel de auto-conhecimento
coletivo.

Nesse sentido, acreditamos que o passado desempenha trés papéis ideoldgicos:
conservagao, re-descoberta e sincronizag¢ao.

§ 73 - [Conservagdo] A conservacdao tem a funcdo primaz de barrar o tempo
transformando o que foi em ser. Os juristas e o Direito sdo geralmente acusados de serem
conservadores, ndo sem alguma razao.

Temos que compreender em que sentido usamos o termo “conservacao” — e aqui

exploraremos dois. O primeiro sentido tem a ver com a estrutura de repetibilidade que um

64. STEIN, Ernildo. Ideologia e Histéria. Porto Alegre: Movimento, 1972, p. 42.
65. STEIN, Ideologia e Historia, cit., p. 58.

66. KOSELLECK, Futuro passado, cit., p. 167 et. seq.

67. STEIN, Ideologia e Historia, cit., p. 51.

68. DUQUE, Félix. El sitio de la historia. Madrid: Edicional Akal, 1995, p. 12.
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sistema juridico tem, algo ja salientado anteriormente.

Koselleck supbe que, por ser o Direito uma dimensdo que ajuda a solucionar
atritos de varias areas da vida, seu ritmo necessita ser mais lento, diferente da sequéncia
dos eventos. A juridicidade reivindica perduracdo, enquanto outras dimensdes anseiam
mudancga. Por estarem num ambiente de conservacéo por exceléncia, Koselleck afirma:
“talvez por isso os juristas sejam mais conservadores do que seus demais colegas: mais
conservadores nao por motivos politicos, mas porque tem todo o direito de sé-10.”%

Essa, acreditamos, é uma reflexdo necessaria, mas incompleta. A prépria re-
alimentacédo da estrutura juridica em sua repetibilidade ja € uma opgédo politica, social,
cultural e civilizacional — que devemos assumir como tal. Sim, os juristas tem o direito de
serem conservadores — tanto por passiva ou omissivamente aceitarem a ideologia juridica
hegeménica mas, mais ainda, por escolherem sé-los.”

Antonio Manuel Hespanha apresenta uma critica mordaz a ocultagdo dos motivos
politicos no Direito e dos juristas.”” A conservagdao tem agora uma outra dimensao: a
axiolégica, ou seja, de valoracéo.

A retorica conservadora vai ao passado para naturalizar as condi¢gdes do presente.
Hespanha defende que essa estratégia visa criar “certezas acerca do Direito vigente.””
Assim, o passado juridico seria instrumentalizado como discurso legitimador.

Denunciando uma continuidade vulgar e linear, Hespanha sustenta que o olhar
conservador da historia retira justamente historicidade do fenémeno juridico em prol de

uma abstrata dogmatica juridica que sustenta o poder vigente.

“A continuidade dos dogmas (dos conceitos, das classificacées, dos
principios) juridicos constitui, de facto, a via real para a naturalizagéo do direito
e dos modelos estabelecidos de poder para aceitacao de um direito natural,
de uma organizacéo politica racional, fundados no primado de um espirito
humano trans-temporal, que permitiria o didlogo dogmatico entre juristas do
presente e os do passado. A historia teria, entdo, um papel essencialmente
dogmaético.””®

69. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 332.

70. Buscando um sentido humanista para a histéria do Direito, PauLo FERREIRA DA CUNHA constata um quadro problema-
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tecnicistas pouco atentos ao seu papel social. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p. 46.
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Esse “achatamento” da profundidade historica gera reagéo, igualmente ideologica,
mas com pretensdes de superacao.

§ 74 - [Re-descoberta] O segundo e decisivo projeto ideoldgico de volver ao passado
vem de uma ja mencionada necessidade de mergulhar a historicidade do Direito numa
complexidade cultural propria de cada tempo e contexto.

Seria preciso re-descobrir no passado uma multiplicidade inexplorada por uma
histéria tradicionalista, engessante e planificadora. Alias, aqui reside um ponto chave da
chamada histéria critica do Direito: procurar o que se perdeu no fluxo das sucessivas
hegemonias.

E assim que, inspirados pela forga cientifica metodolégica dos Annales, e por um
espectro ideolégico de esquerda, a Historia se multiplicara em histérias.

Walter Benjamin parece ser um dos doadores ideolégicos dessa procura pelo perdido.
Com um marxismo muito proprio, pouco linear e afortunadamente estético, Benjamin quer
recuperar redentoramente o que foi perdido.

Para o filésofo, a obra histérica do Ocidente retrata, de um lado, civilizagéo, e,
de outro, barbarie. A historia da civilizagdo € uma grande ode aos vencedores — aqueles
capazes de impor sua concepgao de tempo.™

O resgate dos que foram barbarizados visa dar voz aqueles impedidos de vocaliza-
la; dessa maneira, a historia estaria mais completa e a perspectiva dos dominadores,
questionada.™

E o que ele quer com o instante de perigo: uma revelagéo do passado quando da
necessidade de redencéo do presente — assim, interromper-se-ia a temporalidade tranquila
da historiografia tradicional, pois revelaria sempre mais do que foi.”®

Mesmo que néo inspirado por Benjamin, a proposta de Paolo Grossi, de remontar
ao direito medieval, tem a mesma logica, mas no campo do Direito: a ideologia burguesa
que se implantou com a revolugéo promoveu uma reducdo da ciéncia juridica a uma funcéao
auxiliar, dando ao legislador forga demasiada. Dar voz a outros modelos histérico-culturais
€ uma missao civilizatoria, e nisso ele compete com o filésofo:

“Civilizagdo significa histéria, um contexto histérico determinado em toda
riqueza de ‘suas expressoes’. E é pratica caracteristica do historiador a de
colocar o dado que opera no interior do contexto que o gerou e que lhe
imprime vida. E o historiador quem pode e deve recordar ao privatistas e aos
publicistas — todos eles presos nos proprios textos legislativos — o fato de
que o texto em si &€ sempre representacdo de uma realidade de fundo, uma
representacéo parcial e artificiosa por somatéria. O fato de que o texto e como
0 cume emergente de um continente torna necessario o mergulho para que se

74. BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas; magia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 225.
75. BENJAMIN, Obras escolhidas; magia..., cit., p. 225.
76. BENJAMIN, Obras escolhidas; magia..., cit.,, p. 224.
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possa apreciar a substancia efetiva do fenémeno.”””

O ataque é claro: ao Estado legislativo, ao exegetismo, ao positivismo e ao
liberalismo burgués.

Hespanha faz uma boa sintese do que, no Direito, pode significar re-descobrir o
passado: € preciso perceber os poderes periféricos que também normatizam a vida social,
tais como familia, amizades, rotinas, usos linguisticos, organizagées de trabalho, religido e
outras micro-normatividades oriundas de micro-p6los de poder.™

Isso é considerar que a génese do Direito € um processo social contextual na qual
a juridicidade se forma e se reelabora hermenéutica e institucionalmente — mesmo com
continuidades abertas.”

Finalmente, contra a teleologia. E preciso dar valor as rupturas e descontinuidades,
na ja aludida ideia de alteridade subjacente e t&o necessaria a historiografia.

Assim, num passado decomposto e re-descoberto, temos a “capacidade de relativizar
o presente, contextualizar o atual, ‘desnaturalizando-o0’ e colocando-0 em sua contingéncia
e provisoriedade histérica a que ele pertence™® — um objetivo notadamente ideoldgico.

Um passado mais vivo é relevante e necessario, mas ainda fica aquém de uma
MacroFilosofia da Histéria do Direito. Ainda é preciso integracdo, redirecionamento,
sincronizagéo.

§ 75 - [Sincronizag&o] A ideologia conservadora que instaura a pratica histérica no
Direito recebe sua reacéo numa redescoberta amplificadora, mas fragmentéria. Essa € a
crise que permeia a chamada pds-modernidade.

A Macrofilosofia € uma resposta possivel a crise de sentido — ndo mais impondo
um Unico viés, mas sendo capaz de conjugar, articular, suprassumir as matizes e as
contribuicdes dispersas no campo cultural:

“Ademas em los estudios culturales e historicos siempre se parte de uma base
documental muy reducida, al menos si se compara com la enormidad cadtica
de la realidad. Por los azares y las violéncias, en pasado nos ha llegado
— ademas - totalmente decapitado y a través de unos cuantos vestigios
dispersos. Sobre ellos se tiene que intentar reconstruir um saber del pasado
y delas otras culturas que queriamos que fuera global, coherente, o de otras
culturas no nos interesan tanto por ellos mismos, sino porque son signos 0s
sintomas del sentido (...) aunque parten de uma inevitable fragmentariedad
(a menudo totalmente a la rosa), em los estudios histéricos y culturales se
reclama la identificacion y reconstrucion de un sentido que necesariamente
tiene que ser global y totalizador.”®’

77. GROSSI, O Ponto e a Linha, cit., p. 37.
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O que Mayos propbe € uma clareza de abordagem. Uma andlise historica pode
enfatizar a atencédo e o respeito ao passado ou priorizar a doagdo de sentido e a carga
significativa trazida pelo estudioso: ambas levaréo a aprendizados diferenciados; cumpre,
porém, uma postura:

“Inevitablemente, interpelar a outro e los estudios humanos y histéricos quiere
decir tanto cederle la palabra dejando que hable libremente como (dado que
se trata de algo codificado en un texto, restos arqueoldgicos, etc., o perdido
em el pasado) ceder ni no imponer arbitrariamente nuestros intereses y
cuestiones para que de alguna manera pueda intentar uma cierta respuesta.
Entonces, y solo entonces, se propuce la maravilha de la compreension
humana: descobrimos em las respuestas a nuestra interpelacion no solo lo
sentir, sino a menudo también en nuestro.”®?

Pois bem, essa digressao nos permite avancar. Posta toda a gama bem produzida
da histéria juridica — o que faremos com ela? Nossa contribui¢céo é a sincronizagao!

Sabemos que o tempo é plural porque perpassa passado, futuro e presente, mas
néo so isso; expressa-se de maneiras diversas; ha um tempo fisico e um da filosofia; um do
calendario e um do sujeito — cada um num ritmo.

Existe ainda um outro, o tempo social, que alberga um jogo em si. O tempo social
ainda em contraste (em luta!) com um “tempo real3, traduzido pela forma midiatica.’* E
ndo s6: ha também um tempo econdémico das trocas comerciais.

Esse tempo social-histérico é radicalmente cultural, produto das construgdes
coletivas da histéria. No entanto, por ser ambiente de permanentes contradi¢cbes, “a justa
medida do tempo social nunca se impora em si mesma, tera que mostrar sua valia.”®

Assim, o passado do Direito ajuda na sincronizacao de tantas dimensoes, que ele s6
serd completo na articulagéo de todas as figuras temporais. O passado deve se aproximar
do presente e do futuro: sincronizagao significa troca, intercambio.

O que propomos é um ajuste entre a conservacao e as descontinuidades; o tempo
€ um e outro: “uma duragao, cheia de descontinuidades multiplas, sempre a reinventar
instantes carregados de peso e de sentido.”®

O ajuste, no entanto, ndo se da espontaneamente — como justa medida; ele sb
existe quando os homens assumem para si a prerrogativa de tracar seus destinos.®”
Paradoxalmente aberto com a modernidade secular e faticamente restrito diante da
auséncia de uma autoridade ou ideologia mobilizadora, a vida coletiva passa, nos dias de

hoje, uma situagéo draméatica: no vazio de uma eticidade unificadora, imp&e-se na vida dos
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homens, o ritmo programado que convém a fabricagéo das coisas.®® E o que, no campo do
Direito, Salgado identificou como Estado poiético.

Ao sucumbir a temporalidade da lex mercatoria, o Estado de Direito e seus
compromissos éticos sédo erodidos em fungédo da légica da técnica, da racionalizagéo
unidimensional.®

Dai a juridicidade ver-se reduzida a discussdo dogmatica rasa — muito fruto da
pressa — e uma filosofia juridica aprisionada em teorias da argumentagéo e hermenéuticas
que acompanham o tempo fugidio do mercado.*®®

Por isso, € preciso saber que tipo de aporte o passado juridico pode oferecer diante
da dilaceracdo do tempo e dos direitos. Afinal, como indica Paulo Ferreira da Cunha, a
presentificacdo esvazia a dimenséao axiolégica do Direito.?!

Uma das saidas, acreditamos, é a reabilitagdo da historia magistra vitae no marco
da tradigcéo ética; argumenta Lima Vaz:

“Sendo (apolitica) poresséncia ética, aagéo politica se refere constitutivamente
a uma tradicéo, vem a ser, a um ethos que organiza qualitativamente o
tempo passado numa perspectiva axiolégica em cujo prolongamento — pela
reiteracéo, pelo confronto critico ou mesmo pela transgressdo — deverao
situar-se as opc¢oes ético-politicas do tempo presente.”??

E porque, como ja dissemos, a tradigdo juridica esta prenhe de promessas néo
realizadas. Desse modo, podemos compreender o espagco de experiéncia como um
passado sempre atualizavel, num conhecimento sempre mobilizavel, um ensinamento
sempre pertinente.%

Todo o suporte do passado juridico pode, entdo, desacelerar o tempo, funcionar
como epoché do tempo social, quase como numa embreagem que articula os ritmos das
diversas faixas temporais.

O Estado de Direito, como promessa do passado para o presente, como experiéncia
de longa duracao, ainda poderia ser capaz de assegurar um minimo de substancia temporal
e de articular os tempos sociais:

“Ligar tempos sociais ameacados de imploséao, resistir a tendéncia natural
para fragmentacao dos ritmos coletivos, tal € seguramente a responsabilidade
politica do momento [...] o Estado, contrariamente ao mercado, tem o privilégio
do tempo longo e que, enquanto provedor de duracdo e solidariedade,
pode impedir que o tecido social se rasgue ao longo das mutagdes que o
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esquartejam.”®

Isso porque a estrutura de um Estado de Direito esta sempre em referéncia a sua
fundacgéo. O Poder Constituinte Originario cria um momento axial de perene retorno.®® Muito
da retorica politico-constitucional tem por base a referéncia ao marco — ao mesmo tempo
cronolégico e espiritual — da data de fundagéo de uma ordem constitucional.

Se o passado € a “consolidagdo do ser no tempo’,*® como afirma José Carlos
Reis, o campo juridico opera uma consolidacado institucionalizada, fruto de uma luta por
reconhecimento que articula o nds e o eu.

A ideia de Justica no mundo contemporaneo se arrima na convergéncia de uma
constelacédo de valores fruto de um longo acumulo cultural e de uma séria de lutas
historicas.®”

Essa constelagdo tem, entdo uma dupla fungéo: ela recolhe a tradicdo — num tempo
intemporal de invariantes juridicas®-—, objetivando socialmente os valores, e se abre como
promessa de realizagcdo, como antecipagéo de futuro.

Se a Historia do Direito, como quer José Luiz Borges Horta, pretende ser sintética,
ela pressupde movimento — conservacdo e ultrapassagem; se axiologica, necessita de
adensamento — reflexd@o e agéo; se antropoldgica, compreende a dinamica cultural—o eu e
0 nos; se politica, € porque esta imersa na luta entre poder e liberdade.®®

De um lado, a conservacdo é passado em-si, ou seja, que remete sempre a ele
mesmo, imoével, abstrato, sem vida. De outro, a re-descoberta € passado para-si, isto &,
tomado em sua consciéncia e vigor. A sincronizagdo é passado em-si e para-si: reconhece
e compreende o carater e o ethos que tradicdo impde, mas também vé a necessidade
de que a pluralidade do passado redimensione e enriqueca a constelagdo axiol6gica do
presente. Tudo isso, sincronizado, abre e da for¢a para que o homem conduza sabiamente
o fio da historia - sabendo a l6gica de sua trama. Afinal:

“Quanto mais o homem domina a tradigdo pelo seu poder de interpretacao,
quanto mais 0 homem se torna consciente da carga da agéo da histéria, tanto
mais ele é capaz de desfazer as formas antigas das instituicdes e substitui-las
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por novos modos de expresséo do espirito.” 10

Por isso, o passado n&o basta para o homem e para o Direito. Ele precisa atrair o
futuro, construir seus horizontes, forjar a histéria, para além de estar nela.

Avante! O futuro esperal!

100. STEIN, Ideologia e Historia, cit., p. 42.
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O FUTURO

“Venha!

Meu coracéo esta com pressa
Quando a esperanca estéa dispersa
S6 a verdade me liberta

Chega de maldade e ilusao
Venha!

O amor tem sempre a porta aberta
E vem chegando a primavera
Nosso futuro recomeca

Venha!

Que o que vem é Perfeicaol!...

Perfeicdo. Renato Russo

CONHECER O FUTURO

§ 76 - [Indubitavel] A duvida que se coloca sobre o passado e a possibilidade de
seu conhecimento se sustenta em outra dimenséo temporal? Podemos repeti-la somente
trocando os termos e ela nos ajudaria em algo? Enfim: é possivel conhecer o futuro?

A resposta aqui parece indubitavel: o futuro é incognoscivel! Possui um status
epistemologico definitivamente diferente do passado — este, verificavel, “empiricamente”,
ainda que de modo indiciario. Talvez ai resida o fato de a tradicao mais cientifica da histéria
abandonar o futuro, pois essa dimensao, como diz Koselleck, &€ metodologicamente
excluida.

O material mais caro a um historiador positivista, o0 documento, ndo fala do futuro
e, ndo existindo histéria sem documento, o futuro estaria além dos limites de uma histoéria
cientificamente positiva.

Mas deixemos a pergunta nos interpelar, chegar ao nosso espirito. Sera que uma
resposta apressada ndo nos oculta preciosas licdes?

Vejamos. Saldanha lembra-nos: 0 homem nunca é somente o que foi e 0 que €,
mas também é o que pretende ser.2 E, por isso, a respeito da cientificidade do ato, o futuro
ocupa grande espaco nas meditagcdes dos homens — sejam elas de curto ou longo alcance.

A dialética aqui é implacavel: o futuro se apresenta como um ndo-ser que age contra

o que foi e o que &, como um negativo que, a0 mesmo tempo, aniquila e realiza o passado

1. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 189.
2. SALDANHA, Temas de Historia e Politica, cit., p. 27.
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e o presente.®

O néo-ser do futuro fala alto e exige de nés acdes e, independentemente da nossa
capacidade de experimentar o futuro, precisamos ir até ele; somos sempre compelidos
a isso. As nossas acoes e decisdes estdo em relagdo de dependéncia com a qualidade
de futuro que somos capazes de abordar — isso de niveis mais particulares a outros mais
universais.*

Dai que ir ao futuro se apresenta em um paradoxo: € inadequado e imprescindivel.
Inadequado, pois seu ndo-ser remete-nos a comparacgdes desiguais®, frente a um passado
e um presente ja calejados de particularidades, ja sofridos de multiplas profundidades, ja
certos de todas as decepgodes. Imprescindivel, porque 0 homem precisa agir e esse ato s6
€ possivel quando nos langamos ao desconhecido sem desconhecé-lo completamente: por
isso pre-vemos, corretamente ou ndo — ir ao futuro € um exercicio de estar simultaneamente
aquie la.¢

A linha diviséria passado-presente-futuro vai progressivamente se estreitando.
Prever é, antes de tudo, perceber, no nosso espaco de experiéncia, seja na solidez do
passado ou na fugacidade do presente, o que se prenuncia como vindouro.

Assim, ao colocarmos a previsao no mundo, ela ganha poténcia de realizagéao,
torna-se marco de referéncia — como faréis que orientam navios no umbral da noite; mesmo
néo se sabendo o que existe entre a proa e o facho luminoso, orienta a navegacao do leme.
Por isso, ir ao futuro também €& imprescindivel.”

§ 77 - [Esperancgas] Uma primeira e essencial modalidade de ir ao futuro € deseja e
espera algo que nos falta. O desejo é forca impulsionadora de realizacao, ja o dissemos
com Hegel: “Nada de grande acontece no mundo sem paixao.”

Dessa forma, nosso olhar se dirige para o tempo a frente pois queremos algo que
nao esta no aqui-agora; € melhor que esteja la-depois.

Entretanto, quando sé o desejo € o condutor da previséo, a espera de sua realizagao
é frequentemente decepcionante. Tanto isso, porque o desejo de um porvir € um futuro
unidimensional.

Koselleck e Hobsbawn abordam a questédo. Para o primeiro, quando a mirada num
tempo futuro se perde na “esfera das desejabilidades”, as possibilidades de um prognéstico

robusto sdo menores.® Para o segundo, as previsbes baseadas em desejos — inevitaveis,

3. KOYRE, Alexandre. Estudos de histéria do pensamento filosofico. Trad. Maria Lourdes de Menezes. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1991, p. 127.

. KOSELLECK, Estratos do Temps, cit., p. 190.

. HOBSBAWN, Sobre a Historia, cit., p. 62.

. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 192.

. HOBSBAWN, Sobre a Historia, cit., p. 63.

. HEGEL, Filosofia da Histdria, cit., p. 27.

. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 199. KoseLLECK relata uma série de prognésticos durante as paginas que
seguem a essa referéncia. Seu objetivo & comparar as previsdes baseadas em desejos e outras baseadas em com-
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segundo o autor — sdo um grande desafio para um historiador que se coloca nessa posi¢cao;
afinal confundir-se-ia factualidade com ideério."

Quando Hegel intuiu a paixdo como elemento nuclear do avango histérico, aquilo
que sera instituido por uma vontade, também alertou que a particularidade do desejo
frequentemente resulta em algo diverso do que pretendia originariamente o agente —
exatamente porque o futuro depende de outros fatores para se realizar."

§ 78 - [Diagndsticos] Entdo, € preciso saber como ir ao futuro com uma certa
seguranca, ainda que perpassados de incertezas. Um progndstico cientificamente robusto
se baseia num vasto numero de fatores para alcancar a concretibilidade.?

O primeiro passo para aquele que realizara um prognéstico é assentir que a
experiéncia do passado sustenta sua analise do que sera no futuro; uma arte que combina
multiplos dados da experiéncia. O prognéstico extrai sua evidéncia de experiéncias ja
feitas.'®

Entdo, no que pode o passado auxiliar o futuro? De fato, o passado nunca dara
respostas diretas sobre o futuro, mas indiretamente, o continuo do que chamamos passado-
presente-futuro pode oferecer material para ressoar analogamente no futuro. Afinal, ndo
existe linha divisoria entre passado e futuro; no maximo, o ponto mével chamado presente.
Hobsbawn conclui:

“Além disso, até mesmo quando historiadores e filésofos desejam fazer
uma distingdo clara entre passado e futuro, como fazem alguns, isso fica
apenas entre eles. Todos os seres humanos e sociedades estdo enraizados
no passado (...) e definem sua posicdo em relagdo a ele, positiva ou
negativamente (...) E a maior parte da acdo humana consciente, baseada
em aprendizado, memoria e experiéncia, constitui um vasto mecanismo para
comparar passado, presente e futuro.”™

Desse modo, é preciso levar a sério as licdes da historia, saber identificar nela

estruturas culturais de repeticdo e dar valor a elas: a previséo histérica mais certeira é

preensdo mais profunda. Chega a conclusao que aquelas que foram além do desejo se cumpriram mais do que as que
nao fizeram a mesma operagédo. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 199-205.

10. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., p. 53.

11. Seja na politica, seja no Direito, a paixdo permeia o processo mobilizador. Max WEBER trouxera esse elemento como
central, vejamos: “A politica é feita com a cabeca e ndo com as demais partes do corpo ou da alma. Entretanto, para
evitar que se transforme num frivolo jogo intelectual e para que se torne uma auténtica atividade humana, a devogéo
politica s6 pode nascer e alimentar-se da paixdo. No entanto, esse firme controle da razéo, que caracteriza o politico
apaixonado, diferenciando-o do mero diletante politico sujeito a uma excitagdo estéril, s6 &€ possivel mediante a familia-
rizagdo com a distancia, no sentido pleno do vocabulo. A forca de uma personalidade politica pressupde, em primeiro
lugar, a paixdo, a responsabilidade e o sentido de propor¢cdo.” WEBER, Max. A politica como vocag&o. Tradugéao de
Mauricio Tragtenberg. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2003, pp. 84-85. PauLo FERREIRA DA CUNHA, sobre 0 que
é ser jurista, igualmente nos coloca a necessidade da paixao: “N&o ser4 jurista quem néo acredite sélida e apaixonada-
mente no Direito (e que ndo se assuma com a suas classicas paixdes) e quem nao seja capaz de lutar intrepidamente
pela Justica”. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p 84. Também, para uma bela reflexdo V. PETIT, Carlos. Pasiones del
jurista; amor, memoria, melancolia, imaginacién. MADRID: CEC, 1997.

12. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 192.

13. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., p. 50.

14. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., p. 62.
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aquela que aposta na repetibilidade das tendéncias; de outro lado, apostar as fichas na
contingéncia leva, frequentemente, ao fracasso.'

Isso nos leva a um segundo ponto, qual seja, o que prever e como prever, mas
deixando de lado as previsdes naturais, que possuem uma certeza estatistica diferenciada.
O terreno do mundo cultural € movedico demais e exige critérios diferenciadores.

Em primeiro lugar, é preciso ser cuidadoso ou evitar prever acontecimentos/eventos;
€ mais seguro prever tendéncias e grandes movimentos do que fatos particulares. Dessa
forma, o horizonte da previsdo — a esperteza da argucia do pré-vidente — tanto mais se
mostra consciente quanto mais alarga sua analise no tempo, ou seja, quanto mais duragédo
ele acomoda em seu estudo sobre o futuro.

Isso, porque, como indica Koselleck, os diagnésticos de curto prazo dependem
muito da acdo dos agentes; muito imerso no contexto, o pré-vdente arrisca-se a nao
captar a perspectiva mais ampla que implicara em resultados duradouros — como num
jogo de xadrez, em que as previsdbes mudam a cada jogada. S&o necessarios prognotiscos
sucessivos a cada novo movimento.'®

Ja em médio prazo, as condigcbes de previsdo sao melhores, pois os fatores
inseridos no processo sao transpessoais e obedecem mais intensamente a estrutura de
repetibilidade. Como diz Koselleck, a plenitude de fatores foge ao controle dos agentes e,
dai, as inovacgdes e inferéncias analégicas passam a ser viaveis.!”

A longo-prazo, trata-se de previsdes meta-histéricas, até mesmo proverbiais. Essas
tém um formato de uma sabedoria ancestral que ndo pode ser contestada. Amplamente
repetidas, tornam-se condi¢cdes de pensabilidade do futuro — ou podem ser sempre
aproveitadas para calcular o porvir.'®

Podemos, entdo, centrar nossa atengdo no campo politico-juridico. Isso porque
temos uma dupla tarefa e desafio.

Em primeiro plano, tanto Koselleck quanto Hobsbawn concordam que previsbes
dependentes de decisdes politicas possuem potencial prognétisco fraco. No entanto, o

proprio futuro depende de decisdes politicas.™

15. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 198.

16. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 202. Nesse sentido, a provisioriedade do prognéstico aumenta com a
aceleracdo moderna. A Autoridade pré-moderna confere estabilizacdo e reduz o nimero de agentes capazes de operar
historicamente; a secularizagdo multiplica o niUmero de agentes, exigindo um cuidado e uma renovagéo constante no
terreno das previsdes.

17. KOSELLECK, Estratos do Tempo, cit., p. 202.

18. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 204.

19. HOBSBAWN, Sobre a Histdria, cit., p. 59. Futuro que esta em perigo, mormente no Brasil, em que as sondagens
de opinido publica sequestram a pratica politica. Henriqgue Souza faz um retrospecto de como, pouco a pouco, os poli-
ticos foram deixando o dever de decidir para as pesquisas de opinido. O modo como tem sido realizada essa inser¢ao
da opini@o publica no campo da politica stricto sensu tem erodido a democracia em fun¢do de uma sondocracia - que
corrompe 0 sistema verdadeiramente democratico. V. SOUZA, Henrique José da Silva Souza. Teoria da (In)decisdo
Politica; uma investigagédo da democracia sitiada pela sondocracia. Belo Horizonte: PPGD-UFMG, 2015. (Dissertacdo
de Mestrado)
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Dai que temos dois lados: de um, o “espectador”, precisa de um profundo
conhecimento estrutural da politica para conseguir antever os passos que serao dados; do
outro, o “ator” do proprio locus politico, as chances de um prognéstico se cumprir aumentam
quando o ente que o realiza tem poder — “que precisa ser suficientemente grande para
realizar um prognoéstico feito para si mesmo.”?

Quando o poder, como vontade determinante, articula o futuro, o potencial de
realizacao é amplificado e nossas previsdes se tornam mais objetivas e constantes. O
Direito se insere aqui como um conhecimento esperado do futuro.

O Direito e a legislagdo, mais especificamente, constituem, nas palavras de Paulo
Ferreira da Cunha, uma espécie de Tarot Divinatdrio, de uma historia hipotética — mas com
forca de realizagdo, como veremos adiante.?'

§ 79 - [Projeto] Um projeto é diferente de um prognéstico, pois este esta passivo
diante do que vira, enquanto que aquele se esforga para transpor ao mundo seu conjunto
de acgdes.

Desse modo, nos aproximamos de um viés kantiano: sé é possivel conhecer o futuro
a priori se o “adivinho faz e organiza os engenhos que previamente anuncia.”® Assim, 0s
espacos da politicidade tomam relevo para o futuro e o Direito, imerso nessa ambiéncia,
ganha foro de objetivacao dos projetos humanos — mormente, na modernidade.

Sem duvida, que com a progressiva democratizagao/secularizagdo do mundo a
multiplicidade de projetos paralelos se avolumam; e um grande desafio do Direito — e da
politica — € acomodar as metas paralelas em um grande macro-projeto.

Mas o outro lado dessa moeda é que esse macro-projeto tem sua responsabilidade
compartilhada por todos e a lei — grande figura mitolégica — se fundamenta nessa vontade.
Somos todos cultores a priori do nosso futuro; ele serd tanto mais a nossa imagem e
semelhanga quanto nos empenharmos por ele. Essa responsabilidade com nosso futuro
juridico é traduzida por Paulo Ferreira da Cunha:

“A legislacéo é criacéo de futuro e transformagédo do presente em passado.
Ao legislar decidimos que o que hoje nos regia, por acao ou omissdo, deixa
de nos governar, para passarmos a estar submetidos ao novo, que criamos.
Estar consciente desse ato de criacao de histéria, nao tanto por tomar medidas
histéricas, mas por fazer passar a histéria 0 que era vigéncia e presente, é
uma grave responsabilidade de quem, singular ou colegialmente, detenha
esse poder, a qualquer nivel — do “estado mundial” da utopia a “protonorma”
empresarial, ou até doméstica.”?

Tal projecao, oriunda de tal grave decisdo, também é feita na imersé@o do arcabougo

20. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 195.
21. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p. 52.

22. KANT, O Conflito das Faculdades, cit., p. 96.
23. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p. 51.
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historico-cultural. E, como vimos no passado, a experiéncia juridica deixa pouco espacgo
para uma criacdo de um novum absoluto.

Avangcamos no futuro também porque desejamos sempre mais Justica — sempre
sedenta de futuro, eterna carente de realizagcdes. Também porque, vislumbrando o porvir,
precisamos nos arquitetar institucional e socialmente para as mudancas que os contextos
culturais atravessam.

O conhecimento do futuro, fragil na unilateralidade do desejo impulsionador, mas
consistente num progndstico revelador, encontra sua confluéncia no projeto politico-juridico

de sociedade; vejamos as formas dessa convergéncia.

FORMAS DO FUTURO

§ 80 - [Seguranca] Koselleck afirma que um progndstico consistente aconteceria
com mais frequéncia se conseguissemos inserir no tempo mais efeitos retardantes em
relacdo ao futuro; o porvir tornar-se-ia mais calculavel se nossas instituicoes adquirissem
constancia maior.>* Eis que nos encontramos no primeiro degrau de como o Direito se
dirige ao futuro: a busca por seguranca que, entre ndés, chamamos de seguranca juridica.

A seguranca juridica opera no tempo, buscando responder antecipadamente as
consequéncias que teriam determinada agéo ou pretensédo. E um elemento de restricdo do
futuro: quer deduzir o nimero de coisas passiveis de acontecer, determinar algumas coisas
que aconteceréo e indicar as possibilidades maiores ou menores de outras tantas agdes.?

O nucleo essencial do instituto encontra-se, acreditamos, no principio romano pacta
sunt servanda. Ao atuar em diversas profundidades juridicas,? ele finca seus pés numa
irreversibilidade do passado ao mesmo tempo em que pretende estabelecer uma relagéo
confiante com o futuro?.

O preceito expressa sua relagao de confianga futura desde a particular contratagéo
privada até a estrutura logica do Estado de Direito. O que se quer é que exista uma
seguranca de duracdo temporal de uma regra anteriormente acordada. No Estado de
Direito, essa construgcdo ganha foro de uma gravidade ainda maior; € que o Estado nao sé
assume para si o dever de cumprir as proprias regras, mas também se torna garantidor do
futuro de todos os outros compromissos?.

E, da mesma forma, numa outra formulagéo, o que se busca com uma estabilizagdo

das expectativas de realizagdo normativa. No contexto do pensamento de Niklas Luhmann,

24. KOSELLECK, Estratos do Tempos, cit., p. 205.

25. HOBSBAWN, Sobre a Histdria, cit., p. 50.

26. Queremos dizer com isso que a seguranga tem impacto mesmo nas formulagdes mais cotidianas — contratos de
compra e venda etc. — até estruturas juridicas globais, como o Estado de Direito e a ordem internacional.

27. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 218.

28. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 216.
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a escalada de complexidade deixa o futuro demasiadamente aberto, numa infinidade de
possibilidades.?® E preciso, entdo, que o sistema juridico reduza as complexidades, sem
fechar as portas para outros futuros. Assim, o direito € um “sistema social que vincula o
tempo, que fixa um futuro’°.

§81 - [Tentativa] Contudo, ndo € absolutamente certo que o futuro ocorra dentro dos
parametros delineados juridicamente, o porvir sobre as contingéncias, com as astucias,
com o negativo do futuro pré-estabelecido.

O fendmeno juridico esta eternamente atrelado a dialética justo/injusto — extenuante
processo no entendimento de Paulo Ferreira da Cunha.®' Ora, se, como teoriza Luhmann,
o juridico cumpre a fungéo de conferir seguranca as expectativas, ele tem, além disso, a
finalidade de prescrever condutas, ser seu guia.®

Dai que sempre ha o risco de ndo cumprimento da conduta esperada — o que néo é
novidade. Porém, o Direito ndo desiste do futuro almejado; o que vemos é uma constante
repetibilidade de tentativas de fazer valer o horizonte tracado. Essa estrutura de avango
temporal — concomitantemente propositiva e reativa — s6 é possivel gragas a uma categoria
essencial ao Direito: a irresistibilidade. A irresistibilidade, segundo Salgado, é a forca que o
Direito possui de se impor contra aquele que lhe recusa.®®

Vemos esse desdobrar temporal de esfera e luta pelo futuro na proverbial sentenca
“a justica tarda mas nédo falha” — que configura uma verdadeira metanarrativa doadora
de sentido a cultura juridica®4. Por essa razéo é que, para o Direito, “0 que nao é possivel
agora, sera no futuro.’s®

§ 82 - [Deonto-teleologia] Lénio Streck alerta-nos: deontologia néo € teleologia.®*®
A consagrada cisdo ser (Sein) e dever-ser (Sollen), t&o cara ao positivismo juridico e téao
reproduzida na teoria do direito, ndo sabe situar-se na historia.

Porém, como propée Karl Larenz, a alternativa para superar a cisdo € compreender

a implicacdo dialética de ser e dever-ser na histéria®. Dessa forma, & maneira de Reale,

29. LUHMANN, Niklas. Sociologia do Direito; vol. Il. trad. Gustavo Bayer. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1985, p. 68.
30. PAIXAO, CRISTIANO. Modernidade, Tempo e Direito. Belo Horizonte: Del Rey, 2002, p. 251. CrisTiaNo Paixio, em
seu estudo de inspiragcdo luhmanniana, indica um componente de desestabilizacdo do futuro diante de uma diferencia-
¢ao funcional do Direito na modernidade. Isso ocorre pois 0 material normativo produzido pelo corpo legislativo é de
uma quantidade gigantesca e de uma qualidade sofrivel, produzindo uma inadequagéo sistémica do material normativo
frente as decisdes judiciais, que passam a ter mais componentes politicos em suas determinagées. PAIXAO, Moderni-
dade, Tempo e Direito, cit., p. 268.

31. CUNHA, Histéria do Direito, cit. p. 49.

32. LUHMANN, Niklas. La funzione del diritto: sicurezza delle aspettative o guida del comportamento? Bologna: Il
Mulino, 1990, p. 82.

33. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 85. Sugerimos também o seminal MATA-MACHA-
DO. Edgar Gédoi. Direito e Coergdo. Sdo Paulo: Unimarco, 1999. Nele o autor faz todo um panorama da histéria do
pensamento juridico sintetizado em trés correntes que abordam a relagcdo Direito e Coercdo: Coercitivismo, Coercibi-
lismo e Anti-coercitivismo.

34. CUNHA, Histéria do Direito, cit. p. 49.

35. PAIXAO, Modernidade, Tempo e Direito, cit., p. 251.

36. STRECK, Verdade e Consenso, cit., p. 262.

37. LARENZ, Karl. Metodologia da Ciéncia do Direito. Trad. José Lamego. Lisboa: Calouste Gulbekianm 1997, 101.
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empreenderiamos uma complementaridade das dimensdes juridicas — fato, valor e norma.

Se a estrutura sistematica de analise do fenébmeno juridico comporta seu
entendimento como dever-ser — porque focado em microproblemas, sejam eles teéricos ou
praticos — a dialética do devir histérico faz com que a compreenséo do Direito ganhe ares
teleolbgicos, ainda mais quando imersos em contextos culturais.

A cultura metamorfoseia aspectos isolados, integrando-os em horizontes ideais. E,
ainda que dever-ser ndo seja justica, o componente de historicidade que o mesmo carrega
torna-o um justo possivel em referéncia aos elementos construtores da finalidade social.

Ou seja: se intra-sistémicamente o puro “dever-ser” explica o funcionamento
do direito, coloca-lo em face da cultura revela o seu carater de finalidade, uma deonto-
teleologia, um futuro que deve ser.

§ 83 - [Dirigismo] A mais alta forma de dominio do futuro que o Direito expressa é o
estabelecimento de um dirigismo constitucional.®® As fases sucessivas pelas quais o Estado
de Direito atravessou culminam num Estado Democratico repleto de compromissos com o
porvir.®®

A constituicéo dirigente € a “sintese juridico-politica dos principios ideologicos™°® do
Estado. O que se tenta € realizar macrocontrole normativo sobre o futuro — ja prenunciado
nas teorias do contrato social*'.

Como bem leciona Eros Roberto Grau, a Constituicdo de carater dirigente “ndo
compreende somente o estatuto juridico do politico, como também um plano global
normativo da sociedade e do proprio Estado.”™? Por isso, no plano histérico, constituicao é
constituir-a-acdo™® que media o projeto de sua realizagéo.

Essa substantivagao contemporéanea do Estado Constitucional tem o escopo de
canalizar o fluxo do tempo para a realizag@o progressiva dos valores fundadores de uma
ordem. Essa conducgéo atua “contra a pressdo tumultuosa das urgéncias™* contingentes.
Portanto, a ideia do dirigismo € capaz de sustentar a base de seguranca da qual falamos
e, inclusive, de suprassumi-la, ao redimensionar a heteronomia tipica da juridicidade e
colocéa-la como um componente de acao e planejamento — saindo da relagdo contrafatica

dos comportamentos.

38. Atese da Constituicdo dirigente foi elaborada primeiramente por Peter Lerche, mas ganhou for¢a em terras brasi-
leiras a partir de CANOTILHO, J.J. Gomes. Constituicdo Dirigente e Vinculagdo do Legislador. 4. ed. Coimbra: Coimbra
editores, 1994.

39. Para ver as fases do Estado do Direito em uma perspecitva tridimensional V. HORTA, Historia do Estado, cit.

40. STRECK, Verdade e Consenso, cit., p. 110.

41. OST, p. 207. NOTA SOBRE CONTRATO.

42. GRAU, Eros Roberto. Prefacio. In: COUTINHO, Jacinto N. M. (org). Canotilho e a Constituicdo Dirigente. Rio de
Janeiro: Renovar, 2003, p. 4. Poderiamos dizer com Washington Albino que o dirigismo é uma “ideologia definida na
constituicdo”. Albino De Souza, Washington Peluso. Estudos de Direito Econémico. V. 3: Constituicdo Econdémica. Belo
Horizonte: Movimento Editorial da Faculdade de Direito da UFMG, 2000, p. 18.

43. STRECK, Verdade e Consenso, cit., p. 110.

44. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 206.

45. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 207.
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Isso levanta ainda um outro elemento. A promessa dos textos constitucionais
contemporaneos € um compromisso com sujeitos que legitimam e retroalimentam
seus vinculos sociais a medida que os compromissos se realizam. A concretizagdo da
constituicdo visa manter a legitimidade do agrupamento politico estatal num perene
processo de repactuacgéo social.*

O dirigismo constitucional, entéo, torna o futuro menos imprevisivel — ndo, como
argumenta Ost, por “uma questdo de imaginacdo nem de esperanca, nem de célculo
estratégico, o compromisso € da ordem da norma — uma norma que é aplicada a si
mesma.™.

A ideia de uma constituicdo dirigente tem ainda uma Gltima espessura: € repositério
axiologico e, portanto, ético, que agrega e realiza o bem-comum? — tarefa das mais graves
em paises ainda em busca de seus caminhos de constru¢cao de uma vida comunitaria justa.

Todavia, o futuro carece de outra estratificacdo — e precisa carecer. A constituicdo
posta, contudo, ndo pode servir de alfa e dmega para o futuro do Estado; para isso, &

necessario abrir mais a fenda temporal do futuro juridico — ideologiza-lo.

IDEOLOGIA DO FUTURO

§ 84 - [Fissura] O futuro pré-programado das formas juridicas postas é ainda
insuficiente para uma consistente teoria dialética dos tempos historicos no Direito. A
ideologia & um requestionamento do porvir que se apresenta como elemento dinamizador
das transformacoes.

O terreno aqui é arriscado, pois € 0 momento de fissura com o instituido — um
grande desafio: rever para durar;* pensar, em vias de abertura do futuro, formas duraveis;
romper conservando, instituir no instituido.%®

Existe a tentacdo do rompimento puro, que alberga a pura demolicdo “porque pior
ndo pode ficar”. Essa palidez do pensamento — uma metafisica da preguigca, segundo
Mangabeira Unger® — ilude o tempo, fazendo o futuro consumir-se em si mesmo; um
nada que se retroalimenta na propria confusdo. O aniquilamento é radical demais para ser
instituinte.®?

Mas como o nao-ser do futuro nos interpela, levamos até ele o que nés temos.

Nesse sentido, “o futuro ndo esta tdo cortado do passado.” O Estado é, nesse processo,

46. STRECK, Verdade e Consenso, cit., p.115.

47. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 207.

48. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 213-250.
49. PAIXAO, Modernidade, Tempo e Direito, cit., p. 250.

50. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 227.

51. UNGER, Necessidades Falsas, cit., p. 7.

52. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 223.

53. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 221.

O Futuro

99



sempre duplo temporalmente: é do tempo da permanéncia e da conservagdo, mas também
€ do avanco e da transformacgé&o.>

Dessa maneira, ingressamos na dialética do instituinte e do instituido e, por essa
razdo, encontramos seu movimento nas formas objetivas da politicidade: as instituicoes.
Uma ida ao futuro como projeto e previséo exige uma dialética operante no campo cultural
e institucional, como bem formulou Francois Ost:

“Por outras palavras: o futuro nao pode, de forma duravel e eficaz, ser tornado
presente no actual a ndo ser mediante o apoio da instituicdo, das suas regras
e até das suas tradi¢cdes; como se o trabalho da mudanca devesse dispor
de uma matéria bem estabelecida para operar noutra coisa que n&o o vazio.
(...). O tempo social-histérico, o da agéo politica, é instituinte mas tudo se
passa como se ele ndo o soubesse — melhor: como se nao o devesse saber.
E que ele s6 pode tornar-se visivel nas figuras estaveis das instituicées e é
da natureza das instituicdes colocarem-se elas proéprias fora do tempo, como
preservadas da sua alteragdo permanente. Mas esta denegacéo ndo deve
iludir-nos: como a lingua, a instituicdo social ndo para de se transformar ela
propria, com ajuda dos seus proprios recursos; €, pois, paradoxalmente, a
vitalidade do seu saber adquirido e a riqueza das suas tradicdes que lhe
garantem a possibilidade de acolher o novo.”®®

Por 6bvio, por vezes que o tempo morto da repeticéo precisa dar lugar ao tempo
forte da instauracdo. Um tempo que € mais forte quanto mais absorve o passado. De fato,
as revolugdes — que sdo instauradoras — reportam-se em alguma medida a uma origem que
querem recuperar para substantivar o processo revolucionario,®® uma referéncia clara ao
mito nietzsheano do eterno retorno.

Se o futuro tem o seu preenchimento dado parcialmente pela positividade que na
modernidade denota hegemonicamente o fendmeno juridico, ele s6 se completa com as
virtualidades e imagens lancadas pelas forgas de instauracdo do novo ou da atualizacéo
do velho.

Alias, a positivacao possui uma dupla face: se, por um lado, coloca-se na pretensao
de durar ad eeternum — clara quando a permanéncia ja nao é pré-estabelecida —, por outro,
gera o espacgo de substituicdo de umas formas por outras. A positividade € elemento que
ganhaforgcas na modernidade secular justamente por depender de contextos eminentemente
historico-culturais.

O tempo juridico € metamérfico, simultaneamente instituido e instituinte. Essa
natureza dialética faz com que ele seja “menos mobilizador que a ruptura revolucionaria e
menos tranquilizador do que a longa duragéo do conservador.”™

Com essa consciéncia, o que se seguira € como acreditamos que essa fissura

54. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 225.
55. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 227.
56. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 225.
57. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 232.
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proporcionada pelo futuro pode ser melhor aproveitada no campo juridico-politico.
Tentaremos articular o processo de passagem da imagem do futuro, das virtualidades
possiveis oriundas da ideia de Direito (utopia), para a projecdo de realizagédo fatica do
futuro (estratégica) e, finalmente, na aproximagéo de ambas (sincronia).

§ 85 - [Utopia] A utopia® focaliza o que esta longe, num lugar inexistente. Quando
pensamos em histéria, a utopia se manifesta como u-cronia: aquilo que se coloca fora do
tempo, negligente de transi¢cdes — pois se descola da calma cronolégica.

Ja o sabemos: a ucronia/utopia, como sem espaco/tempo em oposi¢do do que ja
tem lugar no devir, coloca-se em relacéo; a ndo-localidade temporal passa a ser dever-ser
do que é dado.

Por essa razéo, a distancia ucrdnica traduz-se em alta intensidade relacional, pois
a utopia & um esforgo de ultrapassagem daquilo que esta perto — buscando algo que ainda
nédo alcangamos; a nossa ateng¢do, a nossa vontade e expectativa orientam-se para essa
realidade distante, que pouco a pouco se aproxima.

Paulo Ferreira da Cunha destaca que as utopias, sejam literarias ou filosoficas,
assumem uma dimens&o sociopolitica notavel. Mais que isso, estdo na génese da utopia
as finalidades coletivas.?® Por isso, 0 modus utépico se insere no contexto da politicidade,
pois visa a comunicacdo de uma outra forma politico-juridico, de um modelo de sociedade
diverso do atual .

Sua existéncia constitui uma dupla perspectiva. De um lado, realiza uma avaliagao/
comparacdo com o estado de coisas do presente e, de outro, € género construtivo e
prospectivo do futuro®'. A racionalidade utdpica € bifronte, pois é arquitetada no marco
de perfectibilidades alheio as contingéncias. Porém, “este racionalismo é frequentemente
servido e movido por uma paixao”®.

A utopia/ucronia entdo é uma realidade apelativa que se insere na logica real-
racional hegeliana e no movimento de engrandecimento cultural, pois o alter ucrénico

vai sendo assimilado historicamente. Essa realidade-projeto pode se tornar concretos e

58. Nao hé& espaco nesse trabalho para uma explanacédo profunda das utopias politicas e de como cada uma se rela-
ciona com o tempo. Todas elas, no entanto, operam também na ucronia, além do tempo, na inventividade de socieda-
des-modelo, perfeitas. O termo ganhou relevo com o protetor dos estadistas em MORUS, Thomas. Utopia. trad. Paulo
Neves. Sao Paulo: LP&M, 1997.

Pensar uma sociedade ideal é pratica reiterada no Ocidente - uma busca de superacdo do dado ante a insatisfacdo
contextual. Podemos encontrar utopias que pensam globalmente a vida comunitaria ou utopias parciais, propostas mais
timidas e muito proximas (talvez se confundindo) de filosofias politicas e juridicas. Usamos o termo em sentido que
abarque ambos os casos - com a consciéncia de que toda filosofia recolhe o pensamento anterior e se perfaz em projeto
de futuro. Para um inventério vasto das utopias ocidentais recomendamos a leitura de MUMFORD, Lewis. Histéria das
Utopias. Lisboa: Antigona, 2007.

59. CUNHA, Paulo Ferreira da. Constituicao, Direito e Utopia; do juridico-constitucional nas utopias politicas. Coimbra:
Coimbra Editora, 1996, p. 70.

60. CUNHA, Constituicao, Direito e Utopia, cit., p. 99.

61. CUNHA, Constituicdo, Direito e Utopia, cit., p. 100.

62. CUNHA, Constituigcao, Direito e Utopia, cit., p.112.
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contextual pela via da acéo politica, como diz Paulo Ferreira da Cunha: “a verdade é que
de um projeto utépico em agéo fica sempre um residuo no real, como um rastro de cometa,
e as vezes o nucleo despenha-se na Terra e deixa suas marcas.” %.

Ainda com Paulo Ferreira da Cunha, parece que a propria condicdo de possibilidade
de realizagao de um futuro compartilhado é a utopia:

“Afigura-se-nos que o debate entre pré — e anti — utopia é esclarecedor nao
apenas da alma utopica de todo projeto politico (pois sempre ai acaba por
desembocar, se conseguir crescer), como também do nosso ponto presente —
a utopia, mesmo a politica, tende para a concretizacao, se a deixarem néo se
quedar, evanescente, no céu dos conceitos. E até mais: uma das condicoes
de realizacdo de uma doutrina, de um projeto, parece ser mesmo a sua
constituicdo em utopia, em organizacao enfabulada, determinada, completa,
do que se propde.”®*

Cumpre-nos, finalmente, esclarecer a dimensao utdpica do juridico, o que faremos
em quatro movimentos. O primeiro, “ha direito na utopia”, pois os projetos utopicos sao
marcados pela auséncia ou excesso de Direito — conforme o futuro que se queira — bem
como possuem um paradigma de justica evidente.

No segundo movimento, “ha utopia no direito”, &€ possivel notar que o aspecto
valorativo do fenémeno juridico — o direito como reag&o do valor a norma® — constitui um
verdadeiro repertério de utopias imediatas. Da mesma maneira, as proprias correntes do
pensamento juridico, sumariamente consagradas nos jusnaturalismos, juspositivismos e
culturalismos, estabelecem utopias modelares. E a utopia das luzes - até aqui hegemoénica
— vislumbrou a codificacéo e a constitucionalizacdo como a realizagdo da antiga ambicéo
de um governo de leis e ndo um governo de homens.%¢

O terceiro movimento € inserido no processo acima: “ha utopia na constituicdo”,
quando, para além de abrigar a constelagéo de valores fundamentais de uma republica,
sonha-se em ter na constituicdo a viabilidade de um porvir aperfeicoado — dai a natureza
dirigente que abordamos anteriormente.®”

O ultimo movimento, “h& constituicdo na utopia”, indica a intengé@o constituinte, ou

63. CUNHA, Constituicdo, Direito e Utopia, cit., p. 71.

64. CUNHA, Constituigado, Direito e Utopia, cit., p. 78.

65. “Pensamos que a é norma e a reagdo do valor ao fato. Os fatos, a realidade viva, ao contradizerem os valores,
idealidade abstrata, reclamam destes uma reagao decidida: os valores se agigantam, entdo, ao construirem as normas
como seus instrumentos.” HORTA, Histdria do Estado de Direito, cit., p. 49.

66. Atenas, segundo a tradi¢éo, foi fundada por Teseu, que prometeu um governo sem rei e baseado nas leis que
fariam do povo senhor de sua prépria vida. V. MAZZEO, Anténio Carlos. O Vo de Minerva; a construcdo da politica,
do igualitarismo e da democracia no Ocidente antigo. Sdo Paulo: Boitempo, 2009, p. 106-107. E digno de nota que a
hegemonia das luzes ndo ocorreu sem intensos debates. E valido recordar a querela entre ANTON FRIEDRICH THIBAUT €
FRIEDRICH VON SAviGNY sobre a codificagdo do Direito na Alemanha. O primeiro defendia a codificagédo sob o argumento
de que um direito civil geral para toda Alemanha iria retira-la de “labirintos de costumes heterogéneos”, em parte irra-
cionais e perniciosos. O segundo, em oposi¢do, acreditava num Direito que seria ao mesmo tempo popular — fruto do
espirito do povo — e cientifico, na construcéo historica dos juristas. Para uma visdo mais nitida desse debate V. BOBBIO,
Norberto. O Positivismo Juridico; ligdes de Filosofia do Direito. Trad. Marcio Pugliesi, Edson Bini, Carlos E. Rodrigues.
Sao Paulo: icone, 1995, p. 57-60.

67. CUNHA, Constituigao, Direito e Utopia, cit., 349 et. seq.

O Futuro

102



seja, as imagens do porvir engendram toda uma pléiade de elementos instauradores de
uma outra ordem. E ndo s6 as proprias constituicdes “sdo preparadas no mesmo clima
intelectual das utopias’®, mas as utopias estdo impregnadas de elementos tipicos das
constitui¢cdes:
“descricdo dos poderes, das fungdes, das honras, das garantias, liberdades
e dos grandes direitos — quando os haja —, e o préprio programa de felicidade
social e estadual, consubstanciado nos fins e meios que o Estado reserva
para si.”®®

Entretanto, convém lembrar: a Constituigdo posta é utopia do passado em
realizacdo e a utopia & projeto de constituicdo do futuro, seja pela alteragéo total da
engenharia juridico-politica de um Estado, seja pelas parciais modifica¢des via fenébmeno
de mutacgdo constitucional, na positivacéo de outros elementos constitucionais ou pela via
hermenéutica.”™

Ambas, constituicdo e utopia, como percebemos, impulsionadoras do futuro —
aceleradores na linguagem de Koselleck —; cumpre saber olhar a passagem do tempo e
saber agir fora da cronologia, no tempo kairologico”, para instaurar a utopia.

§ 86 - [Estratégia] A descida da utopia do céu dos conceitos para a vida concreta
€ intrincada, e exige formulagdo de alternativas que demonstrem a viabilidade de
simultaneidade entre o ucrdnico e o atual. A estratégia é a porta para o sem tempo/lugar;
operacao que cria ambientes favoraveis para a instauragéo de utopias.

Indisfarcavelmente de origem maquiaveliana, a estratégia contemporanea insere-se
na ética do Estado Etico mediato’™. A energia do pensamento estratégico volta-se para a
elaboracgéo de alternativas que visam aprimorar a eticidade e a politicidade da cultura e do
Estado.

Acreditamos encontrar em Roberto Mangabeira Unger uma estrutura de pensamento
aqui apta a oferecer um leque de opcdes transformadoras da realidade. Em busca de uma
democracia de alta energia, Unger da o tom da sua teoria:

“Ser progressista hoje em dia € insistir em transpor as fronteiras da estrutura
institucional estabelecida numa direcdo democratizante. Todo aquele que
aceita a estrutura institucional estabelecida como horizonte dentro do qual os
interesses e ideais — inclusive os ideais igualitéarios — devem ser perseguidos
n&o é progressista.”’®

68. CUNHA, Constituigao, Direito e Utopia, cit., p. 360.

69. CUNHA, Constituicdo, Direito e Utopia, cit., p. 351-352.

70. Para um estudo denso do fenémeno da constituicdo no tempo, sugerimos o capitulo cinco - intitulado Permanéncia
e Mudanca na Constituicdo - da obra de HORTA, Raul Machado. Estudos de Direito Constitucional. Belo Horizonte: Del
Rey, 1995, p. 105-132.

71. Tempo kairélogico é tempo oportuno, de acéo, de confluéncia. Para uma leitura contemporanea V. MARRAMAO,
Giacomo. Kairds; Apologia del tiempo oportuno. Valéncia: Gedisa Editorial, 2008.

72. SALGADO, O Estado Etico e o Estado poiético, cit., p. 10.

73. UNGER, Roberto Mangabeira. Democracia realizada; a alternativa progressista. Sdo Paulo: Boitempo, 1999, p. 217.
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O novo é sempre uma possibilidade aberta; é preciso crer nisso, por isso é
preciso liberar a razdo para uma imaginacao institucional ou programatica. Para Unger, a
compreensao do real € inseparavel da imaginagéo do possivel, do alternativo.™

A imaginacao é institucional, pois ela une ideais e agdes no dmbito de instituicoes
que dao corpo a pensamentos e que, ao mesmo tempo, possuem a for¢a para se colocar
acima dos subjetivismos tipicos da modernidade.”® O caminho que Unger traca para
desdobrar a imaginagéao institucional em programas é o do experimentalismo democratico.
Carlos Savio Gomes Teixeira resume bem o que € o experimentalismo:

“A formulacdo de um conjunto sistematico de ideias e de processos que
gerem uma dindmica com potencial para iniciar a ruptura das estruturas
institucionais descritivas que organizam a economia e a politica na forma
como as conhecemos hoje.”’®

O experimentalismo é um exercicio, mas sério; configura uma “pratica coletiva de
descoberta e de aprendizagem.””” Por isso, reivindica o aprofundamento da democracia
para dinamizar as opgdes criadoras ao status quo. E fundamental, consequentemente, o
papel educacional de um Estado para a instauragédo de uma pratica experimentalista forte,
contundente.™

Nesse contexto, o Direito adquire relevancia por sua capacidade performativa. O
pensamento estratégico e imaginativo busca um olhar de futuro transformador ante a uma
juridicidade um tanto acomodada.

A acomodacédo dos tempos atuais, segundo Horta, provém do estabelecimento de
um pensamento Unico que “proclamava o ocaso do socialismo real e o triunfo incontestavel
das democracias da histéria.””® Em diregdo parecida, afirma que o desenho da cultura
juridica, presa no paradoxo entre avanco e parada, entre o aspecto formal e material e sua
interpretacéo, propiciou que a economia politica aparelhasse o Direito. O homem acomodou;

tudo foi conquistado, precisamos apenas de efetivagdo.®® Talvez o constitucionalismo

74. UNGER, Roberto Mangabeira. O que a Esquerda deve propor. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2008, p. 169.
75. UNGER, Roberto Mangabeira. Paixdo; um ensaio sobre a personalidade. Sdo Paulo: Boitempo, 1998, p. 63-65.
76. SAVIO, Carlos Savio Gomes Teixeira. A Esquerda Experimentalista: analise da Teoria Politica de Unger. Sdo Paulo
PPGCP-Usp, 2009, p. 103. (Tese de Doutorado)

77. SAVIO, A Esquerda Experimentalista,cit., p. 105.

78. UNGER, Democracia realizada, cit., p., 184.

79. HORTA, José Luiz B. Urgéncia e emergéncia do constitucionalismo estratégico. Revista Brasileira de Estudos
Constitucionais, v. 23, p. 783-806, 2012, p 787.

80. Cremos que uma ma interpretacdo de NorserTo Bossio encastelou o Direito numa dimensao sem criatividade. Diz
o mestre italiano: “o problema fundamental em relagdo aos direitos do homem, hoje, ndo é tanto o de justifica-lo, mas
o de protegé-los’. BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. 8% ed. Campus, Rio de Janeiro, 1992, p. 24. Acreditamos
que SaLcapo amplia o espectro de alcance que Bossio propde, dialetizando e integrando historicamente consciéncia,
positivagéo e efetivagdo na evolugéo dos Direitos Fundamentais: “A sua evolugdo obedece a um processo histérico de
trés momentos: em primeiro lugar, aparece a consciéncia desses direitos em determinadas condi¢des histéricas; em
segundo lugar, a declaragéo positiva desses direitos como aceitacdo formal de todos, nas constituicdes; e, finalmente, a
sua realizagdo, como concretos e eficazes.” SALGADO, Joaquim Carlos. Os Direitos Fundamentais. Revista Brasileira
de Estudos Politicos, Belo Horizonte, UFMG, n. 82, p. 15-69, jan. 1996. Desse modo, confiamos que sempre estardo
presentes novos desafios e questdes que nos impordo novas necessidades de justificacdo e efetivacao.
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dirigente tenha corroido a criatividade dos juristas e a encastelado na melhor hermenéutica
e interpretacéo do que ja foi dado.

Porém, ha um novo constitucionalismo, acumulando a experiéncia das eras
constitucionais precedentes® e reconhecendo as contribuicbes de grandes vultos do
pensamento juridico para as necessidades de um novo tempo no Direito; José Luiz Borges
Horta langa mé&o do conceito de constitucionalismo estratégico.

A metddica do constitucionalismo estratégico — amplamente desafiado pelo
panorama internacional nos planos politico, econdémico e cultural — é justamente a de criar
mecanismos institucionais com forca constitucional para sustentar o pais num mundo em
transformacéo.®?

Pelo menos no caso brasileiro, melhor seria dar um passo atras — que, na verdade,
é um a frente — e pensarmos uma nova Constituicdo ja em marcos estratégicos, criativos e
orientados a um mundo em mudanca.®

§ 87 - [Sincronia] O papel da sincronia aqui é relativamente simples. Koselleck
sempre alertou para um superdimensionamento de futuro, fruto das filosofias da histéria de
matriz iluminista;® um horizonte de expectativas alargado demasiadamente em relagéo ao
espaco de experiéncia.

No entanto, precisamos reconhecer a sede de futuro — que, no caso do direito,
traduz-se em vontade de justica; ndo se deixara de ter, em mundos distantes (ucrénicos/
utdpicos), a esperanca de um mundo melhor, mesmo para outras geracoes.

Logo, sempre existe a urgéncia de pensar a utopia em moldes mais imediatos,
em alternativas que demonstrem viabilidade transformadora. O fato é que tanto o longo
quanto o curto/médio futuro sdo necessarios, pois a utopia sempre revela a incompletude
do presente e o proprio futuro esta sempre por fazer — ndo pela acéo do destino, mas pela
intervencdo dos homens.

O Direito parece estar apto a tarefa de sincronia de uma utopia — ideoldgica,
sintetizante — capaz de ser partilhada por todos com uma estratégia de mirada mais curta,
mas com eficacia transformadora.

Falta, para um futuro realmente mobilizador da juridicidade, uma racionalidade que

seja utdpica; e a categoria do patriotismo constitucional,®® por mais que seja um passo

81. Jost Luiz Borges HorTa utiliza o conceito de geragdes histéricas dos direitos humanos/fundamentais para propor um
modelo evolutivo e acumulativo no sentido do aufheben hegeliano. Para Horta, as geracgdes de direitos acompanham
as eras constitucionais do Estado de Direito. Desse modo, o Estado liberal deixa manifestar os direitos de liberdade
da primeira geragéo; o Estado Social, recolhendo e avangando, declara os direitos de igualdade da segunda geragéo
e, finalmente, o Estado Democratico em construgéo tem o desafio de ser a grande sintese do processo deflagrado na
Revolucédo Francesa, tendo a fraternidade como nucleo axiolégico e a democracia como fundamento ontolégico. V.
HORTA, Urgéncia e Emergéncia do constitucionalismo estratégico, cit., p. 783-790.

82. HORTA, Urgéncia e Emergéncia do constitucionalismo estratégico, cit., p. 800.

83. HORTA, Urgéncia e Emergéncia do constitucionalismo estratégico, cit., p. 803.

84. KOSELLECK, Futuro Passado, cit., p. 313.

85. Patriotismo constitucional € uma postura do cidadao para com o texto constitucional, necessaria em virtude de uma
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nesse sentido, € timida demais, racionalizante demais, ainda muito presa a formalismos
discursivos que perdem “adesio racionalmente justificavel” dos cidadaos a Constituicdo.®

E preciso substancia, ofertas de alternativas utopicas por exceléncia — um macro-
discurso doador do sentido que a juridicidade posta ndao pode oferecer, mas que pode estar
aberta para acolher. Mas esse macro-discurso de futuro precisa estar em sintonia com a
I6gica do movimento cultural, sob o risco de se perder em anacrénicos projetos autoritarios.

A exigéncia € intensa; o apelo do futuro precisa ser capaz de mover coragbes e
mentes. Talvez ai a ideia de justica contribua para a constru¢cdo do futuro, quando as
promessas do Direito atuem na razdo e na sensibilidade.®” A escassez de justica, diz Otfried
Hoffe, € o que nos move na diregéo do justo — € o que nos leva ao futuro.®®

Sincronizados e acolhidos o tempo ucrénico da utopia e o tempo mediador da
estratégia dao forca e vitalidade para o futuro das promessas das quais o Direito sempre
estara aquém.

Mas deixemos o futuro — ja o sufocamos demais. E preciso deixar também o espago
para o imprevisivel. Cuidemos nés do tempo mével que é ambiente da nossa agéo, do

tempo em que nos é permitido estar: caminhemos no presente.

pretensa constelacdo pés-nacional. Tem como cultor o sociélogo alemao JURGEN HABERMAS. MARCELO CATTONI resume
bem o que é o Patriotismo constitucional: “Por fim, no que se refere ao pluralismo social e cultural, o patriotismo constitu-
cional, que para Habermas envolve justamente a construgao de uma cultura politica pluralista com base na Constituicao
democrética de uma republica de cidadaos livres e iguais, é expressdo de uma forma de integragéo social, que se da,
pois, através da construgdo dessa identidade politica pluralista e aberta, que pode ser sustentada por formas de vida
e identidades ético-culturais diversas e mesmo divergentes, que convivem entre si, desde que assumam uma postura
ndo fundamentalista de respeito reciproco, umas com as outras”... CATTONI de OLIVEIRA, Marcelo. Direito, politica e
filosofia: contribuicdes para a teoria discursiva da constituicdo democréatica no marco do patriotismo constitucional. Rio
de Janeiro: Lumen Juris, 2007, p. 05.

86. CATTONI de OLIVEIRA, Marcelo. Poder Constituinte e Patriostismo Constitucional: o projeto constituinte do Estado
democratico de direito na teoria discursiva de Jiurgen Habermas. Belo Horizonte: Mandamentos, 2006, p. 88.

87. Furtamos o binémio de GAMBOGI, Luis Carlos. Direito: Razdo e Sensibilidade; as intuicdes na hermenéutica juri-
dica. Belo Horizonte: Del Rey, Fumec, 2006.

88. HOFFE, Otfried. O que é Justiga? Trad. Peter Neumann. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 30-31.
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O PRESENTE

“Um s¢ instante a mente da letargo

Maior, que séc’los vinte e cinco a empresa
Que admirar fez Netuno a sombra de Argo”.
DANTE ALIGHIERI. Divina Comédia,
Paraiso, Canto XXXIII, vv. 94-96

CONHECER O PRESENTE

§ 88 - [Pertencer] Dentro da perspectiva que adotamos, a aparéncia nos diz que
0 presente € Senhor da nossa compreensibilidade. Na sua Filosofia da Histéria, Hegel
concluiu que todos somos filhos do nosso tempo. No aforismo de lena, conclama sermos o
tempo mesmo, perfeitamente.’

Isso implica pertencer profundamente ao contexto histérico-cultural no qual estamos
inseridos. Remete também a uma disponibilidade cognitiva diferenciada em relagéo aos
tempos idos e vindouros. Dessa forma, a pergunta “é possivel conhecer o presente?”
parece despropositada.

Alids, quando falamos de presente, do que falamos? Aristoteles, de maneira
concisa, indicava ser o presente aquilo entre o antes e o depois®. Essa primeira definicao
permite-nos avangar. Como ja o dissemos, o presente € um tempo modvel e, por isso, s6
ganha existéncia em referéncia as outras figuras temporais. Isso porque a compreensao do
presente esta profundamente marcada pelo tempo de vida daquele que conhece. E nesse
tempo em que o homem sonda o mundo, o termo saeculum indica justamente o tempo
presente — descolado da lembranga mitica ou da escatologia.

Por isso, o presente mesmo € um tempo de passagem, que permite aquele que
esta passando um conhecimento diferente — concomitantemente dependente de uma
imaginacao e sempre a espera de uma confirmagéo.®

Outra imagem de Hegel serve-nos: “ler o jornal no inicio da manha é uma espécie
de prece matinal realista.”™ De fato, diariamente os periédicos langam ao mundo eventos
selecionados como real — numa torrente que inunda a vida.

Se tem razdo Hegel, de que o conhecimento jornalistico € ponto de referenciabilidade

fundamental, isso reflete um sintoma moderno — do qual, acreditamos, Hegel ndo padece.

1. GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL - Resolugéo, aforismo de Jena.

2. ARISTOTELES. Fisica. D 11, 219 b 1-2. In: REALE, Giovanni. Histéria da Filosofia Antiga: |l Platdo e Aristoteles.
Trad. Henrique Claudio de Lima Vaz e Marcelo Perine. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 382

3. HOBSBAWN, Sobre a Historia, cit., p. 247

4. ?
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O sintoma é o desenraizamento provocado pela abstrag@o do presente.

§ 89 - [Instante] Quando recortamos 0 presente e damos a ele status de ens
realissimum, caimos na entropia do instante; um tempo de urgéncia e insignificancia — uma
fratura temporal que caminha de contingéncia a contingéncia.

Por essa razao, “a sombra da proclamada sociedade do conhecimento — do éxito
da Internet e da comunicacdo — jaz uma face oculta, extremamente perigosa: a sociedade
da ignoréncia, ou, como prefere Gongal Mayos, da incultura cidada.”

“Frente ao crescimento exponencial de informacé&o produzida coletivamente,
os individuos veem-se impelidos a se especializar, ou melhor, a se
ultraespecializar.”®

“Uma sociedad (especialmente si es democratica) no se construye solo
con expertos sin nada en comun entre si. Lo comun deve administrase (y,
portanto, pensarse) en comun. Sin esse pensamiento o cultura de lo comun,
la civilizacion es imposible, y también 16 es la sociedad del conocimiento.””

Essa presentificagdo ao extremo — um conhecimento que deve estar up-fo-date —
gera, na visdo de Hobsbawn, um julgamento veloz demais sobre a historia, o que exigira
posterior retrovisdo.® Mas nao s0; os juizos — histérico-sociais — sdo frequentemente
binarios, expressando uma complexidade precaria.®

Isso ocorre por o conhecimento do presente ainda estar muito “a mercé de
movimentos de prazo relativamente curtos do clima histérico™°. O fato € que o presente
nunca dispde da longa duracgdo para se confirmar, o passado-presente ‘“registrado muda a
luz da histéria subsequente” .

Esse recorte ¢, ainda, o que favorece a emergéncia da técnica. Jacques Le Goff
salienta que o cientificismo, ao procurar respostas que superam o tempo, procura esvaziar
o passado e, por conseguinte, o futuro'.

A consequéncia disso no campo juridico-politico ja sabemos: o Estado poiético,
a hegemonia da vigéncia e a perda de vivacidade. O Direito padece da inclinagédo
ultraespecializante — que conduz a uma progressiva dogmatizacédo, fechada e formalista.
Tudo isso direciona o Direito — e os juristas — para um segundo plano do tempo social, como

aduz Unger:

5. BATISTA, N. R. ; MARTINS, A. . Ensino Juridico de Alta energia: Um Ensaio Historico-Filoséfico. In: CONPED:I; Uni-
versidade Federal Fluminense. (Org.). Ensino Juridico de Alta energia: Um Ensaio Histérico-Filosofico. 1ed.Florianopilis:
FUNJAB, 2012, v. 1, p. 391-420, p. 392

6. MAYOS, Dificultades para el “empoderamiento, cit., p.18.

7. MAYOS, Dificultades para el “empoderamiento, cit., p. 27.

8. HOBSBAWN, Sobre a Histdria, cit., p. 260.

9. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., 249

10. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., 252.

11. HOBSBAWN, Sobre a Historia, cit., 252.

12. LE GOFF, Histéria e Memoria, cit., p. 226.
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“Ficaram os juristas de elite reduzidos a condicdo de técnicos a servigo dos
poderosos endinheirados. [...] Esse papel de amanuense, de escriba passivo
e obediente, contrasta, de maneira chocante, com o papel norteador que os
advogados e juristas desempenham em outros periodos da histéria.”*

O presente privado de sua mobilidade conduz a nao reflexdo; abstrato, nem mesmo
podemos chama-lo de “presente”, tao difuso e fragmentado que se torna o fluxo cognitivo
— um excesso incontrolavel'.

§ 90 - [Ponte] Um presente substancial é sintetizador. Se, como diz Le Goff,
€ no hodierno que se encontram as “fendas da inovagdo™®, se ele é descompasso e
descontinuidade, um conhecimento profundo do presente sé vira se o compreendermos
como ponte. O presente € um espaco no qual é possivel a promo¢éo do encontro das
figuras temporais — passado e futuro.

Precisamos pensar, como indicou March Bloch, em termos de solidariedade dos
tempos:

“Do mesmo modo, essa solidariedade das épocas tem tanta forca que entre
elas os vinculos de inteligibilidade sdo verdadeiramente no sentido duplo. A
incompreensao do presente nasce fatalmente da ignorancia do passado. Ma
talvez n&o seja menos vao esgotar-se em compreender 0 passado se nada se
sabe do presente.”®

O futuro compartilha desse elo — afinal, o que vira s6 pode fazé-lo porque ja esta
presente, ja se anuncia; como “nadamos no passado como peixes na agua™’, o presente &
a ponte que leva nossa experiéncia e € a fenda que se abre do novo.

Tendo o passado e o futuro como pilares, o contemporaneo nao pode, como quer
Giorgio Agamben, “perceber no escuro do presente essa luz que procura nos alcangar.™®
Para o pensador italiano, uma contemporaneidade tem sua arkhé pulsando com toda forga
no presente’®, assim como o atual, em todo vivido, € parte do ndo-vivido. Fraturado e, por
isso em relacdo, o presente € um lugar de compromisso entre tempos e geragées®.

Ser contemporaneo é, entdo, entrelagar — compreender a unidade diferenciada dos
tempos:

“Isso significa que o contemporaneo nédo é apenas aquele que, percebendo
0 escuro do presente, nele apreende a resoluta luz; é também aquele que,
dividindo e interpolando o tempo, esta a altura de transformé-lo e de coloca-lo

13. UNGER, Roberto Mangabeira. Uma Nova Faculdade de Direito no Brasil. Cadernos FGV Direito Rio - Textos para
discusséo n. 01. Rio de Janeiro: Fundagédo Getulio Vargas, 2005, p. 22.

14. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., 248.

15. LE GOFF, Histéria e Memoria, cit., 217.

16. BLOCH, Marc. Apologia da histéria, ou, O oficio de historiador. Trad. André telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p. 65.

17. HOBSBAWN, Sobre a Histéria, cit., p. 35.

18. AGAMBEN, Giorgio. O que é o contempordneo?; e outros ensaios. trad. Vinicius Honesko. Chapec6: Argos, 2009,
p. 65.

19. AGAMBEN, O que é o contemporaneo?, cit.,p. 69.

20. AGAMBEN, O que é o contemporéneo?, cit., p.71.
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em relagcdo com os outros tempos, de nele ler de modo inédito a histéria.”?’!

A dialética do tempo — medita Alexandre Koyré sobre o Hegel de Jena — ¢é a dialética
do homem. Por isso, um presente vitorioso sé € aquele que engloba o passado, tornando-o
Vvivo; e nés projetamos essa vivacidade no porvir, negando nosso presente e fazendo dele
passado?.

Essa continuidade temporal sustenta um presente mais robusto. Reconhecendo o
espaco de experiéncia e o horizonte de expectativa, para usar a linguagem koselleckiana,
como simultaneamente integrados e diferenciados, teremos um presente permanentemente
enriquecido de saber. O conhecimento do presente é possivel. Mas, por sua natureza

articuladora das figuras temporais, talvez seja o mais arduo de apreender.

FORMAS DO PRESENTE

§91 - [Flutuagcdo] A movimentacdo do presente no campo juridico-politico oscila
entre o repetitivo e o criativo — vive na tenséo tradigdo-devir.? Aliés, a histéria, como alude
Saldanha, “é a imagem da relagéo entre o passado e o futuro, através do presente’™.

Essa é a flutuagao possivel com a compreenséo do Direito como experiéncia — esta,
vista como categoria que supera a empiria, significando antes a flexibilidade de atos e
acoes, tendo as coordenadas culturais como norte. Para Saldanha, quando a experiéncia &
marco diferenciador da compreensao do juridico, evitamos os reducionismos e “se prende
a cada padréo (de experiéncia) uma caracterizagao especifica.’®

A articulacéo tradicao-devir, que precisa ser pensada no presente, € crucial. Isso,
porque o destino do Direito, na auséncia de passado e futuro, fica num agonismo entre
dois extremos: a fossilizagéo obediente do dado, discurso legitimador tipico do positivismo,
e a vertiginosa e perigosa mania de originalidade, de criacdo (e importagédo) de teorias
descoladas do plano historico-cultural.2®

Aqui parece que estamos no centro da crise do Direito — crise acompanhada
estranhamente por um triunfo institucional do Direito. Mais e mais direitos s&o colacionados
aos ja declarados, e mais outros sdo exigidos. Uma verdadeira inflagcdo que acompanha

uma exponencial judicializagdo das relagdes humanas. Desse modo, o homo juridicus®

21. AGAMBEN, O que é o contempordneo?, cit., p. 72.

22. KOYRE, Estudos de Histéria do Pensamento Filoséfico, cit., p. 132-133.

23. SALDANHA, Ordem e Hermenéutica, cit., p. 119.

24. SALDANHA, Temas de Historia e Politica, cit., 27.

25. SALDANHA, Ordem e Hermenéutica, cit., p. 120.

26. CUNHA, Historia do Direito, cit., p. 65.

27. Em seu ensaio de antropologia juridico-filoséfica, Aain Supiot medita, apontando que a fungéo antropolégica do
Direito é realizar uma representagéo justa do mundo que permita doar um sentido comum a agéo coletiva. Abandonar
a justica como valor no campo juridico &, para o francés, um grave erro, que leva o Direito ao um deficit antropologico.
V. SUPIOT, Alan. Homo juridicus: Ensaio sobre a fungao antropolégica do direito. Tradugdo Maria Ermantina de Almeia
Prado Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007.
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perde o sentido original de agregador social e se converte em dotado de irresponsabilidade
social, ja que é ao judiciario que recaira a tarefa de recolocagdo de responsabilidades.?®

Isso indica, portanto, um presente juridico fraco, opaco, porque desertor da tradigéo,
e que se acanha por construir um porvir. Fica, entdo, a mercé dos casuismos — um império
do Law in action; ou melhor, a fragilidade do presente revela a distancia entre o Law in the
books e o Law in action.?®

Queremos um presente forte, articulador.

§ 92 - [Topoi] Dissemos que o presente € uma fenda e uma ponte — &€ com essa
natureza que seguiremos para lhe dar forca. Se o Direito ndo é sé técnica, esta faz parte
fundamental da existéncia juridica — e é ancestral a ideia de que se constitui a arte de
pensar problemas mediante os lugares comuns, os topdi.*°

O lugar-comum é uma fenda, ndo por ele mesmo, mas pela possibilidade de olhar.
Tradicionalmente atrelado a particularidades, o topico nega o utépico. Porém, o jogo rapido
da dialética, no confronto de retéricas na busca pela “verdade” mais consistente — é chave
da abertura. Ensina Paulo Ferreira da Cunha:

“O direito sem duvida se joga nas metaforas antagonicas dos causidicos, nas

querelas das vexatae quaestiones da opinio doctorum, mas esses antagonismos
s&o discussfes as mais das vezes exercidas e apoiadas em textos, os quais
sem duvida sao lugares, mas nao raro constituem portas para o sem-lugar. A
lei, e a Constituicédo, em particular, ndo sao apenas pré-textos dos intérpretes,
qualquer que seja a interpretacdo que esteja em causa. Sao também, muitas
vezes, ficcbes, elementos de sonho, portal para o jardim da utopia.”!

No sentido de busca do passado, os topdi constituem um agregador. Se, como diz
Cunha, “a pratica juridica é a primeira ponte entre o real e a justica™, o que gera alta
responsabilidade; dai que “o jurista quer saber do passado, nos factos ou nos textos, para
fazer justica aqui e agora.’™

O passado vem com a riqueza de sua multiplicidade exemplar; o futuro traz a

28. Joao Baptista Vilella conduz uma argumentag¢éo convincente acerca de uma necessidade de redugao da coercibili-
dade juridica para fazer aflorar um senso de responsabilidade alargado. V. VILLELA, J. B. Direito, Coer¢do & Respon-
sabilidade; Por uma Ordem Social Ndo-Violenta. Belo Horizonte: Fac. Direito UFMG, 1982.

29. Oriundo da tradi¢éo anglo-americana do Common Law, OLiver WENDELL HoLmEs defendia um estudo aprimorado do
dia a dia dos tribunais, da psicologia do juiz e das coisas contingentes que levavam a decisédo em seu sistema juridico —
isso &, law in action. O Law on the books, indicava uma abstracdo descolada da realidade. Dai o autor americano ser um
dos pais do realismo juridico. V. HOLMES, Oliver Wendel. O Direito Comum; As Origens do Direito Anglo-Americano.
Rio de Janeiro: Edi¢cdes O Cruzeiro, 1967.

30. A arte de pensar por problemas, partindo do concreto até uma solugéo universalizavel, é da tradi¢do juridica desde
os romanos, passando pelos medievais até chegar modernamente em Saviany e, contemporaneamente, em THEODOR
Viewea. Os nossos lugares-comuns ndo se sustentam sobre uma teoria da argumentacao juridica. Os topoi a que aqui
aludimos tem sentido amplissimo, categorial; indicam todo o espectro de referenciabilidade concreta do Direito. O lu-
gar-comum seria todo o corpus que confere realidade a juridicidade. Abarcam tanto as categorias essenciais quanto as
existenciais. Categorias existenciais sdo aquelas que ordenam a sistematica formal das institui¢cdes juridicas; categorias
essenciais sdo as substantivas, tedricas - alimentadoras de sentido daquelas que operam na existéncia. Para uma viséao
mais profundas das categorias, V. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporéneo, cit., p. 67-86.

31. CUNHA, Constituigcao, Direito e Utopia, cit., p. 40.

32. CUNHA, Constituicdo, Direito e Utopia, cit., p. 46.

33. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p. 52.
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inovacao que faz avancar. Alicercado nos dois pilares, pode o Direito ter um presente forte.

§ 93 - [Prudéncia] A mera existéncia de lugares-comuns ndo conduz a um forte
presente — conectado a passado e futuro por si s6. Precisamos de um saber juridico
(Ciéncia?) que sustente o equilibrio tradicdo-devir.

E exigida, entdo, uma sagesse, uma sabedoria que no Direito ficou conhecida como
prudéncia. Oriunda do conceito aristotélico de phronésis, a prudentiaromana revela o saber
agir com vistas aos fins. Somos conduzidos, entéo, a um duplo aspecto temporal; s6 sabera
agir aquele que sabe o que quer — e por isso a acao é voltada ao futuro; mas, igualmente,
ela s6 segue adiante mediante preocupacéo com valores.

O jurista prudente — como o jurisconsulto romano — € “um historiador do passado e
do presente; especulando de jure constituendo, propbe-se a dar novas solugées, trocar as
voltas da historia.’s

Os saberes juridicos constituem forca de aglomeracédo do presente — elemento
sintetizador que recupera a vivacidade da historia para aportar, no presente, a possibilidade
de um futuro; é a ponte na fenda. Dai Paulo Ferreira da Cunha afirmar, em pagina laudatéria
sobre o movimento tradicdo-devir em sede constitucional, mas que supomos valer para
todo o campo da juridicidade:

“O direito é assim medianeiro privilegiado entre a realidade que sera a
constituicdo constitucionalista, sempre densificada num texto, sempre
constituicdo formal e instrumental, e algo a que, normalmente nos habituamos
a considerar como impossivel, ndo exequivel, de outro mundo. Mas o direito
é também guardido vigilante dos seus valores (da juridicidade) face ao canto
da sereia do facil ideal simplesmente utépico.”s®

§ 94 - [Situacdo] A construgdo dos saberes juridicos é esfera de presentificacao
das figuras temporais opostas — € o ambiente de compreensibilidade que temporaliza as
categorias passadas e futuras.

José Luiz Borges Horta pontua que a polémica entre as escolas objetivistas e
subjetivistas da hermenéutica, representadas por Emilio Betti e Hans-Georg Gadamer,
respectivamente, é renovada ante uma nova situagdo historica: o Estado Democratico de
Direito®.

Apesar das profundas divergéncias travadas, estamos com Gadamer quando este
admite existir muito de comum entre ele e Betti®”. No campo do devir histérico do juridico,
as pontes entre ambos sao evidentes, produzem resultados parecidos — ainda que partindo

de pressupostos teéricos diferentes.

34. CUNHA, Histéria do Direito, cit., p. 55.

35. CUNHA, Constituicdo, Direito e Utopia, cit., p. 29.

36. HORTA, Histdria do Estado de Direito, cit., p. 213.

37. GADAMER, Hans-Georg. Emilio Betti e a heranca idealista. Cadernos de Filosofia alema, n. 1, USP, 1996, p. 83-90,
p. 83-84.
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Familiarizado com a tradicéo juridica — e dela partindo — Betti esforca-se para
recuperar no romanismo uma estrutura interpretativa que conferisse ao ato hermenéutico
uma consisténcia e seguranca afetos a gravidade da praxis juridica. Para tanto, langa méo
dos canones da interpretatio romana: autonomia, coeréncia (totalidade) e atualidade.

O cénone da atualidade representa a nossa fenda. Enquanto autonomia e coeréncia
operam no ambito sistémico das normas e textos, a atualidade incide no campo plastico
da temporalidade histérico-cultural, trazendo “ao presente o passado’®, moldando um
comando de outrora na realidade atual da aplicagdo — o que, nos dias atuais, atinge
multiplas gradacdes de normatividade.®®

A atualizagdo hermenéutica, ensina Salgado, é a “insercdo da lei no tempo™° e que
possui densidade axiolégica fundamental: permite a analogia, a equidade e a assimilacdo
dos principios de justi¢a.*'

Tal categoria da hermenéutica juridica se alia a ja mencionada fusdo de horizontes
gadameriana — que vale aqui retomar, na temporalidade adequada. O horizonte de um
sujeito, segundo Gadamer, coloca-se existencialmente num resultado dialético do contraste
entre passado e presente*2. Para Gadamer, experimentar a tradicdo da-se sempre num ato
(presente) de compreender;* é o efeito da histéria que ressoa na atualidade. Um texto,
uma norma, € irrevogavelmente fundida com o contexto do intérprete. Diz Gadamer:

“Cada época entende um texto transmitido de uma maneira peculiar, pois
o texto constitui parte do conjunto de uma tradicdo pela qual cada época
tem um interesse objetivo e na qual tenta compreender a si mesma. O
verdadeiro sentido de um texto, tal como este se apresente a seu intérprete,
ndo depende do aspecto puramente ocasional que representam o autor e seu
publico originario. Ou, pelo menos, ndo se esgota nisso. Pois este sentido
esta sempre determinado também pela situagao histérica do intérprete e, por
consequéncia, pela totalidade do processo histérico.”#*

Fica claro como o processo hermenéutico, tanto na visao bettiana-romanista quanto
na gadameriana, falam de um impacto do passado no presente, com a devida suprassun¢ao
contextual.

Ainda, redimensionando o fluxo para o porvir, a estrutura geral da compreenséo
vincula o horizonte da tradicéo e “as correspondentes possibilidades de seu prdprio futuro.

A pré-senca, que se projeta para seu poder-ser é ja sempre sido.™®

38. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 206.

39. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 207. Sobre o tema, recomendamos a leitura do
capitulo A Teoria da Graduagdo da Positividade juridica em REALE, Miguel. Teoria Geral do Direito e do Estado. 5. ed.
Sé&o Paulo: Saraiva, 2000, p. 303-337.

40. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 207.

41. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporéneo, cit., p. 213 et. seq.

42. GADAMER, Verdade e Método, cit., p. 20.

43. GADAMER, Verdade e Método, cit., p. 26.

44. GADAMER, Verdade e Método, cit., p. 366.

45. GADAMER, Verdade e Método, cit., p. 399.
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O justo é sempre uma aspiraga@o inacabada, por isso nos atrevemos a inferir que o
ato hermenéutico € uma atualizagéo reversa — revela o justo possivel historicamente, que
alcangou amadurecimento na processualidade da consciéncia juridica contemporanea.*®

Tém-se, assim, trés macromodelos de entrelacamento temporal por intermédio
do presente — topdi, saber e hermenéutica; a juridicidade possui, na constru¢cao de sua

atmosfera a possibilidade de sustentar o presente na tradigédo e na aspiragéo de futuro.

IDEOLOGIA DO PRESENTE

§ 95 - [Luta] Lutar pelo presente € lutar pelo passado e pelo futuro; isso porque sem
ambos o presente transforma-se em tempo fraco, em efémero. O agonismo do presente
esta no embate entre a sua absolutizagao, a sua fuga e a concretizagao-efetivacao.

Aprimeira figura ideolégica visa libertar o presente da dialética que o liga ao passado
e ao futuro*’. Tanto a ciéncia quanto a sociedade civil e as instituicdes sédo atingidas pela
ideia do instantaneo.

No campo das ciéncias e de seu desenvolvimento cada vez mais acelerado, o
“caos é a regra™®. A logica das descobertas cientificas estabelece-se segundo o critério
da falseabilidade — sempre muito precario, sempre um ensaio, em suspensao*. Perde-se
a “grande partilha” do dominio sobre o0 mundo material e se abre a duvida no interior da
propria ciéncia — um gosto por temas cada vez mais marginais®.

Os efeitos desse processo — benéficos no sentido de avanco cientifico — sédo
perturbadores na ordem juridico-politica. Ainda mais quando se assanha em transladar a
ordem da ciéncia (natural) para a da politicidade. A ideia de provisoriedade no conhecimento
pode levar a uma incapacidade de gerar elos sociais duraveis, de articular valores, de

construir montagens simbolicas que distribuam papéis e lugares, de imaginar instituicbes

46. SALGADO, A ideia de justica no mundo contemporaneo, cit., p. 34.

47. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 305.

48. OST, Os Tempos do Direito, cit., p. 309.

49. POPPER, Karl. A légica da pesquisa cientifica. Trad. leonidas Hegenberg. S&o Paulo: Cultrix, p. 42-45.

50. LATOUR, Jamais fomos modernos, cit., p. 121.

Em leitura despretensiosa, nos deparamos com surpreendente dialogo entre o enxadrista russo GARy GAspAROvV com
o técnico de futebol Joser GuARDIOLA que expressam um sintoma da ciéncia moderna. Vejamos um trecho: “Kasparov
exp0s de forma clara suas ideias pessimistas sobre o0s avangos tecnologicos. Segundo ele, 0 mundo esté estacionado
economicamente porque o potencial tecnolégico serve basicamente para jogos e novos inventos nao possuem a rele-
vancia dos antigos. Na opinido de Kasparov, a invengao da internet ndo pode ser comparada a da eletricidade — que
provocou uma auténtica transformagdo econémica, permitindo o acesso da mulher ao mercado de trabalho e multipli-
cando por dois o0 volume da economia mundial. O ex-campe&o mundial de xadrez explicou que a verdadeira influéncia
da internet na economia produtiva, ndo na financeira, € muito inferior a que teve a eletricidade. Deu como exemplo o
iPhone, cuja capacidade processadora é muito superior a dos computadores da Apollo 11, os agc (Apollo Guidance
Computer), que possuiam cem vezes menos memoria ram que um smartphone atual. Segundo Kasparov, os agc servi-
ram para levar o homem a Lua, mas agora usamos a potencialidade de um telefone celular para matar passarinhos (re-
ferindo-se ao game popular Angry Birds).” PERARNAU, Marti. Guardiola Confidencial. Sdo Paulo: Grande Area, 2015,
p. 50. Também n&ao podemos perder do horizonte o condicionado pelos interesses da ciéncia: investidores, industriais,
militares, politicos e utilizadores que exigem uma imediata satisfacdo de seus desejos aos homens de ciéncia. OST, O
Tempo do Direito, cit., p. 330
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doadoras de integracéo®'. E uma epistemologia que instaura a permanente incerteza.

A ciéncia juridica sofre abalo desse tipo na alcunha do positivismo juridico. Ora,
0 positivismo juridico reduz o passado ao ato legislativo que confere validade formal a
determinada norma — conhecer cientificamente o Direito é recorta-lo temporalmente. O
futuro, da mesma forma, é indiferente, ja que ele esta alienado a outro ato legislativo. E o
império da vigéncia!

Sem a ponte temporal, sem o ido e o porvir, resta ent@o ingressar na instabilidade
da producéo juridica legal — num intenso fluxo de substituicoes, alteracées e acumulagbes
que desestabilizam a l6gica do Estado de Direito. Este passa a ser um Estado de risco,%?
de urgéncia, de uma juridicidade sempre em transito.5®

No campo politico, a absolutizacdo do presente assume carater anti-utopista.
Compreendendo o coletivismo como um mal, acusam as grandes utopias de totalitarismo.
Foi o que fez Karl Popper com Platéo, Hegel e Marx% — como também Friedrich von Hayek
sintetizando a vertente neoliberal.%® Sinteticamente, argumentam os anti-utopistas que a
busca por uma sociedade ideal e harménica asfixia o sujeito em fun¢do de algo que néo si
mesmo; interromperia-se a liberdade.

Melhor seria, para a anti-utopia, que as liberdades desenvolvem-se por si mesmas
e, se assim deixarmos, o futuro autoconstruir-se-ia — uma espécie de laissez-faire temporal.
Além disso, vem se proclamando o fim das ideologias e o fim da histéria®® diante de um
suposto consenso gerado pela robustez econdmica e a “estabilidade” da democracia liberal.

Alids, a propria democracia liberal converte-se em fonte de imobilizagdo historica
— “muda-se para nada mudar”. Como vimos, Saldanha relaciona a democracia com a
secularizagao; ja esta forma de governo que traduziria a perda da referéncia a Autoridade.

Se a face da democracia trouxe-nos promessas de emancipagao e igualizagéo, sua

versao anti-utopista retira a energia histérica que possui em poténcia. Ao pressupor um

51. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 326.

52. E o que percebe o socitlogo Ulrich Beck, para quem: “A sociedade de risco designa uma época em que os aspec-
tos negativos do progresso determinam cada vez mais a natureza das controvérsias que animam a sociedade. O que
inicialmente ninguém via e, sobretudo, desejava, a saber, colocar a si mesmo em perigo e a destruicdo da natureza,
esta cada vez mais se tornando o motor da histéria. Nao se trata, pois, de analisar os perigos enquanto tais, mas de de-
monstrar que, diante da pressao do perigo industrial que nos ameaca e o0 consequente desaparecimento das questoes
tradicionais no conflito de classe e de interesses, aparecem chances de novas configuragdes.”

53. OST, O Tempo do Direito, cit., p 359. Ndo podemos aqui fazer uma sociologia das super produgéo de normas, mas
salientemos somente o texto constitucional, ja alterado oitenta e oito vezes pelo poder constituinte derivado - um nimero
altissimo que desfigurou a constituicdo. Esse tema - e mostrando a necessidade de uma nova e robusta constituicdo no
Brasil foi abordado por HORTA, José Luiz B. Histéria, Constituicdes e Reconstitucionalizagédo do Brasil. Revista Brasi-
leira de Estudos Politicos, v. 94, p. 121-155, 2006.

54. POPPER, Karl. A Sociedade Aberta e seus Inimigos; A preamar da Profecia Hegel, Marx e a Colheita. Trad. Milton
Amado. Belo Horizonte: Itatiaia, 1974.

55. HAYEK, F.A. O caminho da serviddo. Trad. Liane de Morais. Sao Paulo: Vide Editorial, 2013.

56. V. BELL, Daniel. O Fim da Ideologia. Brasilia: UNB, 1980. e FUKUYAMA, Francis. O Fim da Histéria e o Ultimo
Homem. trad. Aulyde Soares Rodrigues. Rio de Janeiro: Rocco, 1992. e em caminho inverso V. HORTA, José Luiz B..
A subverséo do fim da Historia e a falacia do fim do Estado: Notas para uma filosofia do tempo presente. CARVALHO,
Marcelo; FIGUEREDO, Vinicius. (Org.). Filosofia alema de Kant a Hegel.. 1ed.Sao Paulo: ANPOF, 2013, v. , p. 287-296,
p. 293-294.
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“véu da ignordncia’™” sobre o passado aponta para um futuro descomprometido em que
0 pensamento Unico a que ja aludimos impera. Ocultam-se as divergéncias por detras
de consensos de fachada, fantasiando que o uso racional da razéo publica livre, em uma
“situagdo ideal de fala’®, equacione os conflitos sociais.

Essa é a entropia historico-politica do chamado neoliberalismo: a instituicdo de uma
tecnocracia que despreza os valores do passado e bloqueia a constru¢do de um futuro de
politicidade e, portanto, de juridicidade intensa.®

§96 - [Chave] A intuicdo de Francois Ost ajuda-nos a dar uma resposta a essa
absolutizagéo do presente: é preciso ligar e desligar futuro e passado®'. Precisamos saber
girar a chave temporal — e a movimentamos sempre a partir do presente.

A presentificagdo & auséncia de chave. E seguir no puro fluxo fragmentério.
Absolutizar passado e futuro € quebrar a chave na fechadura; & manté-los sem lugar no
presente. Interrompidos no passado, vivemos em nostalgia imobilizadora, nos prendemos
na irreversibilidade do acontecido; no campo politico-juridico, nos apegamos as mesmas
solugdes para problemas diferentes. Encerrada no futuro, a chave aprisiona-se no
determinismo, no destino inelutavel; na politicidade, traduz-se como lamentagédo do que
ainda nao se tem, como inagao a espera de salvagéo externa, ou como fuga de decisdes
que comprometem nosso futuro.

Por isso, a chave é como um segredo de um cofre em que diversas variaveis
precisam operar. Desse modo, teremos a dialética da sincronia/diacronia — tempo de
passagem e permanéncia.

Ligar o passado é abrir-se para mundos possiveis que ja foram experimentados
— reconhecer a vivacidade e a diferenca de outro tempo e imprimi-las no presente,
ultrapassando-as. Isso é reconhecer a duragéo das promessas e anuncios de outrora; &
atualizar as praticas e perceber o justo histérico que foi sendo forjado.

Porém, para que o cofre seja aberto, o segredo precisa se movimentar — € necessario
desligar o passado na fenda do presente e abrir espago para a inovagdo. O caminho do
passado ao futuro é de emergéncia da contingéncia e do indeterminado. E o tempo da
gestao cotidiana da vida particular.

Contudo, é movimento que se atira ao futuro — e, por isso, € utopia e estratégia. Ligar

o futuro é buscar a chave do cofre e intensificar e dinamizar o campo juridico-politico em seu

57. E a posigéo cidada que propde para que os individuos desconhegam sua situagédo no contexto social para ai de-
cidirem com justica. RAWLS, John. Uma Teoria da Justica. Trad. Almiro Pisetta. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, 575.
58. HABERMAS, Jirgen. Para o uso pragmatico, ético e moral da razéo préatica. Revista de Estudos Avangados da
USP, Séo Paulo, v.3, n. 7, p. 4-19, 1989, p. 9.

59. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 334.

60. HORTA, José Luiz B. ; FREIRE, Thales M. ; SIQUEIRA, Vinicius de. A Era Poés-ldeologias e suas ameagas a Poli-
tica e ao Estado de Direito. In: Il Seminario Interdisciplinar em Sociologia e Direito, 2012, Niter6i. Anais Do Il Seminario
Interdisciplinar Em Sociologia E Direito; ARTIGOS. Niteréi: Universidade Federal Fluminense, 2012. p. 1-17.

61. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 43.
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agonismo original®?. E assumir a luta por projetos diferenciados de justo, de Constituicdo
e de Estado que se pretenda hegeménicas. Desbloquear o futuro é admitir uma posicéo
sobre ele, tracar linhas mestras de elo entre o social e o justo coletivo. Desliga-lo também é
importante, pois dai podemos remodelar as utopias e redimensionar as estratégias.

§ 97 - [Intercdmbio] E fundamental um perene intercambio em que o peso das figuras
temporais é transmitido ao presente — enquanto fuga ou concretizagéo.

Contra a disseminacdo do presente (abstrato) apelamos ao retorno do politico —
ambiéncia capaz de redescobrir “a duracdo e a distdncia, unicas susceptiveis de tracar
perspectivas de acdo, de abrandar as diligéncias subjetivas e de abrir o futuro™?. Afinal,
como diz Rene Remmond:

“O politico é lugar de gestédo da sociedade global, ele dirige em parte,as
outras sociedades, define seu status, regulamenta seu exercicio [...]. E o
ponto para onde conflui a maioria das atividades e que recapitula os outros
componentes do conjunto social.”®*

Esse poder gravitacional do politico que unifica temporalidade liga-se, entéo,
geneticamente ao Direito — que da voz a politica, mas também, se hipertrofiado, cala-a.
Para que o politico obtenha a for¢a da temporalidade, talvez tenhamos que desjuridicizar o
Direito® e conferir a ele plasticidade para trazer as novidades do passado e a inventividade
do futuro ou metamorfosear o direito para torna-lo mais permeavel aos apelos da histéria.

Assim, o Estado (democratico) pode ter a vitalidade e efetivamente operar como
movil da politica, como forga promotora e articuladora da identidade e da diferenca.®® Sem
passado e futuro, o Estado ndo é mais Estado®’.

§98 - [Real-efetividade] José Luiz Borges Horta inicia sua obra exortando a passagem
da idealidade para a historicidade do Estado e termina no fluxo inverso — “do Estado ideal
ao Estado histérico” e “do Estado historico ao Estado ideal”.®® E justamente nessa dupla
dialética que a temporalidade juridico-politica pode ser real efetiva — e aqui retornamos a
Hegel, em um encontro (negador e conservador) de historia e de idealidade. Diz-nos Jean
Hypollite que, em qualquer Estado real, ha ja a ideia de Estado e que “a ideia de Estado

permanece imanente a todas as realizagdes historicas.”® A diade idealidade-historicidade

62. E atese de CHaNTAL MouFFE que, recuperando CARL ScHMITT numa perspectiva democratica, tem uma interessante
visdo de politica como polemés. MOUFFE, Chantal. O Regresso do Politico. Lisboa: Gradiva, 1996.

63. OST, O Tempo do Direito, cit., p. 351.

64. REMOND, René. Por uma histéria politica. Trad. Dora Rocha. 2 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003, p. 447.

65. CUNHA, Historia do Direito, cit., p. 77.

66. BURDEAU, Georges. O Estado. Trad. Maria Ermantina de Almeida Prado Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2005, p. XIV.

67. E como HegeL se refere a Alemanha de sua época: “A Alemanha néo é mais um Estado” HEGEL, G. W. F. Escritos
Politicos: a Constituicdo da Alemanha. Atas. A respeito da ‘Reforma bill’ inglesa. Trad. Michel Jacob, Pierre Quillet e
Michel Jacob. Paris: Champ Libre, 1977, p. 23.

68. HORTA, Histéria do Estado de Direito, cit., p. 25; 239.

69. HYPPOLITE. Jean. Introducao a Filosofia da Historia de Hegel. Trad. Jose Marcos Lima.Rio de Janeiro, Lisboa:
Elfos, Edicoes 70, 1995, p. 79.
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pressiona o fluxo temporal para a superacao do esvaziamento da eticidade estatal:

“Agora sim, suprassumida a negatividade representada pela crise ética,
juridica e politica gerada pela globalizagéo, o Estado pode (ou deve poder)
retomar sua marcha, expressdo que é da Raz&do na Histéria, como no
festejado adendo a Filosofia do Direito: K Es ist der Gang Gottes in der Welt,
dass der Staat ist. K O Estado é o caminhar de Deus no Mundo. O Estado nao
é somente idéia, mas idéia manifesta na Histéria; mais que um projeto, € o
destino da humanidade.

[.]
O presente de nossa Histoéria revela, como testemunhamos, a surpreendente
retomada da marcha do Estado e exige a superagao das ilusbes abstratas e
a contemplacé&o do real concreto. Recolocado o Estado em sua centralidade
diante do fendémeno politico, podemos superar a triste hora final do século XX,
proclamar o ocaso do discurso neoliberal e concorrer para a efetiva realizagao
da tarefa que, desde a Revolucéo, nos foi confiada: o Estado de Direito.””°
Dessa forma, o fim da histéria se dard a cada novo presente, que se abre pela
renovada energia do tempo — agora em compartilhamento, integrado. Mayos, em
interpretacéo de Hegel, ensina:

“Por isto cada momento de reconciliacédo, cada presente absoluto, € em certa
medida para Hegel um fim da histéria, ja que nele culminou toda a légica do
passado. Nele se acabou e culminou um desenvolvimento dialético e l6gico.
Com ele se fecha uma etapa, uma época no desenvolvimento do Espirito
universal.””

Historia e ideia, raiz e utopia — assim o juridico-politico rompera o emaranhado do
efémero e constituira elos sociais duraveis e dinamicos.

§ 99 - [Futuro] O porvir fascina e mobiliza 0 homem, da postura mais timida a mais
entusiasta. Por ele agimos e nele esperamos um presente aperfeicoado. Diz Unger que
“seremos uma republica de cidaddos quando formos uma nagao de profetas’.”? Um futuro
com aspiracdes verdadeiramente humanas necessitam que politica e o Estado de Direito
assumam para si 0 agonismo do tempo e o destino da histéria, afinal...

Pelo sonho é que vamos,
comovidos e mudos.

Chegamos? N&o chegamos?

70. HORTA, José Luiz B.. A subverséo do fim da Histéria e a falacia do fim do Estado: Notas para uma filosofia do
tempo presente. CARVALHO, Marcelo; FIGUEREDO, Vinicius. (Org.). Filosofia aleméa de Kant a Hegel.. 1ed.S&o Paulo:
ANPOF, 2013, v. , p. 287-296, p. 293-294

71. “Per aix0 cada momentde reconciliaci6, cada present absolut, és en certa mesura per Hegel una fi de la historia,
ja que en ell ha culminat tota la l6gica del passat. En ell s’ha acabat i ha culminat un desenvolupament dialéctic i 1ogic.
Amb ell es tanca una etapa, una época en el desenvolupament de I'esperit universal.” MAYOS SOLSONA, Gongal. Entre
Logica i Empiria; Claus de la Filosofia hegeliana de la historia. Barcelona: PPU, 1989, p. 233.

72. UNGER, Roberto Mangabeira. A Alternativa Transformadora; como democratizar o Brasil. Rio de Janeiro: Guana-
bara Koogan, 1990, p. 399.
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Haja ou n&o haja frutos,
pelo sonho é que vamos.

Basta a fé no que temos.
Basta a esperanca naquilo
que talvez nao teremos.
Basta que a alma demos,
com a mesma alegria,

ao que desconhecemos

e ao que é do dia a dia.

Chegamos? Nao chegamos?
— Partimos. Vamos. Somos.

Sebastiao da Gama. Pelo sonho € que vamos.”™

73. GAMA, Sebastido. Pelo Sonho é que Vamos. Lisboa: Atica,1999, p. 4.
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CONCLUSAO

Eppur si muove...

Disse Galileu Galilei, diante do Tribunal da Santa Inquisicdo no qual negou sua
teoria heliocéntrica da movimentagéo dos astros. numa postura ousada e, talvez, subjetiva:
“No entanto se movem”— como nossa contribugéo.

A tese continua em movimento em torno do tempo da histéria — um tempo que no
Direito e no Estado rompe a linearidade cronoldgica e alcanca uma dialética prépria, que
vai do passado ao futuro e a sua reflexdo. Os tempos séo entrelacados na logica juridico-
politica.

§ 100 - [Passado] Nossos canones nos deram as bases fundamentais. A histéria
€ obra dos homens e por eles conhecida perfeitamente — e as nagbes e seu direito
acompanham o ciclo de ascensdes e quedas por que passa o mundo dos homens (Vico).

Vimos a historia magistra vitae tornar-se um instrumento de educacéo politica e
estratégica (Maquiavel) e um amor por tudo o que ja fizemos (Herder). Também sentimos
a reacéo dos que consideram o passado um campo de estulticias (Kant) e de opressoes
(Marx), mas também de autoconsciéncia (Hegel) e gloria (Nietzsche).

Buscou-se, ademais, vivacidade e alteridade (Dilthey), assim como empreender
um esfor¢co de inserir a historicidade em uma clivagem culturalista — esta desenvolvida
no ambito de uma reflexao juridica. O devir juridico ganha robustez e compreensibilidade
(Reale, Saldanha, Salgado, Horta).

Todos esses gigantes permitiram-nos avancar e articular o conhecimento, do
passado até sua impressao no presente. Tempos idos que se oferecem ao presente como
atualidade recuperada pelo pensamento — conferindo nova vida e trazendo novos caminhos
para as desventuras juridico-politicas do contemporaneo.

§ 101 - [Futuro] A vontade de futuro aparece como constante no Ocidente. A
concepgao ciclica e também antevisdo — na versdo mitica é identidade entre o passado e o
presente — e repeticdo (Vico); a acao politica quer por ordem na histéria e manter o poder
(Maquiavel). O futuro é pequeno para o Homem e infinito para Deus (Herder), entretanto
€ nele que a racionalidade pode dar paz aos homens (Kant). Um futuro que s6 vira por
meio de luta (Marx), mas s0 vira na compreensdo do tempo-crianca que acolhe e rejeita o
passado e assim se torna verdade do presente (Hegel, Heraclito).

Um futuro que, se é incognoscivel, pode ser ordenado, dirigido. Um porvir que emerge
das estruturas ancestrais da tradicdo e que se repetem na longa duracéo civilizacional,
ganha dimensao de progresso na utopia que aspira por justica e perfeicdo, mas que so6 se

perfaz na estratégia.
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§ 102 - [Presente] Nossos gigantes falaram dos seus presentes — sentindo o
agonismo de seu tempo, estranhando-o e ultrapassando-o. O presente, como tempo de
acéo, é sempre mediador de passado e futuro — fenda e ponte. E um tempo sempre-um-e-
outro; sentindo o fardo do passado e aspirando a libertagdo no futuro.

A efetivacédo do presente na sua articulagdo de passado e futuro s6 é possivel na
valorizagé@o do politico que instaura a duragédo e contém a pura passagem destituinte de
sentido. O presente exige duracgéo.

A intuicdo de Santo Agostinho parece-nos apropriada: ha trés tempos — presente
do passado, presente do presente e presente do futuro. A l6gica politico-juridica detém a
chave e o segredo do cofre.!

§ 103 - [Tese] O livro conclui com a seguinte tese que movimentou-se: transitou
dialeticamente entre passado e futuro, tendo o presente como aquele capaz de assumi-los
— mas, como € movel, a suprassungao adia-se para o futuro — afinal, a dialética sempre
esta sujeita ao trabalho do negativo.?

O tempo de Estado de Direito — esse da dialética temporal ainda vive o agonismo do
poiético, da fragmentacao e do efémero. A luta exige soldados para suas fileiras. Precisamos
também de ideias e ideais que, se por si mesmo sao impotentes para derrubar a ditadura da
falta de alternativas que vivemos, por certo ndo iremos derruba-la sem ideias.?

Eppur si muove. Apesar das resisténcias, movemo-nos, afinal, & pelo sonho que
vamos. O Direito, enfim, fransita dialeticamente entre seu passado e seu futuro, somente

reconciliados, como vimos, no tempo presente.

1. AGOSTINHO de Hipona. Confissées. Trad. J. Oliveira Santos. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, p. 270. (Os Pensa-
dores)

2. SANTOS, José Henrique. O Trabalho do Negativo; Ensaios sobre a Fenomenologia do Espirito. Sdo Paulo: Edi¢des
Loyola, 2007.

3. UNGER, Roberto Mangabeira. O que a esquerda deve propor?, cit., p. 9.
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