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APRESENTACAO

A colecdo “Reflexdes sobre filosofia e a partir da histéria da filosofia” € uma obra
que tem como foco principal a discussao filosofica por intermédio de trabalhos diversos
que compde seus capitulos. O volume abordara de forma categorizada e interdisciplinar
trabalhos, pesquisas, relatos de casos e/ou revisées que transitam nos varios caminhos da
historia da filosofia.

O objetivo central foi apresentar de forma categorizada e clara estudos desenvolvidos
em diversas instituicdes de ensino e pesquisa do pais. Em todos esses trabalhos a linha
condutora foi o aspecto relacionado a histéria da filosofia, de maneira que possamos
abranger ao maximo a reflexdo sobre estudos recentes em matéria de filosofia.

Temas diversos e interessantes sdo, deste modo, discutidos aqui com a proposta
de fundamentar o conhecimento de académicos, mestres e doutores, assim todos aqueles
que de alguma forma se interessam pela histéria da filosofia. Possuir um material que
demonstre evolugao de diferentes pensamentos em filosofia e que tenham uma contribuicéo
relevante para o desenvolvimento da critica, assim como a abordagem de temas atuais e
de interesse direto da sociedade.

Deste modo a obra “Reflexdes sobre filosofia e a partir da histéria da filosofia”
apresenta uma teoria bem fundamentada em estudos feitos por diversos professores e
académicos que arduamente desenvolveram seus trabalhos que aqui serdo apresentados
de maneira concisa e didatica. Sabemos o quao importante é a divulgagao cientifica, por
isso evidenciamos também a estrutura da Atena Editora capaz de oferecer uma plataforma
consolidada e confiavel para estes pesquisadores exporem e divulguem seus resultados.

Luiz Mauricio Bentim da Rocha Menezes
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CAPITULO 1

A FACULDADE DE JULGAR O QUE E BELO PARA
IMMANUEL KANT: A LOGICA RACIONAL DO

Data de aceite: 01/11/2021

Adriano Rodrigues Mansanera

Psicologo e Professor da UFPR do Curso de
Computagéo, Ciéncias Exatas e Engenharias —
UFPR - Campus Jandaia do Sul — Mestre em
Educacéo — UEM e doutor em filosofia pela
UFSC

RESUMO: O objetivo desse capitulo é refletir
sobre a finalidade sem fim, da faculdade de
julgar o que € belo, relacionando-o com a criagao
artistica a partir da obra “A Critica da Faculdade
do Juizo” de Immanuel Kant publicada em 1790.
Temos nogéo, que o livro de Kant ndo tem uma
preocupacédo direcionada a estética da arte.
Mas vamos fazer uma pequena reflexdo sobre
arte e a possibilidade de se criar uma obra de
arte com uma intencionalidade sem fim. Desse
“modo de ser afetado” pela sensibilidade pelo
objeto belo o que seria uma originalidade na
teoria de Kant nunca vista até aquele momento.
Enfim, ainda encontramos muitos fildsofos da
contemporaneidade que negam uma explicacéo
do mundo sensivel e supra-sensivel do irracional.
The objective of this chapter is to reflect on the
endless purpose, of the faculty of judging what
is beautiful, relating it to artistic creation from the
work “A Critique of the Faculty of Judgment” by
Immanuel Kant published in 1790. that Kant’s
book is not concerned with the aesthetics of art.
But let’'s make a small reflection on art and the
possibility of creating a work of art with an endless
intentionality. This “way of being affected” by the
sensibility for the beautiful object, which would be

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia

IRRACIONAL?

an originality in Kant’s theory never seen until that
moment. Finally, we still find many contemporary
philosophers who deny an explanation of the
sensible and supersensible world of the irrational.
PALAVRAS-CHAVE: Immanuel Kant, O belo,
Arte.

ABSTRACT: The objective of this chapter is to
reflect on the endless purpose, of the faculty
of judging what is beautiful, relating it to artistic
creation from the work “A Critique of the Faculty
of Judgment” by Immanuel Kant published in
1790. that Kant's book is not concerned with the
aesthetics of art. But let's make a small reflection
on art and the possibility of creating a work of art
with an endless intentionality. This “way of being
affected” by the sensibility for the beautiful object,
which would be an originality in Kant's theory
never seen until that moment. Finally, we still find
many contemporary philosophers who deny an
explanation of the sensible and supersensible
world of the irrational.

KEYWORDS: Immanuel Kant, The Beautiful, Art.

INTRODUCAO

No momento atual, nos perguntamos
qual seria a utilidade da arte? Mesmo vivendo
numa sociedade capitalista do consumo do
século XXI, essa tematica da reflexdo estética
sobre a arte teve inicio em Immanuel Kant em
1790 com a publicagdo de seu livro “A Critica
da Faculdade do Juizo”. A partir dessa obra,
temos o objetivo de refletir sobre a finalidade
sem fim, da faculdade de julgar o que € belo
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relacionando-o com a criagéo artistica.

Temos nog¢éo, que o livro de Immanuel Kant ndo tem uma preocupacéo direcionada
a estética da arte. Mas vamos fazer uma pequena reflexdo sobre arte e a possibilidade de
se criar uma obra de arte com uma intencionalidade sem fim. Nao queremos entrar numa
discusséo de definicdo de conceitos do que seria arte, pois cada época ou cultura ja definiu
e ainda define 0 que considera ser arte. O que Kant propde com seu método critico do juizo,
€ justamente o ajuizamento dos fatos a serem analisados, o belo. “Para designar se algo
€ belo ou nao, referimos a representacéo, ndo pelo entendimento ao objeto em vista do
conhecimento, mas pela faculdade da imaginacdo.” (KANT, 1995, p.47).

Tarefa dificil, que levou Duchamp a se perguntar “como fazer uma obra de arte que néo
seja obra de arte?” Aberta ao novo, saindo do instituido pelas escolas ou estilos de pintura
ja produzidos pela humanidade, ou seja, “uma obra sem assinatura, sem preocupagdes a
quem possa perguntar quem é esse autor?” (OSORIO, 2008, p.4). Como criar uma obra de
arte que seria imaginagéo e néo teria enquanto proposta gerar conhecimento, mas sim o
gosto, e se fundaria no sentimento do prazer e desprazer, pois quando estivéssemos diante
de um objeto belo ou nao, pois ndo estariamos em hip6tese preocupados em conceitua-lo,
mas sim sentir prazer ou desprazer (gostar ou néo gostar).

A principio Kant propde o retorno a natureza, mas, o retorno a natureza néao seria
uma fungéo primitiva como se nela encontrassemos a origem de tudo, o retorno a natureza
seria um fazer em aberto, um caminhar sem conceitos com os determinismos de nossa
razdo, na relagdo entre o mundo sensivel e o mundo supra-sensivel. De acordo com
Osorio (2008) “julgar e se deixar afetar com o0 mesmo despojamento apresentado diante do
fendmeno natural, ou seja, sem se perguntar pela causa ou pelas razdes que determinam
o efeito. (p.4)

Entédo, como seria possivel no ato de criagdo de uma obra de arte do artista seja
ele pintor, escultor, ou masico uma intencionalidade sem fim? Pois para Kant; “quando
se julgam objetos simplesmente segundo conceitos, toda a representagdo da beleza é
perdida.” (KANT, 1995, p.60). Atualmente se discute questdes de arte como sendo do juizo
estético, mas na época de Kant ela foi denominada de juizo de gosto, entendidos também
como problemas estéticos da “critica do juizo estético” ou “critica do gosto”. Seria um tipo
de abordagem fenomenoloégica, de como se fazia uma critica da faculdade do juizo de
julgar os objetos belos. Era um sentido poético de entender a natureza diferente de seu
antecessor Alexandre Baumgarten' Kant procurava via racionalidade tratar de assuntos da
sensibilidade que o sujeito era afetado quando julgava o que seria belo.

1 “Coube ao filésofo alemao Alexandre Baumgarten, um original seguidor da escola leibnizianowolffiana, o mérito de
sistematizar a abordagem das questdes estéticas numa nova disciplina filosofica a que chamou precisamente Aestheti-
ca, cujo 1.0 volume foi publicado em 1750 (0 2.0 séloia em 1758). Os assuntos estéticos até entdo ou eram tratados a
mistura com consideragdes de natureza moral e psicologica (a proposito dos sentimentos), ou envolvidos em conside-
ragbes metafisicas (a ideia de beleza convocava as — ou era convocada pelas — de perfeicdo, de harmonia, de ordem,
de simetria, de regularidade), ou, pelo que respeitava aos aspectos expressivos, eram topicos dos Tratados de Poética
e de Retorica, que haviam conhecido grande proliferagéo no periodo do Barroco.” (SANTOS, 2012, p.303).
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Kant deixa claro em suas explicagdes que se trata da sensibilidade o estético que
ndo é do mundo da logica. Se algo é belo ou néo, pela representacdo que damos a esse
objeto, ndo seria pelo entendimento que temos dele, por isso, o juizo de gosto, ndo era o
juizo de conhecimento e de sim da sensibilidade. “«Estético» designa uma determinacao
do sujeito (um modo de ele ser afectado) e ndo uma determinacgéo do objecto.” (SANTOS,
2012, p.310).

Esse “modo de ser afetado” pela sensibilidade pelo objeto belo seria uma
originalidade na teoria de Kant nunca vista até aquele momento, e ainda em muitos
filésofos da contemporaneidade que mesmo criticando o autor falam dele. O juizo de dizer
se algo era belo ou néo, fazia com que o sujeito comecgasse a sair do que seria somente
uma explicacdo racional até aquele momento e passe para uma explicagdo do mundo
sensivel e supra-sensivel do irracional. Para Santos (2012, p.311) “n&o é o facto de uma
representacao ser sensivel o que a torna estética”, “pois o sensivel pode servir como matéria
prima ao conhecimento dos objetos”. E também “ndo é o facto de as representacoes,
serem intelectuais que as impede de serem estéticas”.

Kant (1995) diz que essas representagdes de “ser sensivel”, ou “serem intelectuais”
ainda poderiam comportar somente ao sentimento do proprio sujeito ou ainda serem
somente estéticas, e ir além do que elas possam representar. Era uma intencionalidade
sem fim, com um fazer em aberto, sem determinagé@o, sem conceitos pré-determinados.
Que poderia nos possibilitar novas formas pelos sentimentos de estarmos presente no
mundo sem ser somente pelo mundo da raz&o.

Santos (2012) em sua analise afirma que o ser afetado em si mesmo, no seu interno,
seria “ndo pensar que o mundo é belo, ou que ha no mundo coisas belas, mas dispor o
espirito para configurar esteticamente e embelezar o mundo”. (p.318). Nesse sentido, Kant
(1995) nos apresentava dois tipos de sentimentos o do belo e do sublime como fazendo
parte do seu livro da Critica do Juizo estético, afirmando que a “a beleza nédo é algo que
possa ser conhecida, mas apenas sentida” (SANTOS, 2012, p.325). Mas Kant ndo nega a
raz&o ao falar dos sentimentos. Em relagéo a isso, Santos conclui que “o sentimento estético
€ mesmo mais originario de que a ordem da razéo, &€ ha uma comunicagdo autdnoma dos
sentimentos que ndo passa pelas vias da comunicacgao intelectual ou racional.” (SANTOS,
2012, p.332). Pois o sentimento passava entdo pela ordem da reflexdo o que Kant definiu
como sendo a faculdade de julgar reflexionante.

A FACULDADE DE JULGAR O QUE E BELO PARA IMMANUEL KANT

Kant escreveu trés livros bem conhecidos sobre a critica 1) — Critica da Razéo
Pura (1781); 2) — Critica da Razéo Pratica (1788) e o ultimo sobre a teoria do belo o
estético 3) — Critica da Faculdade do Juizo de (1790). Selecionamos para nossa reflexédo a
primeira secdo dessa Ultima obra que relatava a “analitica da faculdade de juizo estética”
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no primeiro livro intitulado a “Analitica do Belo”. Livro esse que hoje € usado com se tivesse
elementos estéticos para uma discusséo sobre a arte, que na época de Kant nunca teve.

Nessa parte da primeira secdo vamos tentar refletir de forma geral sobre os
quatros momentos de julgar o que seria o belo: 1) — Primeiro momento do juizo do gosto,
segundo a qualidade; 2) — Segundo momento do juizo do gosto, a saber, segundo sua
quantidade; 3) — terceiro momento do juizo de gosto, segundo a relagao dos fins que
nele é considerada; e por ultimo o 4) — o quarto momento do juizo de gosto segundo a
modalidade de complacéncia no objeto. Um resumo desses quatros momentos do juizo
de gosto, poderiam ser entendidos: o juizo seria desinteressado até tendo prazer do
objeto que o sujeito julgasse belo, e também seria universal na capacidade de tudo sujeito
humano de julgar da mesma forma “fins sem fim” e por Gltimo esse juizo do belo seria
necessario para que todos concordassem com ele.

Como havia dito no inicio do texto, que a experiéncia estética apresentada por Kant,
nao tinha o objetivo de falar da arte, com seu juizo estético, ou juizo do gosto, e sim falar e
refletir sobre os sentimentos de ser afetado na sua faculdade de julgar o que seria belo. O
que nao impediria de usarmos suas ideias para uma discussao estética ndo somente das
artes, mas da politica, religido e da moral na atualidade assunto que ndo vamos abordar.

Entendemos o gosto de acordo com Kant na capacidade de pensar e julgar o que
seria belo, mas esse belo enquanto coisa natural que seriam os seres naturais como as
flores, o canto dos passaros etc... E a arte dos pintores para o autor era uma técnica que
produziria uma obra bela como da natureza, porém com intencionalidade. Ja o belo da
natureza como as flores selvagens néo teriam essa intencionalidade e sim um sentido
indeterminado universal, devendo ser consideradas validas para qualquer pessoa.

Os seres humanos com seu sentimento pessoal de prazer ou nao, quando
enunciassem um juizo sobre a beleza de algo, estariam de acordo com autor tentando de
alguma forma tornar essa produtividade da obra de arte como vélida para todos. Mas essa
obra de arte seria produto de uma intencao ser bela a todos, uma intencionalidade (o fazer-
se), bem diferente das flores selvagens da natureza, os cantos dos passaros que no seu
agir belo seria sem intencionalidade. Para Kant existiria um vinculo entre a natureza e a
bela arte, que teria uma conexao interna que nao poderia ser conceituado. Mas “A natureza
era Bela se ela ao mesmo tempo parecia ser arte; e arte somente pode ser denominada
Bela se temos consciéncia de que ela é arte que ela apesar disso nos parece natureza.”
(KANT, 1995, p. 48).

Entendemos a partir de Kant que poucas criacdes artisticas pela pintura como
de Picasso, Cezanné, Van Gogh e Paul Kler entre outras estariam fora do dominio dos
juizos logicos cientificos, e a criagdo da obra estaria mais aberta ao novo com uma
intencionalidade de “fins sem fim” da indivisibilidade, rumo a comunicabilidade universal
dos sentimentos humanos. Diante disso, postulamos que existiria a possibilidade de ser

artista com imaginacgéo criativa por que: “o meu juizo, sendo originariamente meu, abrese
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contudo a comunicagéao e espera ser acolhido por todos aqueles que compartilham comigo
a condicao de seres humanos.” (SANTOS, 2012, p.333).

Por isso fica claro para Kant, com influéncias teoricas platdnicas e aristotélicas “o
que o filésofo fez foi combinar os elementos de uma e de outra para propor uma nova
compreensao seja da arte humana seja da natureza, [...] a natureza pela arte (isto €, a
natureza como arte), e a arte pela natureza (isto é, a arte como natureza).” (SANTOS,
2012a, p.128). E para que o juizo do gosto fosse puro Kant apresenta para o sujeito humano
com faculdades de imaginacéo e de entendimento quatro momentos para o juizo de gosto.

1) — Primeiro momento do Juizo de Gosto, segundo a Qualidade

Kant (1995) inicia o texto, dizendo que para distinguir se algo fosse belo ou nao,
utilizava-se a representacdo néo via ao objeto em relagdo ao conhecimento, e sim pela
imaginacéo em relagdo ao seu sentimento de prazer ou desprazer. “O juizo de gosto ndo
€, pois, nenhum juizo de conhecimento, por conseguinte nédo € légico e sim estético, pelo
qual se entende aquilo cujo fundamento de determinagdo ndo pode ser sendo subjetivo.”
(KANT, 1995, p.48).

Para o autor no juizo reflexivo se algo fosse Belo, poderia gerar como resposta varias
opinibes em relagdo a existéncia desse objeto, com uma sensagdo de prazer também.
Ou, seja, que o belo seria o objeto de uma satisfacdo desinteressada que ndo poderia
ser confundida com indiferenca em que o sujeito humano néo teria relacdo com o belo.
Para Kant (1995) a representacéao do belo na sua satisfacéo desinteressada queria dizer
a respeito do sujeito e ao “seu sentimento de vida, sob 0 nome de sentimento de prazer e
desprazer” (p.48) que nos daria ajuizamento que ndo auxilia no conhecimento, por serem
sempre estéticos.

2) — Segundo momento do Juizo de Gosto, segundo a Quantidade

Vamos apresentar o segundo momento que fazia parte do juizo reflexivo sobre o
belo, para um sujeito que tivesse a faculdade de imaginagdo e entendimento. Kant inicia
o texto nessa parte dizendo que sobre a validade de um objeto sem interesse e sem
juizo de conhecimento, visto anteriormente que agora nesse momento ele deveria tornar-
se universal. Uma universalidade como possibilidade de que todos os sujeitos tivessem
acesso ao juizo reflexivo do belo.

Utiliza como exemplo de um ato agradavel, para se ter uma universalidade subjetiva
aplicada & experiéncia; tomar um vinho espumante das canarias, que envolveria todo um
contexto onde nao somente o gosto na lingua seria levado em conta. Mas, outras sensacbes

aos olhos e aos ouvidos que se faziam presentes naquela experiéncia. Para Kant (1995):

Uma universalizacdo ndo se baseia em conceitos de objetos (ainda que
somente empirico) ndo é absolutamente légica, mas estética, isto é, ndo
contém nenhuma quantidade objetiva do juizo, mas somente uma subjetiva,
para qual utilizo a expressao validade comum [...] Ao sentimento de prazer e
desprazer do sujeito. (KANT, 1995, p.59).
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O que Kant quer evitar nesse segundo momento era julgar os objetos segundo
conceitos “a contemplacdo desinteressada da beleza [...] mas coloca em acéo, para si
mesmas, as condi¢bes subjetivas de todo conhecimento.” (LACOSTE, 1986. p.28). Ou
seja, um jogo livre do Belo universalmente que néo deveriam ser submetidos &s regras do
conceito. Enfim, nessa parte além do que foi dito, seria a possibilidade do transcendental
para Kant, onde ele tentaria sair do empirismo, por que falar do universal era uma ideia que
nao teria origem em conceitos. (LACOSTE, 1986).

3) — Terceiro momento do Juizo de Gosto, segundo a relacao dos fins que nele
é considerado

No terceiro momento do juizo do gosto, o objeto belo da natureza né&o teria
determinacdes de causas e fins, seriam para Kant os “fins sem fim”.

A conformidade a fins pode, pois, ser sem fim, na medida em que ndo pomos
a causas dessa forma em uma vontade e contudo somente podemos tornar
compreensivel a nds a explicacdo de sua possibilidade enquanto a deduzimos
de uma vontade. (KANT, 1995, p.65).

Pensar o belo em uma finalidade “sem fim” era tentar sair da légica que tudo teria
uma causa e efeito, em toda vez que o juizo aparecia na tentativa de explicar que seria algo

belo, nesse processo Kant tenta nos mostrar como seria possivel uma finalidade sem fim?

No entanto, a beleza de um ser humano (e dentro desta espécie a de um
homem ou de uma mulher ou uma filha, a beleza de um cavalo, de um edificio
(como igreja, palécio, arsenal ou casa de campo) pressupde um conceito do
fim que determina o que a coisa deve ser, por conseguinte um conceito de
sua perfeicdo, e é, portanto, beleza simplesmente aderente. (KANT, 1995,
p.76).

O que Kant quer nos mostrar, que ndo poderiamos dizer que uma coisa seria
bela quando fosse perfeita, por que ai ja estaria definido o conceito de representacao do
que seria considero ser perfeito. O prazer estético ndo pode comportar essa definicdo de
conceito da representacéo de perfeito, deveria ser uma beleza gratuita da natureza na sua
exuberancia, ou seja, uma beleza livre sem aderéncia alguma nem no objeto e nem no
sujeito. E nisso estavam &s artes plasticas como a pintura e escultura onde o desenho seria
0 essencial para criagéo da obra.

4) — Quarto momento do Juizo de Gosto, segundo a modalidade da
complacéncia no objeto

No altimo e quarto momento do juizo do gosto, Kant falou da complacéncia do belo,
onde o juizo do belo era necessario ao ser humano, desde que ao considerar um objeto
como belo, ele fosse também necessario para todos os seres humanos. “Visto que um juizo
estético ndo é nenhum juizo objetivo e de conhecimento, esta necessidade ndo pode ser
deduzida de conceitos determinados.” (KANT, 1995, p.82).

A Unica necessidade do juizo do gosto que aceitava Kant (1995) seria a do
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assentimento universal mesmo sendo uma necessidade subjetiva. “Uma bela coisa, por
conseguinte, revela uma ordem que nada significa uma organiza¢do que néo se concilia
com nenhum conceito, uma combinagéo inutil, o qual contrasta com a experiéncia do
sublime” (LACOSTE, 1986, p.31).

Ao finalizarmos este quarto momento sobre o juizo reflexivo sobre o belo, entendemos
que o juizo do gosto na sua inter-relacdo com os outros trés momentos anteriores ele
seria desinteressado, universal, conforme a “fins sem fins”, e extremamente necessario
aos seres humanos.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciamos as discussoes iniciais desse texto sobre a faculdade de julgar o que é
belo relacionando com a arte de acordo com Kant, comegamos a perceber que a tematica
sobre arte é 0 que menos preocupa o autor no seu livro Critica da Faculdade do Juizo.

E claro que podemos fazer algumas reflexdes sobre a intencionalidade sem fim
em relacdo a criacdo artistica na atualidade. Mas muito mais que a temética sobe a arte,
percebemos ao final da reflex@o sobre a terceira Critica que Kant apresentava um problema
da ordem do conhecimento e de ordem moral, através das coisas da natureza. Kant (1995)
procurava na natureza a aplicagdo da lei moral no mundo sensivel. Falar do sensivel,
do belo da arte, nesse momento aos homens de hoje do nosso presente caberia a dificil
tarefa de aliarmos teoria e pratica na filosofia com a natureza, como sendo uma ponte de
comunicacao, pois “¢ um homem que vive em dois mundos, o mundo natural e o mundo
moral. Entdo essa ponte estd somente situada no sistema subjetivo humano, na vida de
homem moral no mundo natural, na vida do homem racional e do homem animal num s6
ser.” (CITRO, 2011, p.156).
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RESUMEN: EIl objetivo del presente estudio es
determinar la importancia de la alteridad como
tema esencial en la obra de Graciliano Ramos,
especificamente en A terra dos meninos pelados,
que, desde nuestra perspectiva, constituye un
ejemplo de como la literatura puede conseguir
abordar la complejidad de este tema en un texto
dirigido en primer lugar a nifios. Atendiendo el
objetivo, la metodologia es de tipo cualitativo
y de corte interpretativo. Nuestra lectura
considerara, sobre todo, los aportes de Ricoeur
para el tema de la alteridad, y la propuesta de
la imaginacion narrativa de Naussbaum. Asi, en
la medida en que los resultados nos permitan
afirmar, se defendera que la alteridad es un tema
fundamental en la literatura de Ramos, pues
la representa como un medio para que el nifio
se relacione significativamente y en apertura al
mundo que lo rodea. Consecuentemente, Ramos
logra un equilibrio entre la funcién estética y
la funcién formativa de la literatura, que, al
conseguir educar para la alteridad, cumple una
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GRACILIANO RAMOS

funcion ética, la cual se torna muy valiosa en
distintos ambitos de la sociedad por relacionarse
con la identidad, la diversidad, la inclusion, la
ciudadania. El vinculo con el otro es un tema
que Ramos dilucida en su obra como un punto
clave en la problematizacion de la experiencia
humana. Introducir esta categoria en la literatura
infantil tuvo un especial resultado en su obra y
en una funcion de la literatura que implicitamente
propone este autor: aquella que debe brindar
multiples posibilidades en las que el ser humano
pueda reconocer la alteridad, que es la forma
mas esencial de desarrollar un sentido critico y
ético hacia el que es diferente de uno.
PALABRAS CLAVE: Alteridad, educacion
ciudadana, identidad, imaginacion narrativa,
literatura brasilefia

ALTERITY AND LITERATURE: THE
PROPOSAL OF GRACILIANO RAMOS

ABSTRACT: The objective of this study is
to determine the importance of alterity as
an essential theme in the work of Graciliano
Ramos, specifically in A terra dos meninos
pelados, which, from our perspective, constitutes
an example of how literature can manage to
address the complexity of this topic in a text
aimed primarily at children. Attending to the
objective, the methodology is qualitative and
interpretive. Our reading will consider, above all,
Ricoeur’s contributions to the subject of alterity,
and Naussbaum’s proposal of the narrative
imagination. Thus, to the extent that the results
allow us to affirm, it will be defended that alterity is
a fundamental theme in Ramos’s literature, since
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it represents it as a means for the child to relate significantly and in openness to the world
that surrounds him. Consequently, Ramos achieves a balance between the aesthetic function
and the formative function of literature, which, by being able to educate for alterity, fulfills an
ethical function, which becomes very valuable in different areas of society because it relates
to identity, diversity, inclusion, citizenship. The bond with the other is a theme that Ramos
elucidates in his work as a key point in the problematization of human experience. Introducing
this category in children’s literature had a special result in his work and in a function of
literature that this author implicitly proposes: one that must offer multiple possibilities in which
the human being can recognize alterity, which is the most essential form to develop a critical
and ethical sense towards someone who is different from oneself.

KEYWORDS: Alterity, citizenship education, identity, narrative imagination, brazilian literature.

11 INTRODUCCION

En este estudio’ se explicara la importancia de la alteridad en la produccién literaria
del autor brasilefio Graciliano Ramos. Para ello, se tomarad como muestra su cuento A terra
dos meninos pelados (19379, que, desde la perspectiva de este trabajo, constituye un
ejemplo de como la literatura, en cuanto arte, puede conseguir abordar un tema complejo
como la alteridad en un texto de literatura infantil. Se defendera que la alteridad es un tema
fundamental en la literatura de Ramos debido a que la representa como (a) un medio que
tiene el nifio de relacionarse significativamente y en apertura al mundo que lo rodea, y (b)
una caracteristica de la convivencia que posibilita un reconocimiento del otro y uno mismo
en la diferencia, motivando una respuesta a la convivencia responsable.

A terra dos meninos pelados es la primera obra infantil del autor brasilefio Graciliano
Ramos, conocido y valorado sobre todo como escritor para adultos. Su produccién literaria
evidencia un fuerte elemento de observacién, protesta y critica social (ABREU, 1965;
MENDES, 2014) y se diferencié de su generacion al representar aspectos de la realidad
desde la interioridad de sus personajes (producto de las fuerzas del medio o el ciclo natural
de la sequia, instrumentos de la sociedad). En una sociedad como la actual, en que el otro
esta soterrado, en la obra de Ramos, es algo Unico, y se puede decir que el vinculo con
el otro como un factor constitutivo del ser es un tema clave en la problematizacion de la
experiencia humana (BASTOS, 2015).

A terra dos meninos pelados fue escrita en 1937 durante el denominado Estado
Nuevo liderado por el presidente Getulio Vargas. Este periodo se caracterizdé por el
proteccionismo y nacionalismo, asi como por el destierro de diversos intelectuales debido
a una especie de censura que se instalé en el pais (DIMMIK, 1951; OTERO, 2014). La
incursion de Ramos en el mundo infantil corresponde a la segunda etapa de la literatura
infantil y juvenil brasilefia de acuerdo con la periodizacion de Lajolo y Zilberman (2007),

1 Parte de este trabajo se presenté en el XVII Congreso Nacional de Filosofia “Reflexion critica, ensefianza de
la filosofia y crisis de la humanidad”, Huanuco, Peru, 2019, y se profundizé en la tesis de maestria de la autora
Educar para la alteridad desde la literatura: A terra dos meninos pelados de Graciliano Ramos. 2021 (Maestria
en Educacion), Facultad de Ciencias de la Educaciéon y Humanidades, Universidad Catélica Sedes Sapientiae.
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caracterizada por dos vertientes: (a) una que tenia como base el folclore y las historias
populares, y (b) otra de carécter original, alejada del caracter moralista y didactico que
solicitaba el Estado Nuevo.

A pesar de esta forma de concebir la literatura, Graciliano Ramos crea una obra que
marca distancia con este ambiente que buscaba la exaltacion de la patria como forma de
sostener y legitimar a Vargas. No deja de lado, en ese sentido, su estilo critico al testimoniar
sobre el hombre mediante su arte (CANDIDO, 2006) y enfocarse en la historia como obra
artistica y polisémica, en la que estan presentes los recursos que lo consagraron como
escritor (RAMOS, 2013; SILVA, 2020). La obra contiene fantasia, creatividad y dosis de
escapismo, aspectos peligrosos para el tipo de régimen que supervisaba la produccion de
libros para nifos.

En esta obra infantil, el nucleo es la diferencia y el rechazo que provoca en la
sociedad, y no el discurso patri6tico o la exaltacion del paisaje como recursos didacticos
para educar al nifio. En relaciéon con ello, se debe observar que la literatura, empleada
por el autor como medio de discusion y representacion de la alteridad, recuerda lo que
Nussbaum (2016, p.122) sostuvo acerca de la literatura: “Con su capacidad de representar
las circunstancias y problemas especificos de las personas de distintas clases, hace una
contribucion especialmente valiosa”. Esta contribucion se refiere al entendimiento del otro,
aspecto primordial en la vida ciudadana. Introducir esta categoria, compleja ciertamente,
en la literatura infantil tuvo un especial resultado en la obra de Ramos y en la funcion de la

literatura que implicitamente propone este autor, lo cual se explicara a continuacion.

21 DE UN MUNDO MARAVILLOSO AL MUNDO REAL

La obra presenta la historia de Raimundo, un nifio con un 0jo negro y un ojo azul,
diferente a los demas y que, por ello, es motivo de burla y rechazo por otros menores.
Cansado de los ataques, “visita”, al cerrar sus 0jos, el pais de Tatipirum, donde los nifios
son pelados, y tienen un ojo negro y un ojo azul. Las plantas, los autos, los insectos, los
animales hablan, y también tienen un ojo negro y un ojo azul.

Ala vez que explora diferentes zonas de ese lugar, se da cuenta que en ese mundo
de igual forma vive cierta incomodidad al desconocer algunas informaciones de Tatipirum,
y siente que los otros nifios que se encontraron y conversaron con él se burlaron de su
desconocimiento. Incluso, experimenta nuevamente “ser diferente”. Luego, en esta travesia
a un universo distinto, convive y se relaciona con los otros nifios pelados; asi también forma
parte de multiples planos de interaccion con distintos personajes: la naranjera; el auto que
le increpa que se enoja por boberias; la arafna, representante de la industria de los tejidos;
los nifios y sus proyectos (como el de “uniformizacion”, algo que Raimundo cuestiona);
Caralampia, la nifia princesa del mundo de los nifios pelados, que cuenta a los demés
sus increibles aventuras en mundos con gente también diferente, entre otros. Finalmente,
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Raimundo cae en la cuenta de que debe retornar a la escuela, a las tareas, a su relacion
con los nifios de su cuadra; en suma, es momento de regresar a casa.

En esta obra, el pequefo protagonista es victima del rechazo por ser diferente. Como
escape de esta situacion desventajosa, viaja a un mundo maravilloso donde encuentra
personas y objetos como él. Contrario a lo que puede imaginarse de una literatura para nifios
con elementos maravillosos, en este cuento, el protagonista no soluciona su problema: en
su recorrido por ese mundo va apreciando cémo, incluso en sus semejantes, existen las
diferencias, las discrepancias. El nifio, aunque progresivamente va confraternizando con
los habitantes de ese pais maravilloso al que ha viajado, es consciente de su realidad: debe
regresar a casa, donde hay otros nifios que le recuerdan su aspecto diferente. En vista de

lo antes mencionado, se puede afirmar lo siguiente:

+  De forma implicita, esta obra muestra la conquista de la identidad del nifio pro-
tagonista con todo lo que implica: su diferencia y, por tanto, con su singularidad.
Exponer esta idea para que progresivamente entienda lo que es su singularidad
puede resultar incomprensible para un nifio; sin embargo, por esta capacidad
que tiene la literatura de presentar multiples posibilidades de lo real (cémo los
seres humanos se comportan, por ejemplo), es posible simbélicamente introdu-
cirlo en cuestiones esenciales de su existencia.

. Incluso, “viajando” a un mundo imaginario y maravilloso, no se elimina el mundo
real. El protagonista retorna a su casa sin, aparentemente, resolver el proble-
ma. El debe continuar viviendo en ese mundo hostil; pero se puede deducir, a
partir de su experiencia, que ya no estara en una condicion inferior al grupo; se
reconoce como un individuo que debe convivir con otros y seguir conquistando
su propia identidad.

. Se observa que no existe un mundo ideal. En ese mundo maravilloso, donde
el pequefio protagonista puede relacionarse sin ser excluido, también existen
diferencias. Los nifios tienen sus propios puntos de vista; los otros seres de
igual manera expresan sus inquietudes. Esta experiencia de reconocer las di-
ferencias permite que el protagonista fortalezca su personalidad. A lo largo del
cuento participa de debates y expone sus puntos de vista sin esconderse, y, a
pesar que alli puede desenvolverse sin que se burlen de su apariencia, toma la
decision de dejar ese espacio para enfrentar el mundo real.

31 LITERATURAY ALTERIDAD EN GRACILIANO RAMOS

La palabra “alteridad” proviene del latin alteritas que significa ‘otro’. De acuerdo con
la Real Academia Espafiola (RAE), alteridad significa ‘condicion de ser otro’ (RAE, s. f.-a).
Su significado ha sido objeto de reflexién acerca del otro y de lo que es ser el otro.

Desde el punto de vista de Levinas (1997, 1991), la alteridad implica la presencia
del otro en el yo, por lo que conduce a una relacion entre libertades, responsabilidad y
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compromiso, aspectos que son propios de la condicibn humana. A ello se suma lo que
Ricoeur (2006) sefald: no se excluye ni se asimila a ese otro, hace posible la comprensién
de la diferencia entre un “ambos”, de lo que ese ofro exige y necesita del si. Se trata de los
vinculos que son constitutivos entre el yo (basado en la estima de si como reconocimiento)
y los otros (sustentado en una solicitud o una apertura al otro). El individuo, para el filbsofo
francés, es capaz de hacerse responsable de sus acciones en el contexto social y del otro
en instituciones justas.

Para Ruiz de la Presa (2007), tales vinculos se evidencian, entre otras, mediante
formas diversas: (a) la version biolégica y psiquica a los demas, (b) la ayuda, (c) la
interaccion, (d) la convivencia (el ser con otro como dato esencial de la realidad humana),
(e) el imperativo ético y (f) la justicia. Teorizar acerca de la alteridad tiene como punto de
partida lo peculiar en un sujeto concreto, y es, segun el investigador, un tema urgente en
cualquier época, dado que es la minima condicion para la civilizacion y el autoconocimiento.

En el cuento de Ramos, se puede deducir que esta categoria es fundamental para
que el personaje pueda tener en claro como es que su diferencia o extrafieza sefialada por
“el otro predominante” en su historia le permita construir también una vision o focalizacién
de la realidad sin ubicarse en una situacion de inferioridad. Se recuerda que, al finalizar el
cuento, Raimundo vuelve a la “vida real” como es él; mas con la experiencia de sentir y ver
la representacion de la alteridad en los sucesos que vivi6 en Tatipirum.

Por otro lado, el tema del reconocimiento de las diferencias se presenta en el cuento
sin llegar a ser una caricatura o un relato simple por tratarse de una obra dirigida a nifios.
La literatura se “utiliza” como medio de discusidén y exposicién de la alteridad, un tema
ciertamente complejo de abordar con un nifio; pero que es fundamental para su formacion.
Asimismo, se puede afirmar que, por la valia de su contenido, su recepcién puede resultar
provocadora también para un publico adulto. En sintesis, este cuento es un ejemplo de
cémo el arte literario tiene esa posibilidad de presentar un tépico complejo como la alteridad
a sujetos en formacién sin perder su valor estético

3.1 La funcién de la literatura que recupera Ramos

La relevancia de la literatura en una sociedad se ha reconocido desde siempre a
pesar de las multiples discusiones acerca de su utilidad o no en la formacion del hombre.
Bien ensayo de la realidad, bien proyecciones de multiples posibilidades de esta, la literatura
ha interpelado al hombre acerca de su estar en el mundo. Le ha permitido acercarse y
ampliar su entendimiento de lo otro, lo diverso, que también es y convive en su mismo
espacio. Todorov (1991) afirm6 que la literatura se refiere a la existencia humana, permite
descubrir al hombre y a su mundo; representa un intento de revelar un lado desconocido de
la existencia humana. Eco (2002, p.9) sostuvo que la literatura es parte de lo que denomina
“poderes inmateriales, que no se pueden evaluar a peso, pero que de alguna manera
pesan”. Segun Candido (2002), la literatura puede formar con altibajos, pero no en un
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estricto sentido pedagogico. Asi, el lector siente que participa de una humanidad que es
suya y estd listo para incorporar a su experiencia mas humana lo que el escritor le presenta
como su vision de la realidad.

Por otro lado, como sostuvo Nussbaum (2016), por si misma la literatura no
transforma la sociedad. Sin embargo, puede fomentar una vision informada, abierta y
disponible a quien es diferente. Ademas, la literatura estimula en el nifilo una comprension
progresiva de la otra persona, segun Nussbaum (2016, p.127), “como vasta y profunda, con
diferencias cualitativas con uno mismo y con rincones secretos dignos de respeto”. Dicho
de otro modo, invita al lector a la imaginacion del otro; al estar en el lugar de personas muy
distintas.

Consiguientemente, la literatura tiene la capacidad de poner al ser humano frente
a la alteridad, accién basica para el desarrollo de una ciudadania responsable. A decir de
Nussbaum (2016, p.125), estamos frente a una funcion civica de la literatura, ya que “el
arte de la narrativa tiene el poder de hacernos ver las vidas de quienes son diferentes a
nosotros con un interés mayor al de un turista casual; con un compromiso y entendimiento
receptivos”. La funcion civica se realiza mediante la imaginacion narrativa, que es la
capacidad de ponerse en el lugar de otro, leer de forma inteligente su historia, comprender
las emociones y los anhelos que puede experimentar, ver las circunstancias que condicionan
su vida. La literatura, en ese sentido, ejercita la imaginacion del nifio: motiva una profunda
preocupacion por el destino de los personajes, define que estos tienen una rica vida interna
que no se evidencia por completo y le ayuda a respetar ese mundo interior. Es decir, le
dara una sensibilidad particular para ver a los otros que no necesariamente comparten su
entorno y le ayudara en el camino del reconocimiento de la humanidad comdn con aquellos
que no son él. La importancia de la literatura, segun Nussbaum (2016), se sostiene en que
constituye el medio que expande las afinidades que no se pueden cultivar suficientemente
en la vida real.

En consonancia con lo expuesto, se puede decir que A terra dos meninos pelados
conjuga estética y compromiso ante el sentido mismo de lo humano y la responsabilidad
frente al otro. Escrito en la década del 30, esta obra es muestra del compromiso evidenciado
por Ramos con los problemas concretos del hombre e implicitamente propone que la
literatura brinda mdltiples posibilidades en las que el ser humano puede reconocerse en su
singularidad y, desde ese punto, reconocer la alteridad, que es la forma mas esencial de
desarrollar un sentido critico y ético hacia el que es diferente de uno.

El autor brasilefio revaloriz6 en esta obra el papel de la literatura en la formacion de
un nifo (y en suma de una persona) y planteé de manera original una cuestiéon fundamental
para el ser humano: el reconocimiento de la alteridad como parte del desarrollo de su
identidad. Con ello, logra un equilibrio entre la funcion estética y formativa de la literatura,
y sustenta una nueva mirada al concepto de literatura infantil desde su lugar como autor
propiamente de literatura para adultos. Para el brasilefio, se trata de un proceso de creacién
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en el que, sin renunciar a la universalidad de los temas y a la estética del objeto artistico,
el producto (la obra) se pone al alcance de una etapa inicial del desarrollo humano, con un
profundo respeto a la capacidad de simbolizacion del lector, que se evidencia en la calidad
de su creacion.

41 CONCLUSIONES

El escritor brasilefio trabaja la alteridad y la convierte en una propuesta de como
la literatura, en cuanto arte, puede conseguir abordar un problema tan significativo para
la convivencia y formacion de la ciudadania. La literatura, al conseguir educar para la
alteridad, se torna muy valiosa en distintos ambitos de la sociedad, especialmente en el
educativo, por relacionarse con la identidad, la diversidad, la inclusién, la ciudadania, el
compromiso con un mundo justo y fraterno, entre otros.

Aterra dos meninos pelados posibilitara al lector en formacion “convivir” intuitivamente
con la alteridad mediante la imaginacion narrativa y de acuerdo con su capacidad, sin
que por ello la experiencia se torne superflua o poco significativa. Como se evidencia,
Ramos supo observar clara y premonitoriamente el problema del otro y la busqueda
del reconocimiento critico de la esencia de la condicion humana: la alteridad. No ofrece
soluciones o un mundo ideal; como artista comprometido con lo que hace mas humanos
a los hombres, hace de la literatura su mejor arma para cuestionar como la apertura a la
alteridad puede ser la base para una mejor convivencia, y un auténtico y digno estar en el
mundo, que se traduce en una vida digna y justa.

Ramos anticip6 la discusion que se dara décadas posteriores a aspectos relacionados
como el reconocimiento de la diversidad, de una humanidad comdun, la erradicacion de
la desigualdad, la justicia social, etc. Este cuento, la primera obra infantil de este autor
reconocido por su obra para adultos, marca un referente para la literatura infantil al ir
mas alla de la critica social y equilibrar lo estético con lo educativo: el reconocimiento de
las diferencias, si bien es un tema complejo, no es tratado con tono caricaturesco o de
moraleja por tratarse de una obra dirigida a nifios. Consecuentemente, sigue siendo un
cuento vigente, a pesar del contexto de su produccion (la década del 30), y universal; pues
el tema de la alteridad es un asunto comun de la humanidad al cuestionar como el ser
humano puede convivir en responsabilidad con sus semejantes sin rechazar las diferencias
o invisibilizarlas.

Finalmente, la funcion de la literatura en la educacién para la alteridad en el
cuento A terra dos meninos pelados se expresa en su capacidad de permitir al lector en
formacioén el convivir intuitivamente con la alteridad mediante la imaginacion narrativa y
de acuerdo con su capacidad, sin que por ello la experiencia se torne superflua o poco
significativa. La literatura infantil no tiene por qué despojarse de lo literario para dar paso
a lo pedagégico por tener en primer lugar a un lector en formacién. Sin dejar de lado este
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aspecto importante y protagonico que tiene el lector infantil, puede equilibrar lo estético y
lo formativo. La literatura se volvera el medio que simbdlicamente introduzca al nifio en
cuestiones esenciales de su existencia como lo es la apertura a la alteridad, aspecto que se
ha demostrado permite a la persona convivir responsablemente porque posibilita su propia
aceptacion, asi como relacionarse sanamente con sus proximos.
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RESUMO: O presente estudo examina como
alguns aspectos da fenomenologia de Heidegger,
especialmente a analitica existencial em nogées
como abertura (Erschlossenheit), ser-no-mundo
(In-der-Welt-sein) e seus desdobramentos,
podem auxiliar no esclarecimento da concepcéo
winnicottiana de constituicdo do individuo. Com
isso, de modo geral e partindo de uma posi¢ao
heideggeriana, visa-se estimar os ganhos
te6ricos dessa interface fenomenologico-
psicanalitica para uma teoria da formacdo do
individuo. De modo especifico, como recorte
para este artigo, sera analisado o conceito de
ilusdo de onipoténcia, em Winnicott, descrito
como central no desenvolvimento humano na
fase de dependéncia absoluta de um bebé aos
cuidadores. Segundo Winnicott, essa experiéncia
de ilusdo é parte essencial da constituicao de
um individuo, pois nela se enraiza a capacidade
de significar e se relacionar com a realidade.
Winnicott tentou fornecer uma compreensao
mais fundamental para esse fendmeno, o qual
ele percebia na clinica, da formagéo saudavel
ou patoloégica de individuos — embora néo
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pretendesse formular uma ontologia. Heidegger
ndo pretendeu uma antropologia filoséfica
ou fundamentar a psicologia, contudo sua
abordagem fenomenoldgica fornece elementos
para pensar ontologicamente essas areas.
Ambas as abordagens possuem pontos de
tensao talvez irreconciliaveis, tanto por almejarem
questbes completamente distintas, quanto pelos
pressupostos ndo partilhados. Entretanto, tracar
esses paralelos pode langar luz sobre aspectos
truncados da teoria winnicottiana de formagéo do
individuo, assim como reavaliar o alcance e as
limitacbes da analitica existencial heideggeriana.
Algumas aproximacbes serdo oferecidas,
evidenciando alguns pontos de tensdo entre
ambas perspectivas, tais como: as dificuldades
de tratar dos objetivos clinicos (de ambito
6ntico), em Winnicott, a partir da abordagem
de Heidegger (&dmbito ontoldgico); a tenséo
entre os pressupostos de Winnicott acerca da
natureza humana e o esvaziamento dessa nog¢ao
tradicional na fenomenologia de Heidegger; a
tensé@o gerada ao se tomar conceitos especificos
dentro de perspectivas sistematicas e distintas
que nao sao trivialmente aproximaveis.
PALAVRAS-CHAVE: llusdo de onipoténcia;
Realidade; Analitica Existencial; Winnicott;
Heidegger.

PHENOMENOLOGICAL
APPROXIMATIONS TO WINNICOTT'’S
ILLUSION OF OMNIPOTENCE
ABSTRACT: This study examines how some
aspects of Heidegger’s phenomenology,
especially existential analytics in notions such as
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openness (Erschlossenheit), being-in-the-world (In-der-Welt-sein) and its consequences, can
help to clarify the Winnicottian conception of constitution of the individual. With that, in general
and starting from a Heideggerian position, the aim is to estimate the theoretical gains of
this phenomenological-psychoanalytic interface for a theory of the formation of the individual.
Specifically, as an outline for this article, Winnicott’s concept of illusion of omnipotence will be
analyzed, described as central to human development in the phase of absolute dependence
of a baby on caregivers. According to Winnicott, this experience of illusion is an essential part
of the constitution of an individual, as the capacity to signify and relate to reality is rooted in it.
Winnicott tried to provide a more fundamental understanding of this phenomenon, which he
perceived in the clinic, of the healthy or pathological formation of individuals — although he did
not intend to formulate an ontology. Heidegger did not intend a philosophical anthropology or
a foundation for psychology, however his phenomenological approach provides elements for
thinking about these areas ontologically. Both approaches have perhaps irreconcilable points
of tension, both because they aim at completely different issues and because of unshared
assumptions. However, drawing these parallels can shed light on truncated aspects of the
Winnicottian theory of individual formation, as well as reassess the scope and limitations of
Heidegger’s existential analytics. Some approximations will be offered, showing some points
of tension between both perspectives, such as: the difficulties of dealing with clinical objectives
(ontic scope), in Winnicott, from Heidegger’s approach (ontological scope); the tension
between Winnicott’s assumptions about human nature and the emptying of this traditional
notion in Heidegger; the tension generated by taking specific concepts within systematic and
distinct perspectives that are not trivially approachable.

KEYWORDS: lllusion of omnipotence. Reality. Existential Analytics. Winnicott. Heidegger.

11 INTRODUGAO

Pretende-se neste estudo examinar como alguns aspectos da fenomenologia
de Martin Heidegger podem auxiliar no esclarecimento da concepcédo winnicottiana
de constituicdo do individuo. Para isso, iremos tratar de esbocgar essa concepg¢édo de
Donald Wood Winnicott na primeira secdo. Na segunda secéo trataremos de expor um
dos elementos fundamentais para a constituicdo do individuo, a ilusdo de onipoténcia,
conforme Winnicott. Na terceira secéo, pretende-se trazer os aportes fenomenologicos de
Heidegger para explicitar o processo descrito em Winnicott, enquanto tentaremos ensaiar
os resultados, para ambas as perspectivas teéricas, assim como as dificuldades dessa
aproximacao.

Antes de adentrarmos propriamente no tema deste artigo, precisamos apontar
algumas razdes para o interesse filoséfico pela obra de Winnicott. Uma primeira razéo € a
de que sua obra possui uma concepg¢ado de humano mais ampla do que a visdo naturalista,
tipica em diversas vertentes de psicologia e, de certa forma, da psicanalise freudiana.
Essa afirmacdo &, sem duvida, problematica e ensejaria explicagdes por demais longas
e para além do escopo deste trabalho. Entretanto, remetemos aos trabalhos de Loparic
(1995; 2001; 2013) e Santos (2009; 2010) a elucidagéo de tal posicionamento em que essa
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perspectiva é levantada e defendida. Contudo, concordes com Roberto Grafia (2016, p.
10-12) e Beaumont (2014), ndo referendamos a perspectiva de Loparic e Santos quanto
a reinvindicacao do paradigma kuhniano para a abordagem de Winnicott frente a Freud.

Outra razéo de interesse filoséfico pela obra winnicottiana é o didlogo de fundo entre
a posicéo da psicanalise winnicottiana e as perspectivas existencialistas e fenomenologicas,
como diversos autores ja mostraram. Roberto B. Grafia (2016b) mostra como a obra
do fenomendlogo Merleau-Ponty é profundamente préxima da posicdo de Winnicott
em diversos temas, ou como o Dasein de Heidegger é extremamente similar, sendo o
proprio self incomunicavel de Winnicott (2016a). Saldanha e Klatau (2016) estabelecem
uma relacdo entre o habitar heideggeriano, pensado desde as relagdes etimoldgicas do
construir/morar (bauen/buan), e a nogao de confianca mae-bebé em Winnicott. Rudnytsky
(1991, p.163) mostrando diversos paralelos de concepcoes filoséficas sobre o ser humano
e a psicanalise, além de apontarem para Heidegger e sua estrutura temporal de ser-no-
mundo como proximo da noc¢édo de self em Winnicott. Elsa O. Dias (2006) também relaciona
Heidegger e Winnicott mostrando como problemas na temporalidade do bebé levariam a
estados esquizoides. Na mesma esteira, Santos (2010, p. 21) aponta principalmente para
a tarefa de “elaborar um sentido do ser como conquista do poder continuar-a-ser”, mas
também “a ideia de que disturbios psiquicos graves tém algo a ver com a temporalizagéo do
bebé” e que o sentido de realidade ndo € assegurado pela razdo. Pode-se citar ainda outras
articulacdes entre a obra de Heidegger e Winnicott em Santos (2006), Loparic (1995; 2001;
2006; 2007; 2013), Ribeiro (2007), Cabestan (2010), além da pesquisa da sul-africana Le
Roux (2001) sobre a soliddo em ambos os autores.

Ocorre-nos também que ha elementos suficientes na obra de Winnicott sobre a
intersubjetividade como um dos constituintes irrevogaveis do ser humano, tal como nos
parece existir nas exposi¢cées heideggerianas sobre as estruturas do Dasein. Embora
esse ponto ainda precise ser devidamente examinado, pois ndo se encontram trabalhos
especificos sobre o assunto, ainda que o trabalho de Coelho Jr. e Figueiredo (2004) toque
de alguma forma nesse tema. Outro aspecto de interesse filoséfico, o qual sera a seguir
o tema deste estudo, € a abordagem winnicottiana da constituicdo do individuo. Nessa
abordagem, Winnicott produz uma teoria do desenvolvimento psicol6gico humano tendo
a nogao de ilusdo de onipoténcia como um de seus conceitos centrais. Esses pontos de
contato, e outros ndo elencados, entre o arcabouco te6rico de ambos os autores leva a
crer que ha a possibilidade de pesquisas e estudos aprofundando ainda mais o intercAmbio
teorico.

Importante salientar que, contrariamente ao que possa sugerir tantas relacbes
entre Heidegger e Winnicott, ambos autores jamais tomaram conhecimento da obra de
um ou de outro. No importante trabalho de reconstituicdo do pensamento de Winnicott,
elaborado pela pesquisadora irlandesa Margaret Spelman (2013), ndo consta que ele
tenha tido qualquer contato direto, como ter lido ou estudado nenhum autor da tradicéo
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fenomenologica. Também seu principal biégrafo, Adam Phillips (2006), n&o relata nenhum
tipo de vinculo direto entre Winnicott e a tradicéo existencialista ou fenomenolégica. Grafa
(2016, p. 10) reforca esse entendimento afirmando que Winnicott “tinha dificuldade para
ler qualquer coisa que |lhe sugerissem e ndo possuia uma disciplina de leitura” e “[ele] ndo
possuia também um conhecimento amplo e diversificado de campos e de temas usualmente
requeridos (...)”. Para esse autor, diferentemente de Lacan que “foi poderosamente
influenciado pela fenomenologia alema e pelo estruturalismo francés”, Winnicott seguia por
uma senda construida pelos axiomas historicamente estruturadores do pensamento inglés,
“a filosofia empirista e 0 humanismo utilitarista”, ainda que “a medida que seu pensamento
se sofisticava, [passou] a adotar uma forma de pensar a psicanalise bem préxima da
fenomenologia francesa” (2016, p. 23).

21 A CONCEPCAO WINNICOTTIANA DE CONSTITUIGAO DO INDIVIDUO

Agora passaremos a apresentar a concepg¢ao de constituicdo do individuo em
Winnicott. Como nosso objetivo com essa apresentagéo € a de relacionar certos pontos de
contato com a posi¢ao heideggeriana, e essa concepg¢ao winnicottiana esta calcada na teoria
do amadurecimento pessoal, ocorre que adotaremos um ponto de vista fenomenolégico
para a leitura dessa teoria do amadurecimento pessoal. Também, é preciso dizer, a teoria
do amadurecimento pessoal € muito ampla e se encontra pulverizada em diversas obras
de Winnicott, e como nossos propésitos aqui sé&o mais estreitos, tratarei de expor alguns
momentos da teoria que privilegiam aspectos ontoloégicos da mesma. Para um trabalho
pormenorizado da referida teoria de Winnicott, remetemos a obra de Elsa Oliveira Dias
(2016).

Winnicott estudou os momentos iniciais da vida, nos estagios de desenvolvimento
do bebé. Nesses estudos, a problematica do inicio do sentido de ser esta amalgamada com
o desenvolvimento emocional e psiquico de um ser humano desde seu nascimento. Em
Natureza Humana (1988b, p. 153), Winnicott nos diz que, pelo menos no final da gestagéo,
ja ha um ser humano capaz de experiéncias e que no principio existe um “simples estado
de ser e uma consciéncia insipiente da continuidade de ser e da continuidade do existir no
tempo”.

Para o autor inglés, esses estagios iniciais de amadurecimento pessoal encontram-
se na fase pré-natal e vém a termo nos primeiros meses apdés o nascimento. Nesses
momentos iniciais, o self, i.e., 0 “eu” que constituird a pessoa amadurecida, ainda se
encontra nao-integrado. E o processo de amadurecimento que paulatinamente integrara
o self até uma consciéncia capaz de se auto afirmar. Winnicott assevera que tal processo
inicialmente € uma passagem da “ndo-existéncia” a existéncia, e esta existéncia seria
dependente do cuidado e da confianga provida pela mée/cuidador/ambiente.

Conforme Dias (2016, p. 49), a concepgdo de ambiente inicial de Winnicott deve
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ser compreendida em dois aspectos principais: (1) o ambiente ndo € algo externo e nem
interno; (2) o ambiente é a instancia que sustenta e responde a dependéncia absoluta do
bebé. O bebé necessita totalmente do outro ainda que este outro ndo seja um outro para
ele, ndo é algo separado dele proprio, nem externo. Ao nascer, o bebé é completamente
dependente do ambiente onde nasce, isto €, a mée (ou substituta) e o cuidado dispensado
aquele bebé significa a adaptacédo absoluta as necessidades do bebé. Nesse sentido se
pode falar que o bebé ndo é uma unidade individualizada, um si-mesmo, pois ele nao é por
si, mas um par com a mae-ambiente. Winnicott (1988b, p. 153) afirma que nesse estagio
inicial a dependéncia € tao absoluta que nédo faz sentido pensar o bebé fora do conjunto
ambiente-individuo.

E somente através do cuidado que esse bebé podera adquirir um estado de
dependéncia relativa posterior e um sentido de si-mesmo (WINNICOTT, 1988b). Desse
modo, os cuidados com o bebé permitem a passagem da ndo-existéncia a existéncia, ainda
que ele tenha um potencial e uma predisposi¢éo para o amadurecimento pessoal sem as
quais nenhum cuidado seria suficiente para que ele se desenvolvesse. Ainda na mesma
pagina, Winnicott nos indica que o estado em que o individuo humano se encontra ao
emergir do ndo-ser € um estado de solidao essencial (essential aloneness). Isso implica
uma condicdo de dependéncia méaxima e ndo de ser sozinho. O ambiente deve ser
adaptativo as necessidades do bebé&, como ja foi dito, mas é preciso compreender que
essa adaptacgéo precisa protegé-lo de qualquer situagdo que interrompa a continuidade de
ser daquele self em desenvolvimento. A isto o ambiente também deve responder, pois o
bebé esta totalmente indefeso ao nascer.

Essa situacdo protetiva € tdo crucial que, supde Winnicott (1988b, p. 154), a
ruptura nessa continuidade de ser pode levar a diversos disturbios posteriores. Uma
quebra momentanea nesse processo ja € possivel levar o individuo a desenvolver um
falso-self. O estado de soliddo nao gera disturbios per se, pois ele é um estagio natural
no desenvolvimento. Porém o ambiente deve ser capaz de proteger e satisfazer as
necessidades bebé. A solidao é um estado inerente ao ser humano, é de onde o ser emerge.

Santos (2010, p. 94) chama atengdo para um aspecto muito caro a filosofia de
Heidegger: “a existéncia surge de um ‘n&o’ que precisa integrar gradativamente todos os
aspectos positivos do existir humano”. Um “ndo” que perdura no ser como um eco do
passado originario e que somente encontrara sua integragdo completa no outro “ndo” da
vida: a morte do individuo.

Importante marcar que na teoria do amadurecimento pessoal de Winnicott o ser, o
self, o individuo ou bebé, nunca sdo concebidos como um ser destituido de corpo. O bebé
nao possui um corpo, ele € um corpo na concepgao winnicottiana. Em um artigo de 1952,
“Psicoses e cuidados maternos”, publicado posteriormente em Da pediatria a psicanalise
(1975, p. 219), Winnicott compreende que um corpo nasce e se desenvolve e ele é a

base para que uma psique possa surgir. O autor volta a afirmar essa posigdo em Natureza
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Humana (1988b, p. 37) e mesmo assevera que a oposi¢do cartesiana de mente-corpo é
uma armadilha (1988b, p. 44). Por isso n&o se pode tomar os termos “psique” e “corpo” em
Winnicott como partes separadas, pois por “psique” ele entende “sentimentos e fungbes
somaticas, isto é, vivéncia fisica” (WINNICOTT, 1975, p. 220ss).

Temos agora que um bebé humano é um ser com uma dimenséo biolégica importante
e que, por isso mesmo, vem eivado de tensdes instintuais préprias. Essas tensdes oscilam
no tempo a depender das necessidades caracteristicas da corporeidade conjugada com
0 ambiente. As tensdes instintuais criam uma espécie de expectativa no bebé que, se o
ambiente for suficientemente adaptativo, serdo atendidas. O bebé claramente nédo sabe
ainda o que quer ou como satisfazer a tensdo que Ihe surge. Contudo, tdo logo a tenséo
se torna presente, algo lhe advém, algo que pode ser um seio — ainda que ele ndo saiba
do que se trata — e mitiga a tensdo que havia emergido. Para o bebé, a tensédo mitigada foi
obra sua. Winnicott (1988b, p.120) descreve assim: “Desenvolve-se uma expectativa, um
estado de coisas no qual o bebé esté preparado para encontrar algo em algum lugar, mas
sem saber o qué”.

Essa cena inicial se repete com diferentes tensdes e experiéncias, em um continuo
movimento de criar objetos que aparecem ao bebé como se antes nao existissem. O bebé
cria uma realidade subjetiva — entretanto ndo dicotdmica como a relagao sujeito-objeto’ —,
no sentido de conquistas integrativas e graduais que realiza em sua propria vida. Nesse
ponto, o conceito de ilusdo de onipoténcia cumpre um papel explicativo de como esse self

passa a integrar-se paulatinamente em um processo maturacional.

31 A ILUSAO DE ONIPOTENCIA COMO FUNDANTE DA PSIQUE SAUDAVEL

A ilusdo de onipoténcia € uma expressao que Winnicott utiliza para descrever o
elemento positivo e fundamental da constituicdo do individuo. Esse conceito expressa
ndo uma estrutura, mas uma capacidade humana. Winnicott (1975, p. 152) explica que
a capacidade a que se refere € a de estabelecer o contato com a realidade externa, um
contato entendido como a construcéo de relagdes significativas. A ilusdo de onipoténcia é
a principal caracteristica da fase de dependéncia absoluta. Essa caracteristica, central na
fase de dependéncia absoluta, somente ocorre em um bebé bem cuidado, isto &, um bebé
que possui uma mae, ou cuidador, que consegue responder as demandas dele de maneira
adaptativa.

Segundo Winnicott (1990), essas demandas psicossomaticas do bebé, referidas
também pelo autor dentro do conceito gesto espontdneo, quando atendidas pela mae, cria
no bebé a sensacgdo de que aquilo que lhe foi suprido é resultado de seu proprio gesto. Por
outro lado, a mae nao desfaz essa sensacdo do bebé, mas a sustenta e lhe da suporte.

1 Em Winnicott a realidade objetiva diz respeito a realidade compartilhada com outros seres humanos. Ela é sempre
intersubjetiva e, por isso, comporta sempre uma articulagéo originaria com a subjetividade de cada um.
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Precisamente por isso a méae fornece ao bebé subsidios necessarios para que ele tenha a
ilusdo de que cria o mundo (mundo este onde tanto emergem as necessidades quanto os
elementos que satisfazem essas necessidades).

Em um primeiro momento, pode-se estranhar que € justamente a presenca da iluséo,
e ndo a auséncia dela, como seria de se esperar, que contribui para a formagéo de uma
psique saudavel. Esse estranhamento é gerado justamente pelo uso habitual que fazemos
do termo “ilusdo” como sempre implicando de maneira dialética o termo “realidade”. Em
geral, essa implicacdo de um termo em outro, sugere para o termo “ilusao” no¢des de erro,
corrupcdo e engano relativamente ao termo “realidade”. Entretanto, Winnicott opera com
varios sentidos para “realidade” em sua obra, resultando em usos de “ilusdo” com acepc¢bes
mais afastadas das noc¢des de erro ou engano.

Ainda que pareca estranho, esse conceito visa sintetizar uma descricdo de como se
estabelece a relagdo do bebé com a realidade. Como foi referido acima, o ambiente bem
adaptado assegura uma continuidade no ser do bebé e fornece um sentido de confianca
nessas experiéncias. A confiabilidade do ambiente assegura que o lactente exerga sua
ilusdo de que cria um mundo que o satisfaz em todas suas demandas e tensdes, por
isso mesmo essa capacidade criativa é caracterizada como onipotente. Essa confiabilidade
do ambiente engendra uma crenca e o bebé adquire uma nog¢éo rudimentar de interior e
exterior (WINNICOTT, 1988a, p. 86).

Entretanto, essa crenga ndo € uma crenga em algo particular, mas a habilidade
de crer-em. O bebé internaliza o acreditar-em baseado na experiéncia de confiabilidade
possibilitada por um ambiente que o protege e atende as suas necessidades. E com a
possibilidade de crer-em que o selfvai se integrando e constituindo uma nogéo de realidade,
e de realidade externa. Essa situacao é extremamente fragil e precéaria, como Winnicott dira
em Natureza Humana (1988b, p. 179). Tal é a fragilidade que, havendo rupturas drasticas
nesse ambiente que sustenta a ilusdo de onipoténcia do bebé, ndo se cria a experiéncia
adequada de confianca e, com isso, a no¢ao de realidade, de mundo exterior, sentido de
ser e de ser no mundo é prejudicada. Esse prejuizo é identificado na clinica como psicose,
como dificuldade de se relacionar com a realidade do mundo em diversos niveis e graus.

Dada a limitagdo deste artigo, ndo poderemos explicitar todas as nuances desse
aspecto fundamental da ilusdo de onipoténcia e suas articulagbes com a confianga e o
ambiente primario de desenvolvimento maturacional. Portanto, passaremos a explorar
as relagdes dessas concepgdes trazidas até aqui com a abordagem fenomenoldgica de
Heidegger.

41 UMA FENOMENOLOGIA A TESE DA ILUSAO DE ONIPOTENCIA

Em Ser e Tempo, Heidegger fornece muitos elementos para se pensar aquilo que é
o ser humano. Contudo, por justamente nédo estar em seus objetivos prioritarios, Heidegger
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nao tratou de fornecer os elementos completos da existéncia humana, i.e., o Dasein. Como
se sabe, Heidegger visava compreender o sentido de ser e, para isso, desenvolveu a
Analitica Existencial somente na medida em que esta era necessaria para abrir caminho na
exposi¢édo do sentido de ser.

Essas lacunas em Ser e Tempo, se é que podemos referi-las assim, deixadas
propositalmente por Heidegger, abrem todo um campo de pesquisa que pode avang¢ar rumo
a desdobramentos para além do ambito filoséfico. Heidegger mesmo aponta nessa direcéo
quando em Ser e Tempo (2012, p.557) se pergunta sobre o quanto a analitica existencial
se beneficiaria de investigacbes da antropologia, psicologia e etc.; ou se seriam essas
areas onticas que se beneficiariam da investigacéo existencial das estruturas fundamentais
do Dasein. Uma resposta contundente ndo ha. No entanto, com o que apresentamos
de Winnicott, é de se pensar em uma afinidade deste com a fenomenologia existencial
heideggeriana exatamente em topicos que, partindo do 6ntico (a clinica psicanalitica),
atingem o ontologico.

O que esta em jogo nessa articulagdo é um aspecto parcamente abordado por
Heidegger acerca da nascencialidade do Dasein (SANTOS, 2010, p. 140). Tal aspecto
se abre porque a abordagem winnicottiana da centralidade para a corporeidade do ser,
algo que o chamado Heidegger tardio tematizou, embora de uma maneira em que essa
questdo ndo era central nos estudos que desenvolvia. Tanto é verdade que a dimenséo
da corporeidade, na tradicdo fenomenolégica, somente ganhou a devida relevancia com a
obra de Merleau-Ponty.

A situagcéo primaria e potencial, descrita em Winnicott como potencializadora de o
bebé adquirir o senso de realidade, advém de uma capacidade que € originaria no ser do
bebé. Uma capacidade para criar mundo. Isto &, o bebé ja nasce ligado ao mundo, por
um corpo e por sua capacidade inata de se langar no interior do mundo. Mas Heidegger
ndo nos diz como isso se da. Parece claro que, tanto em Heidegger quanto em Winnicott,
h& um acontecimento, um aparecer do ser. Winnicott nos aponta como esse Dasein é
criador de mundo. Ele nos mostra uma chave interpretativa para perceber no ambito éntico
o desdobrar da historicidade (Geschichtlichkeit), conceito que sabemos em Heidegger
denotar um sentido ontologicamente mais originario do ser em geral, desde a emergéncia
do Dasein.

Heidegger quer descobrir o sentido de ser. Winnicott nos diz que esse sentido
é conquistado gradualmente, na historicidade do ser. Parece que Heidegger estaria de
acordo com isso, afinal a busca pelo sentido de ser ndo se extingue até o findar-se do
Dasein. Winnicott assevera (1988b) que o processo de amadurecimento pessoal somente
se encerra quando do derradeiro momento: a morte. No entanto, Heidegger néo se langou
a explicitar como essa busca pelo sentido de ser acontece desde a emergéncia do ser.
Winnicott ndo somente aponta nessa direcdo como ainda assegura que & esse processo
que consolida uma certa compreensao do mundo. Heidegger ndo nos da a entender que
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a emergéncia do Dasein necessita descobrir o sentido de ser, talvez o Dasein pudesse
passar uma vida sem se perguntar pelo sentido de ser? Talvez, no sentido do questionar de
Heidegger. Entretanto, o sentido de ser, a ipseidade, vai sendo construido a medida que o
Dasein amadurece, isto é, vai tomando conhecimento de seu estado de estar langado e da
irrecuperavel cena da origem, pois ele & um ja sempre ai. E um ser que acontece de ser.

Heidegger dedica todo um capitulo acerca da realidade em Ser e Tempo; nele temos
como peca fundamental a nogéo de ser-no-mundo. O Dasein é um ser-no-mundo, ja se
da como um ser-no-mundo, nunca fora ou apartado dele. Winnicott concordaria com isso
e nos informa de como adquirimos o senso de significacdo de mundo. Winnicott também
concordaria com a tese heideggeriana de que o ser humano é formador de mundo; e nos
informaria como isso acontece pela posse da confianga no ambiente primario. Toda essa
potencialidade, ou como diria Winnicott, criatividade para dar sentido ao mundo que o
proprio bebé com-forma é possivel porque o bebé ja nasce aberto. Quando se fala em
subjetividade em Winnicott, trata-se de descrever a experiéncia de amadurecimento pessoal
de cada um e ndo de que o bebé esteja fechado em seu interior e, em algum momento, ele
se abra ao exterior. De forma alguma. O bebé é um ser sempre aberto a criatividade, e sua
evidéncia mais genuina é o gesto espontdneo. Heidegger poderia ter compreendido — se
tivesse conhecido o autor inglés — essa dimenséo da criatividade, do gesto espontdneo de
Winnicott, como uma estrutura cooriginaria da abertura (Erschlossenheit), condicdo sem a
qual nédo se daria a construgéo da consciéncia de si.

As tentativas de aproximagdo aqui esbogadas também tém em si um carater de
distanciamento. Distanciamento naquilo que cada uma delas ndo pode comunicar uma
a outra. Todavia, pode-se perceber nas aproximag¢des de componentes e estruturas da
ontologia heideggeriana a teoria do amadurecimento pessoal de Winnicott que ambas
tratam de condig¢des de possibilidade do existir humano. Seus distanciamentos sdo maiores
quando percebemos que se movem em ambitos distintos. Heidegger quer na investigacao
Ontico-ontologica descrever o modo de ser do ser humano a fim de captar o sentido de serem
geral. Winnicott investiga a génese do ser humano em admbito 6ntico visando compreender
0 que é necessario para um adulto psicologicamente saudavel. Ainda assim, parece que
as descri¢des Onticas de Winnicott possuem implicagbes ontolégicas; e Heidegger talvez
autorizasse tais implicagdes desde sua afirmacdo em Ser e Tempo (2012, p. 537) de que a
angustia frequentemente € condicionada “fisiologicamente”.

Seria preciso um espago mais amplo do que este trabalho dispde para tragarmos
os pontos e desdobramentos de temas como o cuidado, tdo caro a ambos os autores.
Também é preciso apontar que, para uma aproximagédo completa da nocéo heideggeriana
de ser-no-mundo com a nog¢do winnicottiana de amadurecimento pessoal, teriamos de
articular as nogdes de cuidado, preocupacéo, temporalidade, historicidade, angUstia e com
isso avancar rumo a uma tese da nascencialidade do Dasein. Algo que somente deixamos
indicado aqui.
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51 CONCLUSAO

Este trabalho ndo pode ir além de um esboco de articulagéo entre ambos os autores.
E com precaucdo que lancamos alguns pontos de contato e mapeamos uma bibliografia
capaz de aprofundar o tema em um trabalho futuro. Entretanto, ja € possivel ver que pontos
de uma teoria tocam em outra. Também é possivel notarmos que diversas formulagbes
winnicottianas tanto se aproximam quanto se afastam de Heidegger. Winnicott desenvolve
discussbes que apontam para tratamentos ontologicos, assim como analisa condigGes
existenciais do modo de ser cotidiano, tanto saudavel quanto doente. Tais desenvolvimentos
dédo suporte para uma clinica psicanalitica robusta. E possivel perceber em Winnicott um
desenvolvimento pré-ontoldgico em seu trabalho sobre a Natureza Humana (1988b), onde
0 ser humano ndo é um composito de pulsdes e instintos, mas um ser aberto, cheio de
potencialidades e possibilidades. Winnicott trabalha com nocdes de ser e ente, algo que
justifica uma tratativa pela fenomenologia existencial de Heidegger.

Essa riqueza de elementos que partem de um nivel Ontico e alcancam em
certa medida o nivel ontologico indicam um importante distanciamento da abordagem
heideggeriana. Porém, pode ser justamente o ponto de maior contribuicdo que a psicanalise
winnicottiana oferece a filosofia fenomenolégica. Nao € a investigagdo winnicottiana uma
andlise do ser ontolégico, todavia também néo se resume a descricbes mecanizadas de
abordagens Onticas tradicionais. As formulagbes de Winnicott estdo nesse intermeio, no
intersticio do ser e do ente. Nao é possivel ficar indiferente a essas aproximagdes, ainda
que elas carecam de maior desenvolvimento. A psicandlise de Winnicott traz questbes a
filosofia, que poderao enriquecé-la se nos dispusermos a investiga-las.

REFERENCIAS

ABRAM, J. (Org.). Donald Winnicott Today. The New Library of Psychoanalysis. London, New York:
Routledge, 2013.

BEAUMONT, R. H. Donald Winnicott as theorist: revolutionary or paradigma expander? In:
Psychoanalytic Quarterly, vol. 83, n. 2, p.465-478, abr., 2014. Disponivel em: < https://goo.gl/oyCdbT
>. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

CABESTAN, P. Ser si-mesmo: abordagem fenomenol6gica da autenticidade e da inautenticidade. In:
Winnicott e-prints, Sdo Paulo, vol. 5, n. 1, p. 1-16, 2010. Disponivel em: < https://goo.gl/hF74e5 >.
Acesso em: 08 de setembro de 2020.

COELHO JR, N.; FIGUEIREDO, L. Figuras da intersubjetividade na constituicdo subjetiva: dimensdes
da alteridade. In: Interagoes, vol. 9, n. 17, p. 9-28, jun., 2004. Disponivel em: < https://goo.gl/c1REWy
>. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

DIAS, E. O. Teoria winnicottiana do amadurecimento como guia da pratica clinica. In: Natureza
Humana, Séo Paulo, vol. 10, n. 1, p. 29-46, jun. 2008.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 3



. Winnicott e Heidegger: temporalidade e esquizofrenia. In: Winnicott e-prints, Sao Paulo, vol.
1, n. 1, p. 30-50, 2006. Disponivel em: < https://goo.gl/EPcvmm >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

. Winnicott’s theory of the maturational processes. London: Karnac, 2016.
GRANA, R. B. Heidegger: ou as vicissitudes da destruicéo. Porto Alegre: AGE, 2016a.

. Origem de Winnicott: ascendentes psicanaliticos e filoséficos de um pensamento original. 2.
ed. Curitiba: Jurua, 2016b.

HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. 19. auflag. Tlibingen: Verlag, 2006.

. Ser e Tempo. Traducéo de Fausto Castilho. Campinas: Unicamp, SP; Petrépolis, RJ: Vozes,
2012.

. Ser y Tiempo. Trad., prélogo y notas de Jorge Eduardo Rivera Cruchaga. Santiago de Chile:
Editorial Universitaria, 1997.

LE ROUX, E. E. Loneliness in the Therapeutic Dialogue: the Concepts of Winnicott and Heidegger.
Pretoria, Africa do Sul: UPP, 2001.

LOPARIC, Z. Esbocgo do paradigma winnicottiano. In: Cadernos de Histéria da Filosofia da Ciéncia,
Campinas, vol. 11, n. 2, p. 7-58, jul.-dez., 2001.

. Origem em Heidegger e Winnicott. In: Winnicott e-prints, Sdo Paulo, vol. 2, n. 1, p. 28-44,
2007. Disponivel em: < https://goo.gl/wxFKth >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

. (Org.). Winnicott e a ética do cuidado. Colecéo Psicanalise Winnicottiana. Sdo Paulo: DWW,
2013.

. Winnicott e o pensamento pés-metafisico. In: Psicologia USP, Sao Paulo, vol. 6, n. 2, p. 39-
61, 1995.

PHILLIPS, A. Winnicott. Tradugéo de Alessandra Siedschlag. Colecao Psicandlise Século 1.
Aparecida, SP: Ideias & Letras, 2006.

RIBEIRO, C. V. A critica de Heidegger a Freud: quando o acesso mais originario a realidade nao
requisita representacéo. In: Winnicott e-prints, Sao Paulo, vol. 1, n. 1, p. 85-95, 2006. Disponivel em:
< https://goo.gl/DixEod >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

. Heidegger e Winnicott: pensadores da origem. In: Winnicott e-prints, Sdo Paulo, vol. 2, n. 1,
p. 45-61, 2007. Disponivel em: < https://goo.gl/HAjgNY >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

RUDNYTSKY, P. L. The psycoanalytic vocation: Rank, Winnicott and the legacy of Freud. New
Haven: Yale University Press, 1991.

SALDANHA, M. T.; KLAUTAU, P. Habitar, construir e confiar: articulagdes entre Winnicott e Heidegger.
In: Cadernos de Psicanalise (CPRJ), Rio de Janeiro, vol. 38, n. 35, p. 143-159, jul.-dez., 2016.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 3 “



SANTOS, E. S. O acontecer humano: alguns apontamentos. In: Winnicott e-prints, Sao Paulo, vol. 1,
n. 1, p. 53-61, 2006. Disponivel em: < https://goo.gl/326Wjp >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

. Ontologia em Winnicott. In: Winnicott e-prints, Sdo Paulo, vol. 4, n. 1 e 2, p. 1-17, 2009.
Disponivel em: < https://goo.gl/ivm7grj >. Acesso em: 08 de setembro de 2020.

. Winnicott e Heidegger: aproximagodes e distanciamentos. Cole¢cdo Psicanélise Winnicottiana.
Séao Paulo: DWW; FAPESP, 2010.

SPELMAN, M. B. The Evolution of Winnicott thinking: examining the growth of psychoanalytic thought
over three generations. London: Karnac, 2013.

STEIN, E. J. Antropologia Filosoéfica: questdes epistemologicas. ljui: Unijui, 2009.

WINNICOTT, D. W. O ambiente e os processos de maturacao: estudos sobre a teoria do
desenvolvimento emocional. Tradug&o de Irineo Constantino Schuch Ortiz. Porto Alegre: Artmed, 1983.

. Os bebés e suas maes. Sao Paulo: Martins Fontes, 1988a.

. O brincar e a realidade. Tradugéo de José Octavio de Aguiar Abreu e Vanede Nobre. Rio de
Janeiro: Imago, 1975.

. The child, the family and the outside world. Classics in Child Development. Cambridge,
Massachusetts: Perseus, 1987.

. A crianga e o seu mundo. Tradugéo de Alvaro Cabral. 6. ed. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

. A familia e o desenvolvimento individual. Tradugdo de Marcelo Brand&o Cipolla. 2. ed. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2001.

. O gesto espontaneo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1990.

. Natureza Humana. Traducgéo de Davi Litman Bogomoletz. Rio de Janeiro: Imago, 1988b.

. Privacao e delinquéncia. Tradugéo de Alvaro Cabral. Colecdo Psicologia e Pedagogia. 4. ed.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.

. Through paediatrics to psycho-analysis. New York: Basic Books, 1975.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 3 “



CAPITULO 4

ENTRE CIENCIA E ESPIRITUALIDADE: MUSICA
PITAGORICA E ASTROLOGIA

Data de aceite: 01/11/2021
Data de submissédo: 23/09/2021

Félix Manco Ramos

Facultad de Letras y Ciencias Humanas
Universidad Nacional Mayor de San Marcos
(UNMSM)

Lima, Peru
https://drive.google.com/file/d/1AiIOYHgAKNcYT
fE7fgxv1SkCiji2sR8A8G/view?usp=sharing

RESUMEN: En esta investigacion abordaremos
la relacion existente entre ciencia y espiritualidad
dentro de la filosofia pitag6rica. A pesar de lo
problematico que resulta estudiar esta filosofia,
sea por la ausencia de fuentes sélidas o de
sistema Unico de ideas, profundizaremos en
las relaciones entre matematica racional y vida
espiritual de esta secta. Para ello, resolveremos
dos objetivos: a) describir la relacion entre
ciencia y religiosidad dentro del pitagorismo y b)
detallar los dos ejercicios numérico-espirituales
mas importantes: musica y astrologia. Nuestra
metodologia se basa el andlisis filosofico de
textos antiguos y modernos sobre el pitagorismo.
Asimismo, usaremos el método de las ciencias
de las religiones para abordar el fenémeno
espiritual, mistico y religioso. De esta manera,
concluiremos que la filosofia pitagérica propone
una doctrina de salvacion y purificacion del alma,
iniciatica y esotérica, a través del ejercicio de los
nameros sagrados aplicados en la musica y la
astrologia.

PALABRAS CLAVE:

Pitagorismo, musica,
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astrologia, ciencia, espiritualidad.

BETWEEN SCIENCE AND SPIRITUALITY:
PYTHAGOREAN MUSIC AND
ASTROLOGY

ABSTRACT: In this investigation we will study
the relationship between science and spirituality
within Pythagorean philosophy. Despite how
problematic it is to study this philosophy, be it due
to the absence of solid sources or a single system
of ideas, we will delve into the relationships
between rational mathematics and the spiritual life
of this sect. To do this, we will solve two objectives:
a) describe the relationship between science and
religiosity within Pythagoreanism and b) detail the
two most important numerical-spiritual exercises:
music and astrology. Our methodology is based
on the philosophical analysis of ancient and
modern texts on Pythagoreanism. Likewise, we
will use the method of the sciences of religions
to address the spiritual, mystical and religious
phenomenon. In this way, we will conclude that
the Pythagorean philosophy proposes a doctrine
of salvation and purification of the soul, initiatory
and esoteric, through the exercise of the sacred
numbers applied in music and astrology.
KEYWORDS: Pythagoreanism, music, astrology,
science, spirituality.

11 INTRODUCCION

En los ultimos afos, dentro del ambito
de estudio de la filosofia antigua, ha cobrado
importancia eltema que relaciona ciencia antigua

y espiritualidad como bases del pensamiento y
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forma de vida de los primeros filosofos griegos'. Este es el caso por ejemplo de Tales de
Mileto, Pithgoras de Samos, Parménides de Elea, Empédocles de Agrigento, entre otros.
El problema es de qué manera la ciencia antigua se vincula con la religiosidad dentro del
sistema de ideas de los primeros fil6sofos. Una via de solucion es conocer esta relacion
en cada sistema filosofico. Es por ello que indagaremos el caso particular de Pitagoras de
Samos y el pitagorismo.

Pitdgoras de Samos, fundador de la escuela pitagorica, es un filésofo enigmatico
en tres sentidos: metodologico, personal y filoséfico?. Este caracter hace mas problematica
la investigacion en torno al pitagorismo. ;Qué relacion existe entre ciencia y espiritualidad
dentro de la filosofia pitagérica? Nosotros pensamos que la filosofia pitagérica propone
una forma de vida que vincula espiritualidad y ciencia que se manifestaba en una serie
de préacticas iniciaticas de la comunidad que purificaban el alma. Estas pueden ser la
musica, astronomia, astrologia, matematicas, geometria, politica, medicina, etc. Por ello,
profundizaremos en las dos practicas méas importantes para el pitagorismo: la musica y la
astrologia.

Nuestra metodologia sera el andlisis filosofico de textos antiguos y modernos sobre
el pitagorismo, aqui daremos un enfoque histérico, simbodlico y hermenéutico. Asimismo,
usaremos la metodologia de las ciencias de las religiones para abordar el fenbmeno
espiritual, mistico y religioso del pitagorismo®. Nuestras variables de investigacion son la
espiritualidad y ciencia pitagéricas expresadas en la musica y la astrologia. Para encontrar
la relacién entre estos dos ambitos de la filosofia pitagoérica, nuestra investigacion constara
dos objetivos: a) describir la relacion entre ciencia y religiosidad dentro del pitagorismo
y b) detallar los dos ejercicios numérico-espirituales mas importantes. De esta manera,
concluiremos que la filosofia pitag6rica propone una doctrina de salvacion y purificacion del
alma, iniciatica y esotérica, a través del ejercicio de los niUmeros sagrados aplicados en la
musica y la astrologia*.

21 PITAGORISMO: ENTRE CIENCIA Y ESPIRITUALIDAD

El problema de la naturaleza del pitagorismo es un tema que se rastrea desde

la misma filosofia antigua hasta el presente. No son claros los limites entre las diversas

1 Vid. Jeager (2013), Paniker (2000), Laks (2012), Kingsley (2008, 2010), Hernandez de la Fuente (2013, 2014), entre
otros.

2 En el sentido metodoldgico, no hay precision sobre su vida y su creacion intelectual. Existen diferentes enfoques, inc-
luso contradictorias, dentro de las fuentes que han registrado su vida e ideas. A nivel de su figura personal, las diversas
fuentes nos muestran una vision de Pitagoras heterogénea ya que trata de muchos temas: ciencia, religion, politica,
matematica, medicina, musica, etc. Asimismo, a nivel filoséfico, nos resulta problematico la naturaleza oral y esotérica
de su doctrina. Esta no permitia conocer a cabalidad los fundamentos, ideas y practicas del pitagorismo.

3 Para la metodologia de la historia de las religiones cfr. Brelich (1979), Diez de Velasco (2002) y Eliade (1974).

4 El término astrologia era el mas antiguo para referirse al estudio de los astros y las constelaciones y estaba vincu-
lado a la mitologia, practicas rituales de adivinaciéon. Luego se empieza a difundir el término astronomia para enfocar
un visibn mas numérica y cientifica. Sin embargo, en algunos casos autores como Platon, Herodoto, Eratostenes,
Arato, etc. usan los términos astrologia y astronomia como sinénimos, dando a entender que los aspectos religiosos y
matematicos y de los astros y constelaciones no estan desconectadas.
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interpretaciones que se tienen de la figura de Pitdgoras y su filosofia. Como ya lo
mencionamos, la filosofia pitagoérica es enigmatica y heterogénea. Por ello en nuestra
investigacion tomaremos a la filosofia pitagérica como una tradiciébn de sabiduria que la
inicia Pitdgoras y la han continuado y nutrido los llamados “pitagéricos™.

Las fuentes antiguas que refieren informacion sobre el pitagorismo pueden
clasificarse en tres categorias segln la cronologia® y tienen enfoques similares y distintos
acerca del pitagorismo. Afortunadamente, tenemos algunos fragmentos pitagéricos que han
sido aceptados como canénicos. A partir de estos podemos conocer los distintos topicos que
propuso Pitagoras y los pitagoricos: la teoria del nimero como principio, el desarrollo de las
matematicas (geometria, aritmética, teorema de Pitagoras), teoria del cosmos y la armonia
de las esferas, la purificacion y reencarnacion del alma, la sistematizacion de la musica,
forma de vida espiritual con abstinencias y prohibiciones. Ahora bien, uno de los problemas
mas recientes sobre el pitagorismo es determinar la relacion y limites entre los aspectos
que llamariamos seculares (ciencia, politica 0 matematicas) con los preceptos y practicas
espirituales de su filosofia’. Especificamente, como se relaciona la teoria del namero,
matematicas y cosmologia con la psicologia de la purificacion y reencarnacion pitagoérica.
Las fuentes mas recientes sobre la figura de Pitagoras lo muestran como un personaje de
multiples disposiciones, entre las que resaltan su inclinacién por las matematicas y una vida
espiritual. Es decir, es un personaje que unifica la actividad racional, cientifica y numérica
con una vida mistica y ritual con creencias religiosas®.

Los datos acerca del origen de los padres de Pitagoras nos dan referencia de
esta relacion. El padre, Mnesarco, un comerciante viajero, habria nacido en Samos, sin
embargo, algunas fuentes afirman que tiene origenes orientales que lo vinculan a una
tradicion religiosa caldea. Asimismo, su madre, Pitaide, viene del linaje real de Samos y
esta vinculada al sacerdocio del dios Apolo. Incluso se afirma que este dios era el padre
mitico de Pitagoras®. Por otro lado, los maestros y la educacion que tuvo Pitagoras se

5 Al no tener certeza sobre lo que habria dicho Pitagoras, solo podemos remitirnos a la informacion de segunda mano
que nos dejan las fuentes de los “llamados pitagéricos”, tal como Aristoteles los menciona en Metafisica 985b.

6 Cfr. Kirk & Raven (1957). Los filésofos presocraticos. En la primera categoria tenemos escritos y fragmentos pre-aris-
totélicos (Heraclito, Empédocles, Jenéfanes, Herodoto, Isécrates, Filolao y Platén). La segunda categoria inicia desde
Aristoteles y se extiende por el periodo Helenistico hasta el siglo | a.C. (Aristoxeno, Heraclides Péntico, Calimaco). La
tercera categoria de fuentes se sitia en el Renacimiento pitagérico en Roma y alrededores entre los siglos 1 a.C. y IV
d.C. Destacan las biografias de Pitagoras de Diégenes Laercio, Porfirio de Tiro y Jamblico de Calcis; la informacién de
Diodoro de Sicilia y Foco de Constantinopla.

7 Cfr. Hernandez de la Fuente (2013, 2014) y Peter Kingsley (2008).

8 En los estudios del pitagorismo, especialmente en Burkert, Kingsley y Hernandez de la Fuente, se diferencia a un
Pitagoras sobrehumano o divino y otro histérico, asi como otra diferenciacién entre un Pitagoras cientifico y matematico
con otro religioso y mistico. Sin embargo, establecer los limites entre ambos ambitos es complejo y seria parte de otro
estudio. Tenemos una biografia moderna que intenta rastrear lo histérico de nuestro personaje, cfr. Gorman (1988).
Ademés, contamos con una seleccion minima de fragmentos que podrian ser histéricos sobre la vida y obra Pitagoras.
Cfr. Kirk, Raven & Schofield (1987), Eggers & Julia (1981), Bernabé (2008).

9 Vid. Porfirio Vida 2.
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pueden distinguir entre reales'® y miticos''. El aprendizaje de los distintos maestros que tuvo
le permiti6 tener una visién amplia e integradora de la realidad. Logrd una sintesis entre
conocimientos racionales, matematicos y cientificos con practicas y creencias espirituales.

El aspecto cientifico racional se encuentra en su teoria de los numeros. Para los
pitagéricos todo es numero, era el fundamento de lo existente. Asi, Aristoteles en su
Metafisica 985b23 (58B 4-5) nos dice que los pitagdricos tenian a los numeros como
principios de todas las cosas, tanto de las cosas naturales como de las armonias musicales'.
Asimismo, se dedicaron a estudiar los niUmeros y mateméticas a través de la investigacion
geométrica y aritmética, convirtiéndola en una forma de educacion libre™. Es por ello que
se lo considera el maximo exponente y sistematizador de la matematica griega'. Sin
embargo, las matematicas no solo eran tomadas en sentido racional y cientifico dentro del
pitagorismo.

Los numeros también poseian un ambito religioso y sagrado™. Los pitagéricos
rendian culto a la sagrada tetraktys, que representaba la suma de los cuatro primeros
nuameros: 1 + 2 + 3 + 4 = 10. Segun Porfirio, los pitagéricos profundizaron en la ciencia
esotérica que su secta habia construido, en ella, el nUmero cuaternario o tetraktys era
invocado por los pitagéricos como si fuera una divinidad. Ellos juraban asi: “no, por el que
a nuestro linaje otorgd el numero cuaternario, porque éste posee como fundamento la
fuente de la perenne naturaleza” (Porfirio, Vida de Pitagoras 17). Establecia las relaciones
y proporciones entre cantidades de todo tipo de cosas. Permitia establecer los patrones y
canones numeéricos matematicos en progresiones aritméticas y geométricas, asi como la
definicién de la escala musical con ayuda del monocordio. La tetraktys era el paradigma
numeérico de todo el universo arménico, era el elemento sagrado y simbdlico por excelencia.

Ademas de la adoracion a los dioses, héroes y démones, los pitagéricos afiaden un
simbolo numérico como sagrado y arquetipal. El mundo que conocian los griegos estaba
animado por las fuerzas sobrenaturales y divinas que la mitologia cantaba y registraba.

Con los pitagoricos ese mundo conocido no solo puede ser medido numéricamente, sino

10 Los maestros reales que pudo haber tenido pueden dividirse en maestros griegos y orientales. Los maestros griegos
fueron Tales y Anaximandro de Mileto; de quienes aprendi6 ciencia, matematica, fisica y cosmologia; lo mismo aprendié
de Ferécides de Tiro y Hermodamante, ademas una teologia cosmologica, una psicologia y el recuerdo de vidas pasa-
das. También tuvo como maestros a poetas y sacerdotes de los distintos ritos mistéricos. De los que habria aprendido
mitologia, adivinacion, astrologia, musica y un estilo de vida con practicas y creencias religiosas. Los maestros orien-
tales son sacerdotes de distintas culturas, tales como la egipcia, babilonia y la caldea. Pitagoras se habria iniciado en
los misterios y rituales de estas religiones. Su aprendizaje es esencialmente espiritual y mistérico, incluyendo aspectos
matematicos y cientificos.

11 Los maestros miticos de Pitagoras y sus ensefianzas son afiadidos que la tradicién poética y filosofica pitagérica
dieron al fundador, lo divinizaban y convertian en un héroe filoséfico. Orfeo le habria ensefiado una mistica teologica y
cosmologica, Dionisos y Apolo lo habrian formado en medicina y adivinacion (Bernabé 2004, 2008).

12 Trad. Alberto Bernabé en Fragmentos presocraticos, p. 81.

13 Véase los fragmentos 269 al 273 de la clasificacion de Eggers Lan en su libro Los filésofos presocraticos: Jambl.,
Vida de Pitagoras XVIlI 89. (DK 14.6a) Proclo, Elem. 65, 16-21. Jambl., C. Mat. Com. XXIll 70, 1-3. Diog. Laerc. en VIl
11-12. PLUT., Non posse suav. 1094 b.

14 Cfr. Eggers (1993), Cadavieco (2002), Pabén (2006), Jaén (2012).

15 También podemos recordar el famoso sacrificio de bueyes a modo de ritual al descubrir su teorema geométrico y
otros asuntos matematicos.
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que su esencia, estructura y sentido estan gobernados por relaciones numéricas. La
necesidad (anankhé), la justicia (diké) y el destino (moira) pasaban de una compresién
mitica a una numérica. Ellas se manifestaban en proporciones y relaciones numéricas que
conformaban la armonia del mundo. La armonia, divinidad del pantedn griego, es también,
a nivel matematico y conceptual, el acoplamiento o ajuste virtuoso de las cosas, con orden
y medidas proporcionales. Los nUmeros y proporciones poseen la cualidad de sagrados y
dignos de adoracion al estar fundados por la armonia y la tetraktys. Organizar los nUmeros
armoénicamente habria sido una actividad racional y a la vez espiritual, ya que las formas
matematicas eran expresion de lo divino.

Al poseer elementos racionales, cientificos, espirituales y religiosos algunos
autores llaman a la comunidad pitagoérica la secta'® del numero (Alsina, 2012; Jaén, 2007;
Burkert, 2012). Gran parte de la preparacion filosofica de los pitag6ricos estaba dedicada
al estudio de las relaciones numéricas. Con ellas podian explicar los fundamentos de la
realidad, a nivel fisico y metafisico'. Asimismo, en su busqueda y practica de relaciones
armoénicas experimentaban un tipo especial de vivencia espiritual. Al descubrir las
medidas y proporciones arménicas se podia contemplar lo divino. La adoracion y practica
de los nUmeros armoniosos era una experiencia cientifica y religiosa. Sin embargo, los
conocimientos de las relaciones arménicas numéricas no estaban dirigidas al publico,
eran secretas o esotéricas. La secta del nUmero estaba organizada jerarquicamente y el
aprendizaje de la numerologia arménica era progresivo segun el desarrollo cientifico y
espiritual en la escuela. Existian los akustikois, “los que escuchan” a un discipulo eminente,
y los matematikois, “los que tienen cosas aprendidas (mathemata)” o conocimiento profundo
y estan junto a Pitagoras y sus mas cercanos. Si bien no podemos hablar de iniciaciones
idénticas a los ritos mistéricos griegos'®, ya que ellas tienen una base mitica y religiosa
anterior, los pitagoricos forjan un camino cientifico y espiritual de iniciaciones numéricas.
Estas también pueden ser consideradas mistéricas ya que el saber numérico era esotérico.
Con esta actitud los pitag6ricos unen racionalismo y misticismo. La forma de vida o el bios™
pitagdrico estaba dedicado al estudio de los nUmeros y sus relaciones sagradas, era una
nueva busqueda espiritual a través del conocimiento numérico y cientifico. En el seno de
las raices de la ciencia y las matematicas occidentales se encuentra una devocién sagrada
por la armoniay la verdad. El pitagorismo era una secta iniciatica del nimero y la armonia.

Ahora bien, ;de qué manera esa experiencia espiritual con los nimeros podria
purificar el alma? Segun Porfirio (Vida de Pitagoras 19 DK 14, 8a), Pitagoras sostenia que el
alma es inmortal, se transformaba en otras clases de seres vivos (metempsicosis) y permitia

16 Bernabé (2004, 2008) distingue al pitagorismo del orfismo. El primero es propiamente una secta, ya que viven en
comunidad siguiendo doctrina y practicas similares. El orfismo es una practica individual, por ello es méas adecuado
entenderlo como una profesién que como secta ya que no alentaba una vida comunal.

17 Cfr. Guthrie (1984), Bares (1993), Bueno (1974), Gémez (2015).

18 Burkert (2007) ha negado la posibilidad de que los pitagéricos hayan tenido un proceso iniciatico o téletai idénticas a
los rituales mistéricos. Sin embargo, nuestra posicion da una nueva vision de esta cuestion.

19 El bios o forma de vida pitagérico ha sido comparado con el bios homérico en Platon Republica (600 ab).
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el parentesco de los seres vivos. La idea de la inmortalidad del alma es un componente de
los rituales mistéricos que aparece luego de la idea del alma tragica y agénica homérica.
Segun esta, luego de la muerte el halito de vida o psiqué sale del cuerpo como el ultimo
aliento, viaja al Hades y se permanece alli, en el mundo de los muertos, como una sombra.
Sin embargo, los ritos mistéricos poseen vias para evitar quedarse en el mundo de los
muertos y trascender a una vida bienaventurada méas alla de la muerte (Burkert 2003,
2005, 2007). Al lugar sagrado dénde fueron los héroes mas destacados, los iniciados en los
secretos y “los que murieron antes de morir”, a la isla de los bienaventurados. Esa actitud
de ir y salir del Hades es una proeza que la han realizado pocos héroes en la mitologia
griega.

El proceso de iniciacion y purificacion del alma era representado en el viaje del héroe
a lo desconocido de la muerte para trascenderla, esta es la estructura basica del mito, el
ritual y la religiosidad, especialmente en la Grecia antigua (Campbell, 1984). Los simbolos
miticos para la iniciacién a los misterios son heroicos, agoénicos, tragicos, cdmicos y narran
el viaje del alma luego de la muerte. Los pitagéricos organizan un nuevo proceso iniciatico
a través de un sistema de simbolos numéricos. Es decir, un proceso de purificacion del
alma a través del ejercicio racional con los numeros en busqueda de armonia sagrada. Los
pitagéricos continuaban con la tradicion mistérica griega con afiadidos orientales. Quisieron
consolidar una visién racional, cientifica y numérica de lo sagrado y la salvacién espiritual.
Se quedaron con la semilla de los rituales mistéricos y la hicieron florecer numéricamente.
La idea de la inmortalidad del alma era el nuevo elemento que configuraron los rituales
mistéricos a través de diversas influencias foraneas y espirituales, ya que la religion olimpica
tradicional de Homero planteaba una vision tragica del alma y de condena en el Hades. Los
ritos mistéricos, que se configuran en los siglos VIl y VI a. C. como los eleusinos, 6rficos,
délficos, etc., prometen la posibilidad de no quedarse por siempre en el Hades luego de la
muerte. Existe una via de salvacion y bienaventuranza a través de la purificacion del alma
antes de morir. Los pitag6ricos también incluyen esta concepcion del alma en su sistema
filosofico.

Asimismo, en la concepcion pitagérica de la transmigracion de las almas existian
ciclos en el viaje del alma post mortem por los distintos elementos y seres naturales (tierra,
agua y cielo) hasta llegar a un nuevo cuerpo humano, tal como lo comenta Her6doto (T
56, fr. 423 B). Lo encontramos también en Aristételes cuando describe la caracteristica del
alma de poder ser inspirada con el aire: “Como se acepta, segin los mitos pitagéricos, que
cualquier alma se introduce en cualquier tipo de cuerpo” (De an. 407b 219). Pitagoras se
inicio en los misterios griegos y orientales, tal como sus biégrafos registran y exageran®.
Lo mismo podriamos pensar de algunos pitagéricos, hombres iniciados en la tradicion
mistérica griega y oriental. Pitdgoras formaria una comunidad de filésofos con un sistema

20 Porfirio y Laercio refieren que Pitagoras se habria iniciado en algunos rituales mistéricos y orientales, sin embargo,
Jamblico refiere que se habria iniciado en todos los misterios de su época.
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de vida espiritual y cientifico en Crotona. Se alinearia con los demas rituales mistéricos
de su época en lo esencial, la salvacion del alma. Del fondo mistérico aparece un nuevo
camino numérico, cientifico y comunitario, es el nuevo bios filoséfico pitagorico.

El viaje del alma luego de la muerte tenia una visidbn moral y religiosa. La psicologia
y el sistema ritual pitagérico era escatolégico, es decir, tenia un proceso de juicio moral
y espiritual que resultaba en un castigo o un destino mejor de liberacion. Asi lo describe
Pindaro (Olimpicas n, 56-77) en un poema para un mecenas pitagorico, donde es claro
que los hombres son juzgados segln su vida y pensamientos, a los buenos que han sido
devotos a los dioses les toca una vida llena de luz y sin fatiga, a los perversos les toca una
vida oscura con fatiga en este mundo, y a los que han faltado a los dioses seran juzgados
debajo de la tierra, en el Hades. Es importante la mencién de que tres son las veces que
ha de “mantener su alma pura de toda clase de maldades” para llegar a la isla de los
bienaventurados, lugar de los héroes, dioses y seres inmortales.

El camino numérico para purificar el alma era secreta, tanto para los rituales
mistéricos como para la iniciacion pitagoérica. La verdad era entendida como una revelacion
divina accesible para pocos. Asi lo conocemos en el caso de los himnos y ritos o6rficos
cuando advertian que los conocimientos sagrados solo son para iniciados: “Cantaré para
conocedores; cerrad las puertas, profanos. Hablaré a quienes es licito; cerrad las puertas,
profanos” (Olympiod. in Aristot. Categ. prol. 12, 8). En el caso del pitagorismo era una
filosofia de vida iniciatica que buscaba una verdad divina revelada tanto en las ideas y
practicas religiosas de la tradicion mitica y mistérica como en el estudio racional de las
armonias numéricas.

Los simbolos pitagoricos; en el ambito moral, religioso y numérico; eran los que
guardaban los secretos de su doctrina iniciatica?’. Estos simbolos eran contrasefias
o0 sefiales que permitian recordar cierta ensefianza esotérica. También eran llamados
acusmata, ensefanza oida y criptica, que solo podian ser comprendidos y descifrados
por los pitag6ricos iniciados. Jamblico?® nos informa sobre los tres tipos de acUsmatas
que tenian los pitagoricos, los que preguntan ;qué es ...?, ;qué es lo més ...? y squé
es se debe hacer ...? Estas tienen dos partes principales: la pregunta y la respuesta,

ambos momentos contienen simbolos miticos, religiosos y numéricos. Es evidente que

21 Plutarco (fr. 202): “Nada hay tan propio de la filosofia pitagérica como lo simbélico (to symbolikon), una forma de
ensefianza mezcla de voz y silencio, como en los ritos, de suerte que no dicen: ‘Cantaré para conocedores; cerrad
las puertas, profanos’ pero lo que significan es lGcido y claro para quienes estan familiarizados con ello, oscuro y sin
sentido para quienes no lo estan. Y asi como ‘el soberano a quien pertenece el oraculo de Delfos, ni dice ni oculta, sino
da sefiales’ segun Heraclito, con los simbolos pitagéricos, lo que parece querer decir esta oculto y lo que parece estar
oculto es entendido por la mente.”

22 Vid. Pitag., 82 DK 58 c4: “Todos los asi llamados acusmata se dividen en tres clases: algunos indican lo que una
cosa es, otros qué es lo mas y otros qué es lo que se debe hacer o no hacer. Ejemplos de la dase ¢qué es? son ;qué
son las islas de los aventureros?: el sol y la luna. ;Qué es el oraculo de Delfos?: la tetractys: que es la harmonia en la
que cantan las Sirenas. Ejemplos de tal clase “;,qué es lo mas...?” son: ;qué es lo mas justo? el sacrificar. ;Qué es lo
mas sabio? el nimero; pero después es el hombre que asign6 nombres a las cosas. ;,Qué es la mas sabia de las cosas
en nuestro poder? la medicina. ;Qué es lo mas hermoso? la Harmonia. ;,Qué es lo mas poderoso? el conocimiento.
¢ Qué es lo mejor? la felicidad. ;Cual de las cosas que se dicen es la mas verdadera? que los hombres son perversos.”
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el desciframiento de estas sentencias enigmaticas requeria un conocimiento de ciertas
doctrinas secretas adquiridas por una vida espiritual e iniciatica.

La filosofia pitagoérica tenia como objetivo purificar el alma a través de ejercicios con
simbolos miticos y numéricos. La dinamica entre dioses y héroes, asi como las relaciones,
proporciones y medidas numerologicas eran manifestaciones del fundamento divino,
eterno e incorporeo. El pitagorismo profundizara en la simbologia sagrada numérica como
via espiritual. El camino de la purificacion del alma que siguieron los pitagéricos empezaba
en la contemplacién de los seres incorpéreos y eternos. En segundo lugar, se dedicaban a
los seres corpdreos y dinamicos. Las ciencias y especulaciones numéricas y matematicas
se sitban en la frontera entre los seres incorpéreos y corp6reos (Porfirio Vid. Pitag. 46-47)

Segun Porfirio, la razon por la que los pitagéricos se dedicaron al estudio de las
matematicas fue por porque “no podian explicar por la palabra las formas incorpéreas y
los primeros principios, se aplicaron a la demostracion por medio de los numeros” (Vida de
Pitagoras 49). El estudio intelectual de los numeros era una forma de explicar y demostrar,
en sus relaciones armonicas, los principios y las formas incorpéreas que fundamentaban
todo lo existente. Ahora bien, cabe aclarar cuéles eran las practicas numéricas y espirituales
en pro de la purificacion del alma.

31 EJERCICIOS NUMERICO-ESPIRITUALES: MUSICA Y ASTROLOGIA

Los ejercicios numéricos y espirituales que purificaban el alma eran diversos, sin
embargo, los pitagoricos atribuian mayor importancia y dedicacion a la actividad sonora y
musical, asi como a la actividad astronémica y/o astroldgica. El estudio de los sonidos y los
astros tenia una base numérica y espiritual: la sagrada armonia de la tetraktys, arquetipo
numérico de todo cuanto existe. El hombre podia contemplar ese trasfondo arménico
a través de sus sentidos. Asi lo comenta Platon en Republica (530 D DK 47 B 1): “asi
como los ojos estan hechos para la astronomia, del mismo modo los oidos lo estan para
el movimiento harménico y que éstas son ciencias hermanas entre si, como dicen los
pitagéricos”. Lo que unifica a ambas ciencias es la base numérica y arménica. Esta se
comprendia en un nivel intelectual posterior y superior a los sentidos.

Lo que podriamos llamar actividad musical en la actualidad dista mucho de la
concepcion musical que tenia los griegos de la antigiedad. Hoy la musica relne a las
artes sonoras o sinfénicas, antes, la musica griega referia a la actividad humana inspirada
por algunas de las Musas conocidas por la mitologia?. Ellas eran representacion de las
técnicas artistica y cientificas y juntas formaban la armonia de los conocimientos, que se

simbolizaba por la diosa Mnemosine, madre de las Musas. En los textos escatologicos

23 Vid. Hesiodo, Teogonia 77: Caliope (KaAAlorm, ‘la de la bella voz’), Clio (KAeww, ‘la que ofrece gloria’), Erato (Epat®,
‘la amorosa’), Euterpe (EUTépTm, ‘la muy placentera’), Melpémene (MeAmopévn, ‘la melodiosa’), Polimnia (MoAupvia,
‘la de muchos himnos’), Talia (©dAewa o ©alia, ‘la festiva’), Terpsicore (Tepyixopn, ‘la que deleita en la danza’) y
Urania (OUpavida, ‘la celestial’).
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orficos®, Mnemosine; abuela de Orfeo, contrafigura de las Sirenas; desempefia un papel
fundamental para salir del tiempo y retornar a lo divino: s6lo quien conserva la memoria en
el Hades puede pagar el precio de sus injusticias y clausurar el ciclo de su destino individual
(Bernabé, 2004). Asimismo, “consideraban (los pitagéricos) que habia que conservar y
guardar todo en la memoria”. (Jamblico, Vida pitagorica 29, 164).

Es aqui dénde podemos profundizar en una acusmata que habiamos leido supra:
“¢,Qué es el oraculo de Delfos?: la tetractys: que precisamente es la harmonia, en la que
estan [o cantan] las Sirenas” (ti £€0TL TO €v AeAdoig pavTtelov; TETPAKTUG Omep £0Tiv
1 dppovia, év i ai Zeipfivng) (Jamblico Vid. Pitag., 82 DK 58 c4). El oraculo de Delfos
refiere a la actividad mantica o profética propio del culto al dios Apolo. Se ha relacionado
muchas veces a Pitdgoras como Apolo. Se conoce a Pitagoras como el Apolo hiperbéreo
por su muslo de oro. Sin embargo, nos interesa resaltar que el filosofo de Samos toma
la actividad agdnica y musical de Apolo, que era simbolizado por el arco y la lira que
manejaba el dios?. Las flechas del arco representaban las sentencias enigmaticas que el
dios manifestaba en el oraculo. El enigma es una pregunta o problema que hace el dios y
que debe ser interpretado y resuelto por los sacerdotes apolineos. La agonia reside en la
dificultad que conlleva la actividad profética. La lira es el simbolo de la armonia musical,
Pitadgoras es musico, asi como Apolo. La acusmata pitagérica afirma que la méantica délfica
es la tetraktys, es decir, la interpretacion profética realizada por los pitagéricos es de tipo
numérico y arménico.

Es la armonia en la que estan o cantan las sirenas, personajes miticos que también
estan vinculados a las Musas, Mnemosine y la actividad musical y sonora, especialmente
a los cantos funebres (Euripides Helena 168-178). El canto de las sirenas®® aparece
mencionado por vez primera en Homero al narrar que Ulises esta viajando al Hades y
escucha a las sirenas cuando para por sus islas llenas de cadaveres (Odisea 12.184-
191). Plutarco en Charlas de sobremesa (Fr. 745) explica que Platon (Republica 617b)
llama Sirenas a las Musas y las hace presidir la armonia de las esferas, porque «cuentan
y exponen las cosas divinas del Hades». El mismo Platén (Republica 617bc), al explicar
el Mito de Er, nos dice que las Sirenas siguen la armonia musical cantando y tocando
instrumentos al igual que la Necesidad, las Moiras y otras divinidades. Las sirenas acogen
las almas de los muertos y las direccionan al Hades al compéas de una armonia sonora
funebre. Siguen la armonia divina al igual que otras divinidades relacionas al destino y
el conocimiento del tiempo. Escuchar en canto de las Musas podria estar vinculado a
una armonia positiva para el alma, de caso contrario, el canto de las sirenas, estarian

relacionadas a los cantos que llevan a la muerte.

24 Vid. Bernabé (2004). Laminilla de oro 6rfico e Himno oérfico 77.

25 Vid. Colli (1977), especialmente los capitulos dedicados a los misterios manticos apolineos y su relacion con la
sabiduria.

26 Vid. Platon Banquete (216a); Apolodoro Epitome (7.18); Ovidio Metamorfosis (5.552-563); Cicerén Del supremo bien
y del supremo mal (5. 49); Apolonio de Rodas Argonauticas (4. 898-911); Epiménides (fr. 47 Bernabé).
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La musica pitagérica abarcaba las artes sonoras, poética, danza, narracion histérica,
astronomia y ciencias numéricas. El conocimiento gradual y total de estas actividades
seguia el camino de Mnemosine, se memorizaban los aprendizajes para tener una
sabiduria armoénica de la realidad. El fundamento numérico de la ciencia astronémica y las
artes sonoras habian encontrado su correspondiente mitolégico y religioso. Porfirio (Vida
pitagorica 31) nos informa que para Pitdgoras

las voces de los siete planetas; la de la esfera de los fijos y, ademas de ésta,
la de la esfera de encima de nosotros, llamada entre ellos por otro lado,
antitierra; habia asegurado que eran las nueve Musas. A la mezcla; sinfonia
y, por asi decirlo, atadura de todas ellas; lamaba Mnemdsine, de la que cada
una era parte y efluvio como de un eterno increado.

Asimismo, Porfirio (Vida pitagérica 5) nos informa que “los crotoniatas hicieron de
la casa un templo de Deméter y al callejon lo llamaron Santuario de las Musas”. También
nos dice que una version de la muerte de Pitdgoras afirma que “se habia refugiado en el
santuario de las Musas, donde permaneci6é cuarenta dias privado de alimentos” Porfirio
(Vida pitagorica 57).

Los simbolos de las iniciaciones de la secta pitagérica incluian las imagenes miticas
de dioses relacionadas a las artes musicales y simbolos de la armonia numérica. La armonia
que subyace al movimiento de las esferas y planetas se expresaba a través de cantos divinos
que podian ser comprendidos numéricamente en la musica y la astronomia. Pitagoras
“perfecciond la ciencia sobre los fenbmenos celestes y la defini6 con demostraciones
completas aritméticas y geométricas” (Jamblico, Vida de Pitagoras 27). Segun Jambilico, fue
gracias a la mediacion de Pitagoras que se introdujo una concepcion de la realidad basada
en “los dioses, los héroes, los démones, el universo, el vario movimiento de las esferas y
astros, eclipses, declinaciones, anomalias, excentricidades, epiciclos, y acerca de todo lo
existente en el universo: cielo, tierra y naturaleza intermedias, visibles e invisibles” (Vida
de Pitagoras 31). Sin embargo, lo mas importante era el trasfondo primario y numérico que
subyace a los movimientos de los cuerpos celestes (Jamblico, Vida de Pitagoras 29)

Ahora bien, Pitdgoras habria descubierto los secretos de las proporciones e intervalos
regulares numéricos de la armonia en la escala musical. La historia ha sido registrada y
comentada ampliamente por Jamblico en su Vida de Pitagoras 117-122 y Boecio en su
Sobre el fundamento de la musica libro 1, 196-199. Al pasar por una cueva o taller de
artesanos herreros escuché unos martillazos. Por una intuicién divina se percaté de que
esos sonidos diferentes formaban una armonia unitaria. Se dio cuenta que la propiedad y
diferencias de sonidos no se debia a la fuerza muscular de los hombres, sino a los pesos
diferenciados de los 5 martillos. Cada uno era el duplo en peso de los siguientes. Luego,
hizo pruebas con pesos distintos de 4 martillos, después con cuerdas tensadas por sus
pesos apoyado por el uso de un monocordio, instrumento musical de una cuerda. Pitagoras

hallé la divina proporcién: 12:9 :: 8:6. Es decir, los intervalos base de la escala arménica
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musical: 6/8: cuarta justa; 9/12: cuarta justa; 6/9: quinta justa; 6/12: octava.

Con este conocimiento arménico, Pitagoras creaba ritmos, melodias, cantos y
ensalmos para purificar el cuerpo y el alma. Segun Jamblico, Pitdgoras concebia que
la musica era buena para la salud y la consideraba como purificaciéon y curacion. En
algunos momentos del dia los pitagéricos se sentaban en grupo y tocaban distintos
instrumentos para interpretar canciones que los ponian alegres siguiendo la melodia y el
ritmo. Asimismo, los cantos eran usados como terapias espirituales para calmar y sanar
distintos males (Jamblico, Vida de Pitagoras 111; Porfirio, Vida de Pitagoras 33). De este
modo, la secta pitagérica podia purificarse a través de la musica siguiendo determinadas
melodias armédnicas. Al parecer Pitdgoras tomé la tradicion musical de la religion griega,
en la que los cantos y ensalmos se hacian en un contexto ritual, para integrarlos a una
vision numérica del mundo. Los cantos rituales purificaban el alma ya que participaban de
la armonia sagrada musical. El analisis racional y numérico de las proporciones musicales
de las canciones era una manera de manifestar la armonia divina purificadora.

Es asi que astrologia y musica estaban intimamente relacionadas. La purificacion
espiritual se daba escuchando proporciones numéricas a través de la musica, asi como
observando las medidas y figuras del movimiento de los astros. La purificacion del alma por
excelencia para los pitag6ricos era la sintesis entre musica y astrologia, es decir, escuchar
la armonia de las esferas y astros. Colocaba en simetria el alma (racional) del hombre con
los intervalos perfectos de los sonidos celestes (alma cdésmica). Astros y esferas emiten
sonidos segun sus velocidades, volumenes y distancias siguiendo un movimiento arménico.

La tetraktys subyace en el orden del cosmos.

41 CONCLUSIONES

A lo largo de esta investigacion se ha explicado a) la relacién entre ciencia y
religiosidad en la filosofia pitagorica; b) la relacion entre niUmeros y purificacion del alma;
y ¢) los ejercicios numérico-espirituales que usaban los pitagdricos para purificarse: la
musica y la astrologia. Podriamos enumerar nuestras conclusiones de la siguiente manera:

1. Las fuentes sobre la figura de Pitagoras lo configuran como un personaje
enigmatico y heterogéneo, asi como un filosofo situado entre ciencia y religion.
Luego iniciara un nuevo camino espiritual y fundara una comunidad filoséfica.

2. La filosofia pitagorica proponia una sintesis entre el estudio racional y cientifico
de los nimeros con un estilo de vida espiritual y de purificacion del alma. La secta
adoptara este nuevo bios pitagdrico en un proceso de iniciacion esotérica con
simbolos numéricos.

3. Los pitagéricos poseian una serie de practicas espirituales para purificar el alma.
Algunas las tomaban de la tradicidn religiosa griega. Pero ellos elaboraron un nuevo
camino numérico y espiritual de iniciacién a través de la astrologia y la musica.
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Ambas ciencias poseen un trasfondo sagrado ya que las unifica la armonia divina
de la tetraktys.

En suma, la filosofia pitagérica propone una doctrina de salvacion y purificacion del
alma a través del ejercicio de los nimeros sagrados aplicados en la masica y la astrologia.
Quedan abiertas muchas preguntas al acercarnos a esta propuesta espiritual y cientifica:
¢ es ciencia o pseudociencia? ¢los mitos pueden ser tomados de la misma manera que los
datos mateméticos? ;de qué manera el alma se armoniza con la musica celeste? ;hay
una explicacion fisiologica al respecto? el universo es armonioso y ordenado? ;qué
sucede con los numeros irracionales?, etc. Para ello tendriamos que conocer la vivencia y
las revelaciones directas de los secretos pitagoricos, sin embargo, ellas siempre estaran

sumidas en el enigma y el misterio.
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Este texto € uma adaptacdo de breve excerto da
dissertacdo de mestrado em filosofia, intitulada O
dionisiaco em Nietzsche: da “metafisica de artista” a
“fisiologia da arte”.

RESUMO: Nestas breves notas historico-
filolégicas a respeito do  pensamento
nietzscheano buscaremos apontar aspectos da
filosofia trdgica em articulacdo com o chamado
experimento do pensar na primeira fase da
producéo filosofica do pensador alemao. Nesse
sentido, seguindo as indicac¢des da Edigado critica
completa das obras de Nietzsche, buscamos
orientar nossa leitura acerca do experimento de
pensamento nietzscheano sob trés principais
nortes: primeiramente, cada obra de Nietzsche
¢é fruto de determinado periodo e contexto vivido
pelo filbsofo; em segundo lugar, ao fazermos o
nexo entre diferentes obras e as colegcbes de
fragmentos postumos do filosofo, tentou-se
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JOVEM NIETZSCHE

jamais ignorar essa conexao cronologica entre
ambos; em terceiro lugar, considerar a conexéo
histdérica dos escritos nietzscheanos com o
contexto anterior, contemporéneo e posterior
ao filosofo, pensando-os de modo organico.
Como arcaboucgo teérico para nosso breve
trajeto, utilizamos diferentes textos-fonte do
jovem Nietzsche, notadamente, O nascimento da
tragédia, A filosofia na época tragica dos gregos,
mas, outrossim, textos de diferentes periodos
da producgéao do filosofo. Recorremos a insignes
comentadores da obra de Nietzsche, tal como
Machado (2006), Chaves (2006), Barros (1999),
Sussekind (2008), dentre outros. Do apanhado
geral destas breves consideragbes, concluimos
que o jovem Nietzsche, em seu experimento
de pensar livre, e por sua agudeza de espirito,
conseguiu apreender a esséncia do pensamento
tragico grego, mormente no pensamento pré-
socratico, por meio da ideia da unidade de
contrarios, da tensdo harménica e organica entre
dicotomias e da consonancia entre o todo e a
parte expressa na tese do Uno-primordial.
PALAVRAS-CHAVE: Jovem Nietzsche;
experimento de pensar; filosofia tragica; Uno-
primordial.

BRIEF CONSIDERATIONS ABOUT THE
TRAGIC PHILOSOPHY IN THE YOUNG
NIETZSCHE’S THINKING EXPERIMENT

ABSTRACT: In these brief historical-philological
notes on Nietzschean thought, we will seek
to point out aspects of tragic philosophy in
conjunction with the so-called thought experiment
in the first phase of the german thinker’s
philosophical production. Consequently, following
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the indications of Nietzsche Kritische Gesamtausgabe Werke, we seek to orient our reading of
the Nietzschean thought experiment in three main directions: first, each Nietzsche work is the
result of a certain period and context experienced by the philosopher; second, when we make
the connection between different works and the philosopher’s collections of Posthumous
Fragments, we have never tried to ignore this chronological connection between them; third,
let us consider the historical connection of the Nietzschean writings with the context before,
contemporary and after the philosopher, thinking of them organically. As a theoretical basis
for our short work, we used different source-texts of the young Nietzsche, in particular Birth
of Tragedy, Philosophy in the Tragic Age of the Greeks, but also texts from different periods
of the philosopher’s production. We also use prominent commentators on Nietzsche’s work,
such as Machado (2006), Chaves (2006), Barros (1999), Sussekind (2008), among others.
From the review of these brief considerations, we conclude that the young Nietzsche, in his
thought experiment, and due to his sagacity, managed to grasp the essence of Greek tragic
thought, especially in pre-Socratic thought, through the idea of unity. of the opposites, of
the harmonic and organic tension between dichotomies and of the consonance between the
whole and the part expressed in the “Ur-Eine” experience thesis.

KEYWORDS: Young Nietzsche; thinking experiment; tragic philosophy; Ur-Eine experience.

11 CONSIDERAGCOES INICIAIS'

De maneira geral, faz-se notorio a relevancia do pensamento de Nietzsche
quando tentamos refletir acerca dos principais temas e questées de nosso tempo. Suas
ideias assinalam e antecipam questdes e desafios de nosso século. No decurso de seu
experimento de pensar e através do continuo confronto com a heranca cultural forjada pela
tradicdo, Nietzsche criou ideias, conceitos e figuras do pensamento que circundam até
hoje o nosso imaginario politico e artistico, como por exemplo, as concepgbes estéticas
denominadas Apolinea e Dionisiaca, os conceitos de vontade de poder, além-do-homem
(Ubermensch), eterno retorno, niilismo e a figura da morte de Deus.

1 LISTA DE ABREVIATURAS: No intuito de facilitar a identificacao das referéncias das obras de Nietzsche em edicdes e
publicagdes diferentes, adotamos esta lista baseada na convengéo proposta pelos “CADERNOS NIETZSCHE”.
I-Siglas dos textos publicados por Nietzsche:

1. 1-Textos editados pelo proprio Nietzsche:

GT/NT — Die Geburt der Tragddie (O nascimento da tragédia)

MA/HHI — Menschliches allzumenschliches (vol.1) (Humano, demasiado humano (vol. 1))

M/A - Morgenréte (Aurora)

FW/GC - Die fréhliche Wissenschaft (A gaia Ciéncia)

JGB/BM - Jenseits von Gut und Bése (Para além de bem e mal)

WA/CW - Der Fall Wagner (O caso Wagner)

GD/C| — Gétzen-Dammerung (Creptsculo dos idolos)

|. 2-Textos preparados por Nietzsche:

EH/EH — Ecce homo

II- Siglas dos escritos inéditos inacabados:

ST/ST - Socrates und die Tragddie (Sécrates e a Tragédia)

DW/VD — Die dionysische Weltanschauung (A vis&o dionisiaca do mundo)

PHG/FT — Die Philosophie im tragischen Zeitaller der Griechen (A filosofia na época tragica dos gregos)

IIl — Formas de citagéo:

Para os textos publicados por Nietzsche, o algarismo arabico indicara a seg¢do; no caso de GM/GM, o algarismo romano
anterior ao arabico remetera a parte do livro; no caso de GD/Cl e de EH/EH, o algarismo arébico, que se seguird ao
titulo do capitulo, indicara a segéo. Para os escritos inéditos inacabados, o algarismo arabico ou romano, conforme o
caso, indicara a parte do texto.
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Pretendemos desenvolver nossa investigagdo conforme o direcionamento proposto
pela edigéo historico-critica de todos os escritos de Nietzsche, denominada Kritische
Gesamtausgabe Werke, mas também conhecida como edicdo Colli/Montinari, fonte
obrigatoria de consulta para os estudos da obra do filésofo.

De acordo com o texto “Ler Nietzsche?” de Mazzino Montinari, organizador da nova
edicdo completa e critica das obras e da correspondéncia de Nietzsche, ao entrarmos
em contato com a obra deste intempestivo filosofo suas ideias se tornam para nos
leitores uma vivéncia pessoal, pois “ele nos desafia a colocar questdes radicais, a uma
confrontacdo engajada com suas ideias, para desmascarar nossas proprias tartuferias
morais” (MONTINARI, apud CHAVES, 2003, p.242). Da mesma forma, ndo se esquecendo

da requerida arte da nuanga, procuraremos sempre ter em mente que:

Ler Nietzsche e 1é-lo bem, significa, portanto, ndo se deixar limitar por férmulas
isoladas, através de radicalismos, do tomar ao pé-da-letra suas declaracdes
mas, a0 mesmo tempo, ndo se tornar descompromissado. (MONTINARI, apud
CHAVES, 2003, p.243)

Desse modo, também adotaremos para o desenvolvimento deste trabalho de pesquisa
a proposta levantada no texto “Ler Nietzsche” de Montinari. Nesse sentido, procuraremos
orientar nossa leitura acerca do experimento de pensamento nietzschiano em trés direcées.
Incialmente, buscaremos vislumbrar “cada obra de Nietzsche como a formulacéo artistica e
filosofica de um determinado movimento de ideias, em um determinado tempo de sua vida
e de sua producéo intelectual” (MONTINARI, apud CHAVES, 2003, p.244). Em seguida,
tentaremos empreender uma leitura cuidadosa de cada obra a partir de uma relagéo intima
com os fragmentos p6stumos, nunca desconsiderando que tais fragmentos devem ser lidos
cronologicamente. Por fim, investigaremos a filosofia de Nietzsche por meio de suas fontes,
em uma “conexdo com o mundo histérico antes dele, com a sua época e com a época
que lhe é posterior.” (MONTINARI, apud CHAVES, 203, p.244). Portanto, procuraremos
adotar para o amadurecimento desta pesquisa uma leitura historico-filologica das obras de
Nietzsche.

21 O UNO PRIMORDIAL

Tema frequente na obra nietzschiana sdo a investiga¢ao sobre as questdes relativas
a ciéncia e ao conceito de verdade. Mas, vale lembrar que este interesse ndo tem como
meta desenvolver uma concepgao de ciéncia cristalizada e responséavel pela construgao
de uma ideia da razdo como principio constitutivo do ser. Ao contrario, o importante
para o experimento de pensar nietzschiano € empreender uma critica do conhecimento

racional tal como existe desde Socrates e Platdo. Numa leitura descuidada, isso poderia

2 A génese deste escrito foi uma conferéncia chamada “A arte veneravel de ler Nietzsche”, pronunciada em setembro
de 1981, em Munique e, apds trés meses (janeiro de 1982), no Wissenschaftskollege, de Berlim e na Universidade de
Tlbingen em fevereiro de 1982.
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nos levar a acreditar que Nietzsche tenciona elaborar uma teoria do conhecimento, mas
com certa atencdo somos capazes de observar que as questdes de ordem puramente
epistemologicas ndo se encontram no centro da filosofia nietzschiana, como podemos
notar em sua Tentativa de autocritica onde ele diz que: “o problema da ciéncia ndo pode
ser reconhecido no terreno da ciéncia” (TAC, §2)

Para além de uma critica interna da ciéncia para seu aprimoramento, podemos
arriscar em afirmar que a indagacédo nietzschiana sobre a producdo cientifica pode ser
encarada dentro de uma perspectiva que visa de alguma maneira descontruir a ideia de
verdade como identidade intrinseca entre racionalidade e realidade. Desde o inicio de
seu experimento de pensar, Nietzsche da o impulso inicial para um contramovimento, ao
desenvolver abordagens para uma filosofia da ciéncia que ndo se desenvolva no solo da
prépria ciéncia, mas que, pelo contrario, trate da ciéncia como problema. O que nos leva
a indicar que a filosofia nietzschiana buscou de certa forma criticar a ideia da razdo como
fundamento privilegiado do pensamento filoséfico e tentou compreendé-la como érgao e
instrumento subordinado a uma instancia anterior e hierarquicamente superior.

Sobre esse relevante aspecto presente no experimento de pensar nietzschiano,
concordamos com a tese de Walter Schulz que ressalta a seguinte ideia nietzschiana: “A
marca essencial da realidade é, ndo a razdo e o espirito (Vernunft und Geist), mas sim a
vida, como Vontade obscura porém atuante® (SCHULZ, 1983, p.1; apud BARROS, 1999,
p.13). Da mesma forma consentimos com o pensamento de Barros (1999, p.13) quando
pontua que Schulz, ao assinalar a vida (das Leben) como aquilo que realiza a funcéo
de nudcleo central da realidade no experimento de pensar nietzschiano, simultaneamente,
também demonstra a filosofia de Schopenhauer influenciando a concepgao nietzschiana.

Desse modo, estamos de acordo com a ideia de que Nietzsche entendeu a vida*

3 Nicht Vernunft und Geist, sondern Leben als dunkler und doch machtwoll sich auswirkender Wille ist das Wesensmerk-
mal der Wirklichkeit. Schulz, Walter, Funktion und Ort der Kunst in Nietzsche Philisophie, in Nietzsche Studien, edigao
de 1983, De Gruyter, Berlin, p.1.

4 Vida é um dos conceitos que se encontram no cerne do pensamento filoséfico nietzschiano: “O conceito de vida
apresenta na obra de Nietzsche uma continuidade tematicamente digna de mengéo, na qual a vida é concebida sempre
a partir da perspectiva: 1.do orgéanico e sua pesquisa no interior das ciéncias da vida; 2.do tragico-dionisiaco.” (NIE-
MEYER, 2014, p.561-562). Refletindo em linhas gerias sobre o encadeamento do conceito de vida na obra de Nietzs-
che, podemos dizer que a partir de Humano, demasiado humano a relagédo entre vida e perspectivismo se acentua: “a
prépria vida como condicionada pela perspectiva e sua injustica.” (MA/HHI, Prefacio §6). Ndo esquecendo que essa
prépria ligacao é interpretada por Nietzsche como dionisiaca, “toda a vida repousa sobre a aparéncia, a arte, a iluséo,
a optica, a necessidade do perspectivistico e do erro.” (TAC, §5). E que: “O tema da ilusdo dionisiaca forma o elemento
central e o telos do conceito inicial de vida” (NIEMEYER, 2014, p.562). Por conseguinte, a definicao de vida como forca
de ampliacdo se revela importante para o tema da Vontade de poder, “Uma criatura viva quer antes de tudo dar vazao
a sua propria forga — a propria vida é vontade de poder-: a autoconservagéo é apenas uma das indiretas, mais frequen-
tes consequéncias disso.” (JGB/BM, §13). Por volta de 1880, notamos no experimento de pensar nietzschiano, uma
forte aspiragdo de fundamentar a vontade de poder como um acontecer organico, com uma perspectiva da vida como
atividade criadora de valores, “sob a ética da vida: a vida mesma nos forca a estabelecer valores, ela mesma valora
através de nods, ao estabelecer valores...” (GD/CI, §5), o valor mesmo da vida agora néo pode ser apreciado, “o valor
da vida néo pode ser estimado” (GD/CI, §5). Também vale lembrar alguns aspectos do problema da negagéo da vida
em Nietzsche e, por sua vez, indicar seu redirecionamento, mesmo que de forma superficial: a nocdo de décadence,
entendida como anarquia dos instintos, surge como “a vida empobrecida, a vontade de fim, o grande cansago.” (WA/
CW, Prologo), a moral como “vontade de negacgédo da vida” (TAC, §5) e o cristianismo como a “negacgéao da vontade de
vida tornada religido” (EH/EH, O caso Wagner, §2). Por outro lado, a outra ideia relevante é que “A radical afirmacdo da
vida, ao contrario, é realizada através do pensamento do eterno retorno, no qual se inverte a sequéncia categoérica entre

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 5 “



como Vontade. Para o jovem Nietzsche, fortemente influenciado pelas ideias desse filésofo,
0 Uno-primordial, a pura dor, &€ o fundamento de nosso mundo, por conseguinte, de nossa
vida, haja vista que tanto as coisas do mundo quanto os homens séo representacdes, ou
seja, aparéncia desse Uno primordial.

A Vontade que, considerada puramente em si, destituida de conhecimento,
€ apenas um impeto cego e irresistivel [...] atinge, pela entrada em cena do
mundo como representacdo desenvolvida para seu servico, o conhecimento
de sua volicdo e daquilo que ela é e quer, a saber, nada sen&o este mundo,
a vida, justamente como esta existe [...] Como a Vontade é a coisa-em-si, 0
conteudo intimo, o essencial do mundo, e a vida, o mundo visivel, o fenédmeno,
€ seu espelho; segue-se dai que este mundo acompanhara a Vontade tao
inseparavelmente quanto a sombra acompanha o corpo.” (SCHOPENHAUER,
2005, p.357-358).

No entanto, ndo podemos esquecer de que apesar de encontrarmos em O nascimento
da tragédia o Uno-primordial (das Ur-Eine) possuindo uma condigdo ontologica de coisa-
em-si e origem de todo o mundo fenomenal - o que nos leva, em um primeiro momento, a
relacionar a funcdo do Uno-primordial ao papel que a Vontade exerce no pensamento de
Schopenhauer - € um grave deslize equiparar meramente o Uno-primordial a Vontade.

Vale destacar que discorrendo no Nascimento da tragédia sobre o “eterno prazer da
existéncia” suscitado pela arte dionisiaca, ao descrever o “consolo metafisico”, Nietzsche
sutilmente nos assinala que o Uno-primordial néo seria devidamente a vida, mas o uno
vivente (eine Lebendig):

Nés mesmos somos realmente, por breves instantes, o ser primordial e sentimos
o seu indomavel desejo e prazer de existir; a luta, o tormento, a aniquilacdo das
aparéncias se nos afiguram agora necessarios [...] nés somos trespassados
pelo espinho raivante desses tormentos, onde quer que nos tenhamos tornado
um s0, por assim dizer, com esse incomensuravel arquiprazer na existéncia
e onde quer que pressintamos, em éxtase dionisiaco, a indestrutibilidade e a
perenidade deste prazer. Apesar do medo e da compaix&o, somos 0s ditosos
viventes, ndo como individuos, porém como 0 uno vivente, com cujo gozo
procriador estamos fundidos. (GT/NT, §17)

Desse modo, se por um lado, levando em consideragéo toda nuanca do experimento
de pensar nietzschiano, podemos afirmar que o Uno-primordial ndo seria precisamente a
vida, mas 0 uno vivente, por outro, devemos ter a clareza de que a negacéo da Vontade
n&o provoca a negagéao da vida, uma vez que para Nietzsche a vida acha-se no “fundo das
coisas”: “O consolo metafisico — com que, como ja indiquei aqui, toda a verdadeira tragédia
nos deixa — de que a vida, no fundo das coisas, apesar de toda mudanca das aparéncias
fenomenais, é indestrutivelmente poderosa e cheia de alegria.” (GT/NT, §7).

Dessa forma, consentimos com o raciocinio da vida como anterior a qualquer forma
fenoménica e, sobretudo, admitimos a tese de que essa proposicédo revela uma ideia
nuancada na imagem do uno vivente, a saber, o pensamento da unidade de todos os

verdade e vida.” (NIEMEYER, 2014, p. 562).
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viventes. De acordo com essa consideracao, recorremos ao pensamento de Barros que
desenvolve com precisdo essa ideia:

Existe apenas uma vida, que se manifesta necessariamente em individuos
e que é a mesma em cada um deles. A multiplicidades de individuos é um
fendmeno de superficie sob o qual subsiste a unidade primordial de tudo que
vive. Assim, a imagem do uno vivente traz inevitavelmente a memaria uma
das mais tipicas imagens do pensamento romantico: a imagem do mundo
como Unico organismo [...] O Uno-primordial como uno vivente representa a
totalidade da forga vital da natureza concebida como um Unico ser vivo ndo
individualizado. (BARRQOS, 1999, p.16)

Apesar da influéncia decisiva da filosofia de Schopenhauer na concepc¢éo do Uno-
primordial no pensamento do jovem Nietzsche, tanto a representagcdo do uno vivente
quanto a primazia da nocéo de vida sobre a de Vontade nos apontam que o estro para o
surgimento do Uno-primordial esta para além da sombra schopenhaueriana e foi adquirida
certamente também na fonte do romantismo®.

31 A PRESENCA DO ROMANTISMO NO PENSAMENTO JUVENIL
NIETZSCHIANO

O que foi chamado em meados de 1800 de “Escola romantica”, que teve na revista
Athendum dos irmaos Schlegel sua divulgacéo e possui seu comeco filosofico em Fichte e
Schelling, um mergulho no universo fantastico nos primeiros contos de Tieck e Wackenroder,

aquela disposicdo para a noite e para o misticismo poético em Novalis, um sentimento

5 A discusséo sobre o Romantismo dentro do experimento de pensar nietzschiano comeca na Schulpforta, escola fun-
dada em 1545. Grandes pensadores alemaes passaram por Pforta, dentre eles podemos destacar, Klopstock, Novalis,
Ranke e Fitchte. “Em 4 e 5 de outubro de 1858 Nietzsche realizou a prova de admissdo em Pforta e iniciou entdo, com
mais 27 estudantes, o semestre da “Untertertia’, um dos iniciais estagios escolares de Schulpforta. Ele permaneceu la
seis anos e fez importantes progressos nesse curto espago de tempo.” (NIEMEYER, 2014, p.512). Foi em Schulpforta
que Nietzsche entrou em contato com as ideias de Holderlin, Byron e dos irméos Schlegel: “O jovem Nietzsche se
coloca indiretamente na tradi¢éo da filosofia do primeiro romantismo, quando ele, no artigo Sobre a poesia dramatica
de Lord Byron e em Fado e histéria, associava motivagdes do modo de pensar a perfectibilidade.” (Ibid., p.503). No
entanto, é relevante observar que mesmo sendo um leitor atento da teoria da arte desenvolvida por meio dos escritos
de A. Schlegel sobre a tragédia grega, Nietzsche ira realizar uma critica ao aspecto histérico do romantismo: “Homens
vaidosos valorizam mais um fragmento do passado, a partir do momento em que conseguem revivé-lo em si proprios
(sobretudo quando isto € dificil); querem mesmo, se possivel, desperta-lo de entre mortos. Como os vaidosos sdo sem-
pre inimeros, o perigo dos estudos historicos, quando uma época inteira a eles se dedica, efetivamente néo é pequeno:
demasiada energia é desperdicada em todo tipo de ressurreicdo de mortos. Talvez se possa compreender melhor,
desse ponto de vista, todo o movimento do Romantismo.” (M/A, §159). Encontramos em Gaia Ciéncia a dire¢céo dessa
critica radical de Nietzsche ao Romantismo: “Toda arte, toda filosofia pode ser vista como remédio e socorro, a servigo
da vida que cresce e que luta: elas pressupdem sempre sofrimento e sofredores. Mas existem dois tipos de sofredores,
os que sofrem de abundéncia de vida, que querem uma arte dionisiaca e também uma visdo e compreenséo tragica
da vida — e depois os que sofrem de empobrecimento de vida, que buscam siléncio, quietude, mar liso, redencéo de si
mediante a arte e o conhecimento, ou a embriaguez, o entorpecimento, a convulsdo, a loucura. A dupla necessidade
desses ultimos responde todo o romantismo nas artes e conhecimentos, eles responderam (respondem) tanto Scho-
penhauer como Richard Wagner, para mencionar os dois mais famosos e pronunciados romanticos que foram entao
mal compreendidos por mim.” (FW/GC, §370). Procurando finalizar essa observagéo sobre a relagédo nuangada de
Nietzsche com o Romantismo destacamos: “De modo acertado, ele critica a nostalgia da reden¢cdo como pessimismo
romantico e “niilismo passivo”, o qual se encontraria na tradicdo da cristd negagéo da vida e com a filosofia da vontade
de Schopenhauer, bem como com a musica de Wagner, uma vez que teria alcangado a idade faltado a forga criadora de
“novas ilusdes”, isto €, “verdades”, que sdo necessarias para nao se cair em resignagéo e, desse modo, ndo sucumbir
ao niilismo. A esse romantico pessimismo Nietzsche opde um pessimismo dionisiaco, respectivamente um “pessimismo
da forga”. (NIEMEYER , 2014, p.503).
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préprio de um novo comeco; todas essas caracteristicas do movimento romantico tém
certamente uma pré-histéria.

Esse comego antes do comego pode ser vislumbrado na geracdo do Sturm und
Drang®. Se for possivel demarcar historicamente o inicio do Romantismo, podemos dizer
que este movimento comega a partir da viagem por mar a Franga, em 1769, de Johann
Gottfried Herder, a figura por de tras das teorias defendidas na época do Sturm und
Drang, autor de Ideias sobre a filosofia da Histéria da humanidade, que “foi uma espécie
de mentor para Goethe e durante algum tempo permaneceu como um de seus principais
interlocutores no campo da filosofia e da teoria da arte” (SUSSEKIND, 2008, p.60). Se
por um lado entendemos que por meio da viagem por mar empreendida por Herder se
sucede o inicio do Romantismo que encontrara solo fértil em Berlim, lena, Dresden, onde
os romanticos fundaram seus centros e disseminaram suas ideias, por outro, no sentido
restrito, temos o derradeiro suspiro romantico em Eichendorff e E.T.A. Hoffmann.

Pontuando sobre o legado do Romantismo e demonstrando que grandes pensadores
beberam dessa fonte, inclusive Nietzsche’, Rudiger Safranski explica que:

O romantico encontra-se em Heine — que quer ao mesmo tempo supera-lo
— como também em seu amigo Karl Marx. O Vormérz o transformou para a
politica, para os sonhos nacionais e sociais. Entdo Richard Wagner e Friedrich
Nietzsche, que ndo queriam ser romanticos, mas que todavia o eram, como
adeptos de Dioniso. (SAFRANSKI, 2010, p.16).

Circunscrevendo alguns aspectos que consideramos serimportantes no Romantismo

6 No final do século XVIII, iniciou-se na Alemanha o movimento cultural chamado de Sturm und Drang (Tempestade e
Impeto), cujo nome derivou de uma pega de mesmo titulo do poeta e dramaturgo Friedrich Maximillian Klinger (1752-
1831). Foi neste estilo de vida e de pensamento, considerado o precursor do romantismo, que Friedrich Schiller, aos
vinte e trés anos, se inseriu com sua obra denominada de Os Salteadores. Através das ideias propagadas neste movi-
mento pré-romantico, que se sucedeu num curto periodo de quinze anos (1770-1785), foram trazidos para o primeiro
plano, valores como o amor a natureza, o culto a liberdade, a reivindicagéo dos direitos dos sentimentos e das paixdes
instintivas, dentre outros. Vale lembrar, que este movimento pré-roméntico nao foi apenas marcado pela defesa da liber-
dade e da espontaneidade na criagdo, mas também pela possibilidade de transgressdo das regras em nome da inten-
sidade do efeito causado pelas obras de arte. Nesse sentido, os escritores deste movimento, ndo s6 aprofundaram as
posicdes tedricas de Lessing, o qual defendia o privilégio do efeito e da emocéo sobre as regras da arte, como também
seguiram sua proposta de desenvolver um teatro segundo o modelo shakespeariano. Por conseguinte, escritores como
Goethe, Lenz, Herder e Schiller ao valorizarem as obras de Shakespeare acabariam por influenciar e propor um modelo
moderno de criag&o artistica a muitos escritores do romantismo e do periodo pos-kantiano. (Cf. a respeito, SUSSEKIND,
Pedro. Shakespeare, o génio original. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2008).

7 Claudemir Araldi pontua um aspecto relevante acerca da influéncia roméantica no jovem Nietzsche: “N&o ha nenhuma
mencéo direta ao Romantismo na primeira edicdo do Nascimento da tragédia, seja ela afirmativa ou negativa. Nietzsche
quer consumar o salto prodigioso da época tragica dos gregos para sua época, afirmando o renascimento do génio
que outrora engendrou a tragédia grega. Desse modo, a tragédia renasceria no espirito da musica alema (do génio de
Wagner). Que um projeto estético semelhante tenha sido anteriormente proposto, no Romantismo alemao, especial-
mente no Primeiro Romantismo (Friihromantik), ndo é tematizado explicitamente. As poucas mengdes aos romanticos
e classicos alemaes, como os irmaos Schlegel, Goethe, Schiller, Winckelman, ocorrem em aspectos pontuais, como a
interpretacdo do poeta lirico e do coro tragico.” (ARALDI, 2009, p.118). Nesse sentido, parece que Nietzsche oculta in-
fluéncias determinantes de importantes pensadores roméanticos, como F. Schlegel, F. Schelling, F. Hélderlin e F. Creuzer.
Todavia, como nao é objetivo desta pesquisa investigar os motivos que levaram Nietzsche a op¢do metodolégica de ndo
citar fontes e influéncias romanticas implicitas em sua primeira obra, optamos por ndo nos aprofundar nesses motivos.
Mas, partindo do pressuposto da relevancia do tema romantico no experimento de pensar do jovem Nietzsche, iremos
buscar direcionar nossa discuss@o com intuito de suscitar certos temas regulares no Romantismo que se encontram
desenvolvidos na filosofia juvenil nietzschiana, como por exemplo, o tema roméantico da redencdo como reconciliagdo
final do homem com a natureza.
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e vislumbrando possiveis conexdes com a filosofia juvenil nietzschiana, vale destacar que
desde suas raizes ele foi marcado pela valorizagdo do ndo-consciente sobre o consciente.
N&o por acaso, Herder com sua ousada filosofia da vida tentou revolucionar o conceito
de razdo, “a razdo viva é concreta, mergulha no elemento da existéncia, do inconsciente,
irracional, esponténeo, portanto na escura e criativa vida, que move e é movida”
(SAFRANSKI, 2010, p.24). Desse modo, assim como o Romantismo o experimento de
pensar nietzschiano é fortemente marcado pelo risco que o desaparecimento do horizonte
mitico-religioso poderia representar para cultura. Outra caracteristica relevante numa
possivel relagédo entre o pensamento de Nietzsche e 0 Romantismo é o fato dos romanticos
defenderam a primazia da arte sobre a ciéncia, coisa que ja sabemos estar presente em
toda filosofia do autor de O nascimento da tragédia.

Ao buscar um sentido elevado no comum, ao vislumbrar no cotidiano o misterioso,
ao incutir ao conhecimento racional a nobreza do desconhecido; os romanticos acabaram
por suscitar para a virada do século XVIII a visdo organicista do mundo como possibilidade
de supressdo do mecanicismo newtoniano:

Em um organismo temos um conjunto de processos vitais que se desenrolam
com relativa autonomia e independéncia, mas que, ndo obstante, encontram-
se integrados, como partes de um tinico movimento global. E esse ultimo que,
anterior aos movimentos parciais que o constituem, condiciona-os a todos, ao
estabelecer entre eles uma interligacdo mais profunda do que seu aparente
isolamento. Por isso mesmo, a nogdo de organismo permitird a Nietzsche
conciliar a multiplicidade dos individuos com a unidade do Uno-primordial.
(BARROS, 1999, p. 17)

Ao longo de todo Romantismo nos deparamos com a ideia do anima mundi como
fundamento das teses romanticas, isto é, a imagem da presenga de um principio vital-
espiritual em todo universo que firma em todo suceder o carater de parte de um unico
processo organico total. Temos como exemplos o reaparecimento dessa no¢éo na alma do
mundo (Weltssele) tanto em Schelling quanto em Herder, Goethe e na Filosofia da vida de
Friedrich Schlegel.

Empreendendo uma leitura sutil sobre O nascimento da tragédia somos capazes
de constatar certa relagédo de parentesco® entre o Romantismo e as no¢des de consolagcdo
metafisica (metaphysische Trost), reconciliagdo (Verséhnung) e redengédo (Erlésung)

analisadas por meio do sentimento mistico de unidade (mystische Einheitsempfindung).

8 Discorrendo sobre a tese de que ao ndo expor diretamente importantes pensadores romanticos, Nietzsche ofusca
a originalidade de algumas nogdes relevantes em seu Nascimento da tragédia, como por exemplo, a descoberta do
dionisiaco, Clademir Araldi pontua: “Max L. Baeumer questionou radicalmente a pretenséo nietzschiana de ser o “des-
cobridor” do fenémeno dionisiaco nos gregos. Através de uma analise minuciosa, ele mostra que em varios pensadores,
filblogos e literatos do classicismo e do romantismo alemé&es anteriores a Nietzsche, tanto o mito de Dioniso quanto o
“dionisiaco” ja foram investigados em seus elementos fundamentais. Nesse sentido, ele ressalta a influéncia de autores
como G. H. Schubert, J. Gérres, Wilckelmann, Hamann, Hélderlin, Schelling, K. O. Miiller, F. Welcker, F. Ritschi, Bacho-
fen, F. Creuzer [...] Por fim, Baeumer conclui com a seguinte colocacgéo: “N&o se pode afirmar mais que Nietzsche tenha
sido o primeiro a descobrir, compreender e levar a sério o dionisiaco. Mas é preciso admitir que ele empreendeu de
modo t&o brilhante e efetivo a mencionada “transposi¢ao” do dionisiaco num “pathos filoséfico”, de modo que seu nome
sempre sera ligado ao fendmeno da embriaguez da vida” (ARALDI, 2009, p.118).
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Esse sentimento mistico de unidade esta para o jovem Nietzsche intrinsicamente ligado
ao Uno-primordial e, por sua vez, ao dionisiaco. Discorrendo sobre a no¢éo de consolagdo
metafisica nietzschiana, Safranski pontua:

A consciéncia dionisfaca se envolve com o prodigioso da vida, tendo a
percepgéo propiciada pela representacéo artistica de que ndo ha nenhuma
dissolucéo terrena da grande dissonancia dessa vida. Ela serd sempre injusta
com o individuo, ao qual resta apenas a aliviadora comunhao com o processo
vital em seu todo. Para Nietzsche ainda, isso € o consolo metafisico que a arte
propicia. Ele é apenas de natureza estética [...] O consolo metafisico da arte
ndo é nenhum que prometa um mundo do aqui € agora, com indenizacdes e
alivios e sua garantia de um reino futuro de grande justica. Nao ha tal consolo
religioso. H& apenas o estético. (SAFRANSKI, 2014, p.262)

No primeiro capitulo de O nascimento da tragédia, ao representar a embriaguez
dionisiaca evidenciando a reconciliagdo do homem com a natureza, Nietzsche manifesta
sua inspiragdo romantica ora demonstrando seu entusiasmo a Beethoven ora revelando sua
admiracéo por Schiller e, sobretudo relacionando alguns termos a imagem da “divinizagédo

mistica da natureza”, como podemos notar no trecho a seguir:

Sob a magia do dionisfaco torna a selar-se ndo apenas o lago de pessoa a
pessoa, mas também a natureza alheada, inamistosa ou subjugada volta a
celebrar a festa de reconciliagédo com seu filho perdido, o homem [...] Se se
transmuta em pintura o jubiloso hino beethoveniano a “Alegria” e se ndo se
refreia a forga da imaginagao [...] Agora, gragas ao evangelho da harmonia
universal, cada qual se sente n&o s6 unificado, conciliado, fundido com seu
préximo, mas um s6, como se o0 véu de Maia tivesse sido rasgado e, reduzido
a tiras, esvoacgasse diante do misterioso Uno-primordial [...] O homem né&o
€ mais artista, tornou-se obra de arte, a for¢a artistica de toda a natureza,
para a deliciosa satisfagdo do Uno-primordial, revela-se aqui sob o frémito
da embriaguez [...] ressoa o chamado dos mistérios eleusinos: “Vés vos
prosternais, milhées de seres? Pressantes tu o Criador, 6 mundo?” (GT/NT,
§1).

As varias simbologias com que o Uno-primordial aparece no Nascimento da tragédia
devem ser compreendidos conforme a nogéo de totalidade divinizada atribuida pela mistica
romantica. Sobre o sentido do Uno-primordial, Benchimol escreve: “O Uno-primordial é o
limite absoluto de todo o conhecimento; é o limiar onde a ciéncia finalmente deve ceder
o lugar a iniciacao mistica” (BARROS, 1999, p.19). Sobre essa presenca da linguagem
mistica em O nascimento da tragédia, Araldi destaca: “N&o se pode, desse modo, pretender
eliminar o carater “mistico” do Nascimento da tragédia [...] o recurso aos “mistérios” esta no
centro das reflexdes da metafisica da arte” (ARALDI, 2009, p.116).

E certo que na Tentativa de autocritica Nietzsche lamenta por ter se desviado do
pessimismo de Schopenhauer por intermédio do Romantismo e, sobretudo, se censura
por ter recorrido ao espirito romantico para alimentar esperangas na musica alema. Desse
modo, neste momento, no decurso de 1886, nos parece que o autor de Zaratustra se queixa

por apresentar em seu jovem pensamento filoséfico indicios romanticos, como podemos
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notar no trecho de sua autocritica:

Mas ha algo muito pior no livro, que agora lamento ainda mais do que
ter obscurecido e estragado com férmulas schopenhaueriana alguns
pressentimentos dionisiacos: a saber, que estraguei de modo absoluto o
grandioso problema grego, tal como ele me havia aparecido, pela ingeréncia
das coisas modernas! [...] Que comecei a fabular, com base nas ultimas
manifestagdes da musica alema, a respeito do “ser alemao” [...] De fato,
entrementes aprendi a pensar de uma forma bastante desesperancada e
dasapiedada acerca desse “ser alemao”, assim como da atual musica alema,
a qual é romantismo de ponta a ponta e a menos grega de todas as formas
possiveis de arte (TAC, §6).

No entanto, com toda perspicacia que devemos ter ao se langar sobre o experimento
de pensar de Nietzsche, devemos notar a nuanga por tras dessa critica, como por exemplo,
atinar para o fato de que a critica nietzschiana ao romantico e seu afastamento se referem
a um Romantismo do retorno ao cristianismo. O lamento de Nietzsche n&o é direcionado
para a primeira geracdo dos romanticos, ndo se trata de negar a bela confusdo de Novalis
ou a orgia espiritual de Friedrich Schlegel, mas sim de recusar o Romantismo mais tardio, o
catolicizante, que se associa aos conceitos politicos de ordem da Santa Alianga, “Quando
Nietzsche comecgou a escrever, 0 Romantismo era considerado como o espirito de uma
reagao politico-religiosa ainda néo superada. E é esse conceito que ele coloca como base
daquilo de que se distancia.” (SAFRANSKI, 2014, p.265). Portanto, se podemos enxergar
resquicios romanticos em Nietzsche, & por meio do dionisiaco como verdadeiro centro
de estimulo real. A linguagem romantica viabilizou o experimento de pensar juvenil de
Nietzsche a elaboragdo de uma proposicdo que procura determinar a vida como fundo
ontoldgico unitario em relagéo a todos os fenémenos.

41 FILOSOFIA TRAGICA E O UNO-PRIMORDIAL

A origem dos seres individuais a partir da diferenciagdo de um ser primordial e
seu necessario perecer no ventre deste proprio ser primordial €, em linhas gerais, como
0s pensadores jOnicos explicavam o surgimento da pluralidade a partir da unidade e do
determinado a partir do indeterminado, igualmente como entendiam a relagédo entre o ser
e o devir. Numa possivel aproximacao entre o pensamento dos filésofos pré-socraticos e
0 experimento de pensar nietzschiano, respeitadas as devidas particularidades, podemos
afirmar que a tese do Uno-primordial aparece no Nascimento da tragédia cumprindo a
mesma finalidade.

Encontramos um nimero expressivo de afinidades entre as no¢des utilizadas por
Nietzsche ao expor as ideias dos filésofos jonicos e os termos usados para caracterizar a
tese do Uno-primordial. Em pelo menos dois casos essa similitude aparece explicitamente.
Em a Filosofia na era tragica dos gregos, discorrendo sobre o primeiro filésofo grego,
Nietzsche escreve: “A filosofia grega parece ter inicio com uma ideia inconsistente, com a
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sentenga de que a agua é a origem e como que Utero materno de todas as coisas” (PHG/
FT, §3). Em seguida, analisando a doutrina de Anaximandro, ele pontua:

Para que o vir-a-ser ndo deixe de existir, o ser primordial tem de ser
indeterminado. A imortalidade e eternidade do ser primordial assentam-
se, ndo numa infinitude e inesgotabilidade — tal como, em geral, supdem
0s intérpretes de Anaximandro -, mas em ndo possuir as qualidades
determinadas que conduzem ao declinio: eis porque ele também carrega
o nome de “indeterminado”. O ser primordial assim denominado eleva-se
sobre o vir-a-ser e, justamente por isso, assegura a eternidade, assim como
o constante curso do vir-a-ser. Essa uUltima unidade naquele “indeterminado”,
ventre materno de todas as coisas. (PHG/FT, §4).

A sugestao de uma provavel conexao entre a filosofia pré-socratica e a tese do Uno-
primordial tornar-se relevante para nossa pesquisa na medida em que vislumbramos que
Nietzsche além de pronunciar uma concepcgéo singular, tencionou assimilar um elemento
basilar da visdo de mundo tragica dos gregos. Por meio desse desejo o experimento de
pensar juvenil nietzschiano apreendeu a percepc¢édo da unidade primordial da vida nas mais
antigas e subterraneas raizes da cultura grega. Ela precede os deuses olimpicos, surgidos
da ilusdo apolinea. Nietzsche a visualizar na fervorosa massa encantada dos discipulos
de Dioniso, “Do sorriso desse Dionisio surgiram os deuses olimpicos; de suas lagrimas os
homens” (GT/NT, §10). Nao por acaso, o autor de Zaratustra ambiciona associar sutiimente
o mito do dilaceramento de Dioniso pelos Titds com a expresséo simbdlica da fragmentagéo
da unidade primordial da vida nos individuos:

Dionfsio sofredor, dos Mistérios, aquele deus que experimenta em si os
padecimentos da individuag&o, a cujo respeito mitos maravilhosos contam que
ele, sendo criancga, foi despedacgado pelos Titds e que agora, nesse estado,
é adorado como Zagreus: com isso se indica que tal despedacamento, o
verdadeiro sofrimento dionisiaco, € como uma transformacé&o em ar, agua,
terra e fogo (GT/NT, §10).

Ar, agua, terra e fogo! O que o filésofo da nuanga busca sugerir com esses
termos? Provavelmente ele esta suscitando uma relagéo entre a ideia de um principio
vital, representado pelo corpo de Dioniso, que espalhado por toda natureza equivale
simultaneamente a sua origem e realidade Ultima, com a ideia mitica romantica da alma
mundo.

Discorrendo sobre a relagcéo entre o fundamento da cultura apolinea e a sabedoria do
sofrer, no terceiro capitulo de O nascimento da tragédia, Nietzsche sugere sutiimente tanto
a antecedéncia da sabedoria dionisiaca sobre as narrativas dos deuses olimpicos quanto
a preexisténcia da era dos Titds em relacdo a teogonia olimpica da alegria, “Para poderem
viver, tiveram os gregos, levados pela mais profunda necessidade, de criar tais deuses,
cujo advento devemos assim de fato nos representar, de modo que, da primitiva teogonia

titanica dos terrores, se desenvolvesse, em morosas transicdes, a teogonia olimpica
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do jubilo” (GT/NT, §3). E a “sabedoria popular” ou “filosofia do povo” ® que fundamenta
a época titanica grega. Ela é ilustrada por Nietzsche pela sabedoria de Sileno™, figura
lendaria, companheiro de Dioniso. Segundo a lenda, o rei da Prigia, Midas, ao se deparar
nos bosques com o sébio Sileno, Ihe pronunciou a tdo valorosa pergunta: o que existe de
mais desejavel para o homem? Apés certa presséo, Sileno Ihe responde: “O melhor de
tudo é para ti inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois disso,
porém, o melhor para ti € logo morrer” (GT/NT, §3). Desse modo, podemos notar que ja
h& na obra inicial de Nietzsche uma prioridade ontolégica do dionisiaco sobre o apolineo,
uma vez que este é constantemente visualizado como certa procedéncia originada de um
fundo dionisiaco: assim como o individuo surge a partir do fundamento dionisiaco da vida
indiferenciada (uno-vivente), também a cultura apolinea da época homérica se levanta a
partir de um solo dionisiaco, o da fase titanica pré-homérica da terrivel sabedoria popular.

51 CONSIDERAGOES FINAIS

Conduzindo 0 nosso pequeno percurso ja a algumas consideragdes finais, evocamos
novamente, para abrir esta Ultima parte, a imagem metaférica de Sileno. Dentre as muitas
interpretacées que a imagem pléstico-poética do Sileno pode plasmar em nossa mente,
ressaltaremos uma tal que mostra o espirito do satiro, como aquele que consegue, em
sua sabedoria filoséfica popular, infundir em si o sentimento de unidade que brota de uma
consciéncia tragica. A imagem do Sileno mostra a sabedoria estética de viver a vida na
plenitude de sua embriaguez, caso contrario, melhor seria ndo mais existir, do que tentar
de modo vao viver uma vida aspirando o inatingivel. Mostra, outrossim, e a consciéncia
natural de sua organicidade com tudo que lhe cinge, consciéncia advinda do sentimento de
unidade primordial da vida.

Deixando a parte os varios sentidos relevantes que podem surgir da imagem do Satiro
séabio ou da anedota do encontro de Midas com Sileno e concentrando nossa pesquisa num
dos aspectos que consideramos importante, defendemos a ideia de que Nietzsche teve a
sagacidade de relacionar a sabedoria dionisiaca com a filosofia pré-socratica. Parece que
a propria denominacgao “filosofia tragica”' nos permite considerar certa conexao entre a

9 Encontramos também uma referéncia a ideia da sabedoria dionisiaca no escrito péstumo A visdo dionisiaca do mun-
do: “Afilosofia do povo é aquela que foi desvendada aos mortais pelo deus silvestre cativo: “o melhor, em primeiro lugar
& morrer em breve”. E essa mesma filosofia que configura o fundo daquele mundo dos deuses. O grego conhecia os
terrores e horrores da existéncia, mas encobria para poder viver.” (VW/VD, §2).

10 Sileno: Semideus, servidor e educador de Dionisio. Era representado pela figura de um velho bébado que sempre
estava rodeado por satiros e nunca deixava de estar presente nos cortejos ao deus. Proferia do alto de sua ebriedade
a mais profunda filosofia e sabedoria de vida.

11 Na maioria das vezes quando surge o termo “tragico” ou “filosofia tragica” as pessoas costumam associar a expres-
sdo com a figura de Nietzsche, que se mostra como possibilidade de supress@o do conhecimento racional iniciado
com a metafisica de Platdo. No entanto, Nietzsche nao é o primeiro e nem o Ultimo a refletir filosoficamente sobre essa
nocao: “além de Nietzsche n&o ser o Unico a ter pensado filosoficamente o tragico e a tragédia na época moderna, ele
se insere perfeitamente em um movimento cultural existente na Alemanha desde o final do século XVIII.” (MACHADO,
2006, p.6). Peter Szondi, na introducé@o de seu Ensaio sobre o tragico, defende a tese de que a Aristoteles criou uma
poética da tragédia, mas o nascimento de uma filosofia do tragico s6 acontece com Schelling, “Desde Aristételes ha
uma poética da tragédia; apenas desde Schelling, uma filosofia do tragico” (SZONDI, 2004, p. 23). Em seguida, Szondi
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tragédia e a filosofia jonica. Arriscamos em afirmar que o autor de O nascimento da tragédia
foi capaz de visualizar a recorrente ideia “da unidade de todo ser vivente” (PHG/FT, §8)
nos filésofos jonicos e concatenar com a sabedoria dionisiaca subjacente a tragédia.
Conjuntamente também conectou as teorias da origem do mundo a partir da diferenciacédo
de uma proto-matéria com a lenda mitica da transformacéao de Dioniso em ar, agua, terra
e fogo. Assim como transpareceu em seu experimento de pensar certa ligacdo entre o
termo que cunhou para expressar o pensamento de Tales “tudo é um” (PHG/FT, §3) e a
nocao utilizada para designar “a doutrina misteriosa da Tragédia: o conhecimento basico
da unidade de tudo o que existe” (GT/NT, §10). Desse modo, concordamos com a ideia
defendida por Benchimol de que:

a tese do Uno-primordial € o pensamento com o qual Nietzsche pretendeu ter
apreendido o significado ultimo da tragédia, e se é este mesmo significado que
ele tende a ver expresso na filosofia tragica, é natural que entre esta filosofia
a tese nietzschiana possam ser encontradas todas aquelas similaridades.
(BARROS, 1999, p.24)

Nietzsche sintetiza na tese do Uno-primordial essa caracteristica sui generis do
espirito helénico, que consegue imprimir a tudo que produza ou a tudo que toque, o selo
da unidade harménica e da organicidade que compreende todas as partes como membros
necessarios do todo ou, seguindo a analogia fisiologica, do corpo. No cerne desse espirito
tragico é que reside a capacidade do povo helénico em, através uma harmonia de contrarios,
sublimar os aspectos terrificantes da existéncia e reconhecer a vida como valor supremo.
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RESUMO: O presente trabalho objetivou analisar
determinados conceitos da ética do filésofo
lituano Emmanuel Lévinas, para consultar uma
possibilidade de relagéo frente a frente nestes
tempos de pandemia. A pesquisa teve como
método a revisdo narrativa de literatura da
tradicdo filoséfica ocidental da qual Lévinas é
participe, e sobre artigos que retratam algumas
consequéncias da Pandemia Covid-19. Tal
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FRENTE A FRENTE

relacdo abordada transcende a compreenséo de
relacdes intersubjetivas baseadas nas relagdes
ontolégicas determinadas pela relagdo sujeito
e objeto. Concomitantemente, essa relagdo
estd para além do contato fisico, ndo que este
ndo seja necessario, mas intenciona abordar
um fundamento que resguarda a alteridade,
respeite o “Outro” que se manifesta ao “Mesmo”
sem que haja uma totalizagdo. Verificou-se que
as categorias filoséficas da ética de E. Lévinas
contribuem para a relagéo frente a frente nestes
tempos de pandemia e consequentemente,
mesmo na auséncia do contato fisico, ha o sinal
de sensibilidade e cuidado do outro.
PALAVRAS-CHAVE: 1. Totalidade. 2. Infinito. 3.
Sensibilidade. 4. Frente a Frente. 5. Pandemia.

ETCHS OF E. LEVINAS IN TIMES
OF PANDEMIC: TOTALITY, INFINITY,
SESIBILITY AND FACE-TO-FACE

ABSTRACT: The present article aimed to
analyze certain concepts of ethics of the
Lithuanian philosopher Emmanuel Lévinas, to
consult a possibility of a face-to-face relationship
in these pandemic times. The research had as
method the narrative review of literature of the
western philosophical tradition of which Lévinas
is a participant, and on articles that portray
some consequences of the Covid-19 Pandemic.
Such an approached ratio transcends the
understanding of intersubjective relations based
on the ontological relations determined by the
ratio between subject and object. Concomitantly,
this relationship is beyond physical contact, not
that it is not necessary, but it intends to address
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a foundation that protects alterity, respecting the “Other” that manifests itself to the “Same”
without there being a totalization. It was found that the philosophical categories of E. Lévinas’
ethics contribute to the face-to-face relationship in these pandemic times and consequently,
even in the absence of physical contact there is a sign of sensitivity and care for the other.
KEYWORDS: Totality, Infinity, Sensibility, Face-to-Face, Pandemic.

11 INTRODUGAO

O presente trabalho baseando-se na ética Levinassiana objetivou apresentar
as possibilidades de uma relagdo ética do “frente a frente” mediada pelos meios de
comunicacdo nestes tempos de Pandemia da Covid19. Como podemos nos relacionar
quando um virus esta nos atingindo e impondo-nos um isolamento social, e acima de tudo
justamente em um momento em que estamos sujeitos aos jogos das grandes poténcias
politicas e econémicas?

Arelacao do “frente a frente” ndo se condiciona a qualquer tipo de representagéo ou
compreensao objetiva. O filésofo lituano denomina essa relagdo no campo transcendental
e ndo no campo da objetividade do conhecimento. Tal relagcdo abre as portas para a
hospitalidade, o acolhimento do “Outro”, que revela o que o autor estudado chama de
terceiro termo. Este terceiro termo é aquele que contemplo, o infinito. Contudo, essa
relagdo deve superar as totalidades que a privam, deve superar a bagagem histérica das
relacbes e imposicdes ontoldgicas apresentadas ao longo da historia.

O estudo das categorias da ética Levinassiana permitiu-nos abordar a realidade
atual em que dezenas de paises sofrem as consequéncias da Pandemia Covid-19 que
isolam os seres humanos e ndo permitem sua relagao fisica. Nisso nos perguntamos como
ha uma possibilidade de uma ética se nao nos é permitido o contato. Para isso a filosofia
de Emmanuel Lévinas nos responde dando um fundamento a ética, quebrando certas
compreensoes e visdes de uma ética somente moral, superficial ou até mesmo baseada na
estética, em que os individuos agem de forma aparente, a qual agrade os olhos de quem o
contempla e consigam a admiragc&o necessaria para suprir as necessidades do proprio ego.

Diante a realidade contemporanea em que as relagdes sdo fundamentadas em
sistemas racionais, ontologicos, destacados principalmente na filosofia de Kant, Hegel e
Martin Heidegger, levando incansavelmente a tese da ontologia como filosofia primeira
seja direta ou indiretamente, que surge o pensamento de Emmanuel Lévinas. Este
experimentou o cativeiro imposto pela Segunda Guerra Mundial na ditadura de Hitler e
teve a oportunidade de frequentar e ter contato com o pensamento da escola de Marburgo.

O autor lituano nasceu em Kovno, RepuUblica da Lituania, em 1906. Seu pensamento
em primeiro momento foi influenciado pela filosofia de seu mestre Edmund Russel e Martin
Heidegger em que a obra “Ser e Tempo” foi de suma importancia para a construgédo do
seu pensamento sobre as totalidades impostas pela pergunta “o que é?” e pelo tempo que
massacrava esse ser na existéncia. E a partir desse contexto que podemos inferir sobre
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a atual conjectura da humanidade em que se instaura, ao menos arrisca-se a dizer, uma
crise ética em que a preocupagédo com o outro e 0 seu cuidado, a sua acolhida, isto &,
hospitalidade ndo tem sido prioridade, instaurando assim a supremacia de um “Eu Mesmo
Egoista”.

21 TOTALIDADES E PANDEMIA

A consisténcia de tratar uma possivel relacdo do “frente a frente” é buscar
justificagées para tal. E esbogar um fundamento que nos leva a relacionar com o Outro que
me apresenta, que me € exterior e ndo uma tentativa de esbogar um plano ético de como
se relacionar com o Outro que me apresenta exteriormente.

Dito isso, 0 passo a dar & buscar possibilidades de um relacionar pelo frente a
frente Levinassiano nestes tempos atuais em que somos afetados por uma pandemia, a
Covid-19. Para tratar dessas possiveis relagbes recorremos a alguns conceitos em que
o autor Emannuel Lévinas dispde em algumas de suas obras no campo da Etica, e por
algumas realidades atuais que insistem uma discussao que resulta nesse campo.

A relagéo do frente a frente se torna possivel quando ha um rompimento com as
totalidades, entdo entendé-las é o primeiro objetivo. Tratar de totalidades resulta-se na
consequéncia ontolégica. Esta, € um sistema excludente que esta a permear a realidade
e a forma de pensar do ocidente moderno, fundamentado por insignes pensadores, Kant,
Hegel, Heidegger em sua ontologia do ser e tempo, entre outros. A discusséo e o dialogo
entre Etica e os dias atuais nos questionam se ha uma crise ética quando tentamos de
algum modo preservar a sobrevivéncia da humanidade.

O pensamento Levinassiano toma lugar a partir das ontologias tragadas na vida
cotidiana como totalidades que expressam o desinteresse pela vida de outrem, pela
responsabilidade que nos é inerente ao outro. Primeiramente, é necessario fazer entender
0 que é uma totalidade expressada como um sistema ontologico. A ontologia como nos
apresenta Lévinas (2007, p. 24) é a compreensao do verbo ser. Ela se distingue de outras
areas do conhecimento pois ndo realiza o estudo do ente, mas do ser deste ente. Sendo
assim dizer que a contemporaneidade vive tomada por ontologias significa que ela vive
permeada de relagdes que se dao a partir do ser e néo pela interrogagdo do ente que me
apresenta. Esta ndo € uma relagédo ética, mas uma relagéo ontoldgica, uma relagéo de
conhecimento.

De acordo com o pensamento de Lévinas, uma ontologia € sempre uma totalidade,
pois ao tematizar o ser elando tematiza o ente que se da narelacéo e assim traz a consciéncia
a compreenséo realizada na experiéncia com o objeto. Sempre nos perguntamos pelo que
é, e isso é caracterizado como uma relagéo de conhecimento entre um eu que pergunta
€ 0 objeto que se manifesta. Logo a agéo do ser que conhece € trazer a consciéncia uma
resposta e esta satisfaz aquela necessidade do saber. Nao estamos buscando desconstruir
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0 caminho ontol6gico, mas dar o seu devido valor e lugar, ja adiantando o que diremos a
frente, ndo o de filosofia primeira.

Concomitantemente a resposta que satisfaz, sacia, é sinal de uma compreenséao do
que me veio a consciéncia, resultando assim na compreensao do outro que se manifesta.
Apresenta-se desta forma a ontologia como filosofia primeira, aquela que da um fundamento
para partir e finalizar uma discuss&o. Nao cabe neste artigo apresentar a critica de Lévinas
a Heidegger, mas entender em que sentido nasce essa totalidade e porque esta tem uma

consequéncia severa na vida do ocidente.

O primado da Ontologia Heideggeriana ndo assenta sobre o truismo: <<para
conhecer o ente, é preciso ter compreendido o ser do ente>>. Afirmar a
prioridade do ser em relac&o ao ente é ja pronunciar-se sobre a esséncia da
filosofia, subordinar a relagdo com alguém que é um ente (a relacao ética), a
uma relacdo com o ser do ente que, impessoal como €&, permite o sequestro,
a dominagdo do ente (a uma relagdo de saber), subordinam a justica e a
liberdade. (LEVINAS, 1988, p. 32)

Uma totalidade é representada pela subsungdo de um outro a mim mesmo. E a
capacidade de tornar o outro parte de mim, isto é, se as totalidades sdo ontologias, é a
capacidade do Eu integrar a si o ser que lhe é exterior que outrora se apresentou. Essa é a
relacdo do conhecimento, tornar para si 0 que se compreende do objeto. Est4 direcionado
ao modelo de conhecimento visivel no ocidente sustentado pela ontologia, sendo uma
capacidade de reduzir o outro s compreensdes, representacdes do eu mesmo. E o tornar
familiar ao “Eu mesmo” apresentado por Emmanuel Lévinas, integrando a si este outro, que
agora faz parte de mim, resultando em uma relagdo homogénea, na morte do exercicio da
alteridade. O outro se torna um produto de conhecimento.

Conforme Lévinas, na relagdo ontoldgica a figura do ente fica deixada de lado dando
prioridade ao ser, que por sua vez impessoal é sequestrado pelas representacdes, e ou
uma tentativa de compreenséo desse ser. Isto €, na relagdo ontoldgica, compreendendo
o ser, fago dele parte de mim. Esse sequestro acontece muitas vezes na relacao sensivel
com o mundo, mas uma relagdo em que a realidade se adequa ao ente. Essa ontologia se
apresenta em Aristoteles e também em Heidegger.

O papel da viséo refletido por Lévinas (1988, p. 184), ao analisar essas ontologias,
€ tomar, captar o que se apresenta na luz, isto é, qualquer coisa pode ser captada a partir
de um lugar iluminado, assim acontece com o rosto, ou seja, o “Outro” que entra em
contato comigo pode ser compreendido por mim uma vez que o vejo. Isso é totalmente
oposto a ideia de alteridade em que o rosto ndo pode ser compreendido pelo mesmo. A
compreensao do outro resulta em integra-lo a mim, as minhas necessidades e vontades,
posso usa-lo, tenho e exerco poder sobre o outro. Este ter poder € uma qualidade da
ontologia. Nisso consiste o que o autor lituano acredita, em uma violagéo de outrem, onde
descumprimos com nossa responsabilidade pelo infinito que se manifesta como terceiro no
rosto de outrem que me é exterior.
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Consequentemente ao que tem-se tratado é preciso se perguntar nas consequéncias
dessas totalidades de forma mais clara e o que ela se relacionaria com as relagbes em
tempos de Pandemia. Notoriamente também nos perguntamos como fugir ou vencer estas
totalidades que se apresentam encarnadas de varias formas na sociedade. Por isso, nesta
perspectiva, ao entendermos o papel das totalidades, compreendemos a consequéncia
que se manifesta de maneira direta em nossos dias atuais com a vivéncia da Pandemia
Coronavirus, em que percebemos como totalidades representantes governamentais,
sistemas politicos que exercem certa forma de dominio e poder. Atrelado a isso se enlaga
a tematica do messianismo em que certas nagdes ou certa nagdo, povo ou classe possa
ser a escolhida, a preferida ou a mais qualificada nisto ou naquilo, podendo receber os
beneficios que a outros sdo negligenciados e negados. Objetivamente quem néo se
compreende dentro dos quesitos estabelecidos esta posto do lado de “fora” gerando assim
exclusdo e por consequéncia morte.

O autor lituano nos ajuda a compreender que as totalidades sempre geram a
exclusdo do terceiro, da exterioridade. A exclusdo gera um sentido de irresponsabilidade
sobre o outro, e nestes tempos de Pandemia o que se percebe é a irresponsabilidade
pelo “Outro”, pelo que me é exterior, podendo ser aplicada a outras nagdes, a pessoas
que possuimos cargas afetivas, as que ndo nos pertence afetivamente, ou seja, que nao
possui lacos. Isso manifesta o movimento deste espirito totalitario que decantado na cultura
ainda insiste em justificar suas atitudes com mentiras fadadas de verdade e ou tipos de
messianismos que prometem um status de salvac¢édo aos discipulos aderentes.

Em um caso apresentado pela autora Judith Butler expde-se claramente os termos
citados anteriormente com a tentativa de monopolizacdo de vacinas contra a Covid19,
expondo certo desinteresse por outras nagdes, por outras familias, por pessoas que néao se
agregam ao Eu mesmo de uma referida nacéo, e neste caso a Estadunidense. Ao mesmo
tempo outras atitudes se englobam ao que referimos sobre as totalidades, como tentativas
de manipular o giro de capital, de capitalizar o sofrimento que a sociedade vive nestes
tempos, de efetivar e reforgcar a desigualdade.

Por cierto, se mueve y ataca, el virus demuestra que la comunidad humana
es igualmente fragil. Al mismo tiempo, sin embargo, la incapacidad de algunos
estados o regiones para prepararse com antecipacion (Estados Unidos,
es quizas el mimebro mas notério de esse club), el refuerzo de las politicas
nacionales y el cierre de las fronteras (a menudo acompanado de racismo
temeroso) y la llegada de empresarios ansiosos por capitalizar el sufrimiento
global, todos dan testimonio de la rapidez con la que la desigualdad radica, que
incluye el nacionalismo, la supremacia blanca, la violencia contra las mujeres,
las personas queer y trans, y la explotacion capitalista encontran formas de
reproducir y fortalecer su poderes dentro de las zonas pandémicas. (BUTLER,
p. 60)’

1 Alias, ele se move e ataca, o virus mostra que a comunidade humana é igualmente fragil. Ao mesmo tempo, porém,
a incapacidade de alguns estados ou regides de se prepararem com antecedéncia (os Estados Unidos talvez sejam o
membro mais notério deste clube), o reforgo das politicas nacionais e o fechamento das fronteiras (muitas vezes acom-
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Por um lado, percebe-se o que tratamos sobre as totalidades, que por falta de
sensibilidade entende-se que qualquer sacrificio para que suas nagdes sobrevivam, havera
de ser feito, mesmo que isso custe vidas humanas, crises politicas e econémicas, crise
ética e moral. Essas crises que favorecerem os grandes poderes sdo justificaveis pelos
discursos e nao permitem a manifestacao do dialogo. Esta ai uma viva retérica sofistica.

Como vimos, a decantacéo da totalidade néo é restrita a um ou outro &mbito, mas se
decanta sobre o sistema politico, o sistema econémico e cultural. O autor Luiz Carlos Susin
(SUSIN, 1949, p. 65) revela-nos que na aplicagdo ontolégica a economia, a pobreza e a
riqueza medem o nada e o ser, isto €, podemos pensar que o nada seria quem tem menos
ou tem nada e este indigno de existir ou de receber privilégios e o ser seria quem tem mais
e digno de sua existéncia. E uma irresponsabilidade e em alguns casos uma negacéo da
existéncia, negando um principio basico para existir. A excluséo retira as condi¢cdes de se
caminhar pela terra e de se relacionar, de fruir do mundo que se apresenta a nds e como
infere Lévinas, nos confronta.

O poder econdémico revela-se como face de uma totalidade que porventura nédo se
preocupa com a morte se o lucro justifica e alimenta a interioridade pobre e fraca do eu. Nao
se pretende aqui realizar uma critica ou qualquer alusdo a Karl Marx, apenas alegar que
a posse econdmica justifica em determinados casos as totalidades e suas consequéncias.
Como nos apresenta Luiz Carlos Susin o dinheiro € a racionalidade que agiliza o comércio
e potencializa a posse. E a posse do poder de possuir, poténcia de possessdo (Susin,
1949, p. 66). Sendo assim este poder de possessao justifica as atrocidades contra os mais
vulneraveis.

Formas simples que se decanta o descaso com outrem € a propria irresponsabilidade
de determinados grupos que insistem afrontar as diversas recomendacgbes dos 6rgaos de
saude, municipais, estaduais, nacionais e internacionais para o cuidado da saude nestes
tempos de Pandemia. Na referéncia a autora Judith Butler, captamos uma forte referéncia
de uma crise ética, de um egoismo que mata revelando no momento atual totalidades que
nao estédo dispostas a acolher o outro com sensibilidade, com hospitalidade. A criacdo de
muros de barreiras revela o total descaso com o outro, o que por sua vez ndo € o termo da
sensibilidade.

31 OINFINITO E O ROSTO

O tema do Infinito aborda neste estudo a centralidade do pensamento. Este Outro
que por vezes é consumido nas relagdes de conhecimento é porta voz do Infinito, € o

rosto que manifesta a transcendéncia, que manifesta o terceiro termo que possibilita a

panhados de temeroso racismo) e a chegada de empresarios avidos por capitalizar sobre o sofrimento global, todos
testemunham a rapidez com que reside a desigualdade, incluindo nacionalismo, supremacia branca, violéncia contra
mulheres, pessoas sapatdes e trans, e exploracéo capitalista encontra maneiras de reproduzir e fortalecer seus poderes
dentro de areas pandémicas. (Tradug&o livre).

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 6 m



justica, eis a relagdo. O infinito &€ capaz de quebrar as totalidades, a relagdo metafisica é
esta possibilidade de se quebrar as imposi¢des ontoldgicas. Diz Lévinas (1998, p. 11/12)
que essa relagdo com o “Outro” que manifesta o infinito, ndo pode ser exprimida pela
experiéncia objetiva, justamente pelo fato da excedéncia que tem o infinito em relacéo a
minha compreensao, isto é, ele ndo cabe, ndo pode ser medido e compreendido por minha
razdo, ndo como se da no processo de conhecimento. Segundo o lituano, o rosto difere de
todo o conteudo representado.

A ideia do infinito presente no mesmo provoca esta interioridade e o Desejo do
que lhe é exterior. Esse infinito que se manifesta no rosto na obra de Lévinas & a chave
para basearmos esta recusa de ser conteudo. Reforca-se a ideia de que ndo sou eu quem
decido pelo que me € exterior, mas este, decide por si, por ser alteridade, por ser rosto que
néo sera conteudo de minha posse.

Na perspectiva do autor, a mediagdo entre o “Mesmo” e “Outrem” é dada na
linguagem. A inviolabilidade da alteridade se d& no dialogo, na relacdo intersubjetiva em
que eu solicito a presenca do outro, e este questionando-nos, leva-nos a uma preservacéao
da ética de “Outrem”. Como ja retratado, a presenca de um outro que nao se encaixa na
esfera do “Mesmo”, que nédo se torna familiar ao Mesmo € uma presenca excedente, uma
presenca de infinito. A partir de um ditado que por milhares se houve dizer, a exemplificagdo
disso se daria de uma forma simples: “ndo se pode colocar o oceano dentro de um copo
d’agua”. O oceano seria o infinito, e o copo de agua a razado, a compreensao. Nao cabe,
ndo da para forgar, pois quanto mais se tenta, mais transgrede a integridade do “Outro”
violando sua alteridade e consequentemente, violando “Outrem, o Infinito”.

Segundo o autor, “aideia do infinito ultrapassa meus poderes, - ndo quantitativamente,
mas pondo-os em questao, como veremos mais adiante. Nao vem do nosso fundamento a
priori e, assim, ela é a experiéncia por exceléncia”. (LEVINAS, 1988, p.190). Ou seja, se o
infinito que esta diante de mim ultrapassasse meus poderes por uma no¢ao de quantidade,
novamente teriamos a presenca de totalidades, pois, seria o “Outro” que exerceria poder
sobre mim. Consequentemente ndo poderiamos sair deste circulo vicioso. Contudo, quando
tratamos da nogédo do p6ér em questéo, é a ideia ja citada que o “Outro”, e o “Infinito”, leva
0 “Mesmo” a confrontar-se com suas mas intengdes. Porém é necessario acrescentar uma
citacdo de Lévinas que comprove que o confronto entre 0 mesmo e o outro ndo se da pela
violéncia e nem pelo sangue:

A <<resisténcia>> do Outro ndo me faz violéncia, ndo age negativamente,
tem uma estrutura positiva: ética. A primeira revelagado do outro, suposta em
todas as relacbes com ele, ndo consiste em apanha-lo na sua resisténcia
negativa e em cercé-lo pela manha. Ndo luto com um deus sem rosto, mas
respondo & sua expressao, a sua revelagao. (LEVINAS, 1988, p. 191)

Sempre que entramos em contato com o rosto nos perguntamos pelo quem se
manifesta, ja ndo possuimos aqui a relagdo com a pergunta sobre ‘0 que se manifesta’.
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O rosto interpela por si mesmo a relagdo ética e ndo uma relacdo de conhecimento. A
pergunta e a resposta sobre este quem, sobre este rosto se coincidem, (LEVINAS, 1998,
p. 172). A presenca do rosto interpela a responsabilidade, uma vez que manifesta a minha
prépria nudez com a sua excedéncia, possibilitando enxergar a culpa de nossos imediatos e
passados assassinatos. Essa interpelacéao do rosto a minha interioridade provoca vergonha,
pois o olho no olho, a expressé@o da face que manifesta a presenca do infinito causa-me
desconforto diante das tentativas de totalizar, de fruir e saciar as minhas necessidades, de
objetificar o outro que me apresenta.

Milhares de rostos estéo rotulados, fadados, esquecidos, ja ndo sdo mais sagrados,
foram totalizados. Onde estdo os milhares de rostos? A desigualdade presente no cotidiano
expressa esses rostos lacrados com precos, rotulados para serem consagrados no leildo
destinados aqueles que possuem mais recursos e poder, estdo destinados a sofrerem o
descaso por serem pobres, marginalizados, excluidos e serdo privados de seus quites
de sobrevivéncia, enquanto outros estardo fadados a viverem sobre o privilégio da vida
de luxo. “A desigualdade social e econdmica assegurara que o virus discrimina. O virus
por si s6 ndo discrimina, porém, os humanos seguramente o fazem, moldados como
estamos pelos poderes entrelagados do nacionalismo, racismo, xenofobia, e o capitalismo”.
(BUTLER, 2020, p. 62). Aqui encontramos o consentimento de que determinadas potencias
que exercem poder e influéncia agem por um impulso intencional que visa somente o lucro.

Arazao que justifica pensamentos e posi¢des duras reduzindo qualquer manifestagédo
de qualquer rosto que se apresente. Essas relagcdes ndo permitem dialogo, e didlogo fruto
da linguagem é a Unica capaz de permitir uma relagdo em que o “Outro” ndo seja tomado
como posse. E se em casos ndo ha uma solucdo para essa escorregadia transcendéncia,
€ perceptivel o massacre, a forma brutal, impactante que o eu egoista vai de encontro
com o rosto, destruindo seus tracos, sua dignidade, a justica. E passar por cima de uma
humanidade que vela o eu e o outro, que faz justica. O massacre faz reinar a injustica, a
falta de dialogo, a irresponsabilidade, a insensibilidade.

Uma mediagcdo da linguagem podera contribuir para a valorizagdo do rosto, do
infinito. Podera ser util a presenga do rosto mediado pelas midias sociais, que farao vir a
memoria rostos esquecidos e que de alguma forma foram excluidos de sua manifestacao
excedente do infinito. Os meios de comunicacdo se tornam nos tempos de hoje eficazes
para o cuidado, para a responsabilidade, para a hospitalidade. E uma oportunidade de
curar a alma, de curar os corac¢des de qualquer inseguranga provocada pelo egoismo.

Atualmente, cada foto, video, lives, ou qualquer outra forma de expressao
midiatica em que expressa o rosto, o “infinito”, suscita-nos a partir de sua apelacéo, de
seu questionamento, sua presenca diante do “Mesmo”, a Bondade. Podemos exercer a
virtude da bondade n&o para corresponder aos anseios da comunidade midiatica, mas para
corresponder aos anseios da vida, de cada argumento que valida a posicdo ética como

anterior a qualquer outra anterioridade.
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O infinito continua a resistir ao seu assassino, pois este rosto ainda que se deixe
sofrer as consequéncias de um eu egoista, resisti-lhe e garante manter a sua dignidade.
E pura evaséo, € pura transcendéncia, ndo se deixa cair aos dominios, ndo se torna
familiar. “O seu rosto é expresséo original, € a primeira palavra: ndo cometeras assassinio”.
(LEVINAS, 1988, p. 193). O infinito resiste até o final. Quando estamos olho a olho sentimo-
nos nu, faz o “Eu” estremecer, sentir-se nu, envergonhado e totalmente sem defesa. O

infinito apela a humanidade que esta dentro do “Eu Mesmo” egoista.

41 A SENSIBILIDADE

Diante das totalidades, a sensibilidade possui um papel insigne para que haja um
rompimento destas estruturas que retratamos anteriormente. Segundo Marcio Luis Costa,
a sensibilidade em Lévinas parte de uma subjetividade que é irredutivel a compreenséao
humana (COSTA, 1998, p. 173). Esta sensibilidade ndo est4 reduzida ao grau da
objetividade somente. Lévinas apresenta que se precisa avaliar esse termo de uma maneira
transcendental e que ndo visa simplesmente a adequagédo do objeto as ideias e conceitos
do sujeito, muito menos as qualidades das coisas, mas antes objetiva o que fundamenta
as qualidades:

Uma fenomenologia transcendental da sensacéo justificaria o regresso ao
termo sensacéo, que caracteriza a funcéo transcendental da qualidade que
Ihe corresponderia — fungcéo que a antiga concepgéo da sensagdo, em que
intervinha no entanto a afetagdo de um sujeito por um objeto, evocava melhor
do que a linguagem ingenuamente realista dos modernos. (LEVINAS, 1988,
p. 183)

Nesta perspectiva em sua obra “Totalidade e Infinito” Lévinas apresenta que a
sensibilidade como fruicdo é muito mais do que voltar-se ao objeto. A sensibilidade, logo,
parte de uma subjetividade nao tematizada ou ndo “tematizavel”, € uma constituicao pré-
originéria do sujeito, sendo anterior a qualquer anterioridade. Isto fundamenta que o tema
da sensibilidade é pertinente para fundamentar a responsabilidade que temos por quem
nos é exterior, isto é, por aqueles com quem convivemos e encontramos no dia a dia.

Podemos nos perguntar o que nos é exterior, e teriamos varias respostas, porém,
esse trabalho ao se inclinar sobre a sensibilidade em Emmanuel Lévinas, percebemos
que o que nos é exterior é aquilo que se da a nos na luz. E a luz anterior ao objeto que se
da, fundamenta essa nossa sensibilidade ao ndo qualificavel. Fundamenta porque a luz,
que dissipa toda a treva produz um vazio no espag¢o quando nao ha nenhum objeto a ser
qualificado. Porém mesmo que haja um vazio, percebemos na teoria Levinassiana que
ndo ha um vazio absoluto, pois la se encontra o “ha”. Este “ha” é o ndo “tematizavel”, é
uma existéncia néo categorizavel. Ai esta o fundamento da sensibilidade que é anterior a
simples sensacgéo objetiva das coisas que encontramos.

A humanidade sensivel fundamentada na condi¢cdo transcendental nos leva a

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 6 “



fugir de um fundamento moral, em que somos sujeitos a ter que ser e/ou fazer. Logo a
sensibilidade no campo transcendental fundamenta a relagdo com outrem ultrapassando
a experiéncia sensitiva em sua simples aplicagdo do termo. Conforme Lévinas, “A relagédo
com outrem € a unica que introduz uma dimensao da transcendéncia e nos conduz para
uma relagao totalmente diferente da experiéncia no sentido sensivel do termo, relativa e
egoista” (LEVINAS, 1988, p. 187). Isto constata-nos que a sensibilidade com o outro foge
de qualquer intencionalidade que leve satisfagcao pessoal.

Nestes tempos em que ha um fenébmeno que ameaga a existéncia, o termo da
sensibilidade nos evoca o cuidado, nos chama a acolhida, a hospitalidade. Sensibilidade
e hospitalidade nao sao termos distantes e, portanto, inerentes, podendo contribuir para a
preservacao da vida e a solidariedade com a humanidade.

Ao contato com o infinito, a sensibilidade, hospitalidade, a responsabilidade nos abre
um vinculo que respeita a alteridade e néo a violenta. Porém, a alteridade ndo se assenta
no Mesmo, mas por si mesma, interpelando e provocando o Mesmo. Consequentemente,
esse respeito e preservacdo da alteridade nos ajuda a realizar um jogo de palavras sobre
a teoria de Emmanuel Lévinas. Pensemos em uma subjetividade de uma nacgéo, que
deveria ser irredutivel a compreensdo de qualquer estado nacdo. Qualquer tentativa de
imposicao, totalizando critérios para se comparar qualitativamente qual nagéo seria apta
para receber a vacina contra o virus, seria uma violacdo e desrespeito do compromisso
com a fraternidade humana.

A partir da sensibilidade tomada como hospitalidade, acolher na prépria pele os
que mais sofrem e tentar sentir a dor vivida com a perda de milhares de pessoas e de
milhares de familias de luto € um progresso nestes tempos de consentir, mesmo que de
forma simples, com o plano da ética em que se visa a preservag¢ao da vida. Essa perda
de sensibilidade revela uma fragilidade subjetiva, uma fragilidade humana no campo das
relacbes que ainda se dao pelo conhecimento. O ser humano € objetificado, e conseguinte
ele se torna um mero instrumento e, quando ndo mais apto, é descartavel. No atual
momento de Pandemia se torna um mero nimero no grupo dos contagios e outro mero
numero no grupo das mortes.

Entender essa sensibilidade anterior a qualquer anterioridade é permitir fazer
presente uma subjetividade que também é anterior a qualquer anterioridade, (anterior a
ontologia tendo assim presente uma anterioridade ética), € parte da constituicdo de cada
individuo, concluindo-se que o individuo é responsavel pelo outro desde sua constituicdo
primeira, é parte de sua esséncia. Ignorar essa previsdo ética € ir de fronte a esséncia da
vida, contra aquilo que faz parte da constituicdo humana, e se por vez é vida o contrério
sera a morte. Porém se vivida € capaz de gerar alteridade, gera intersubjetividade e nao
egoismo.

A constituicdo pré-originaria da subjetividade como sensibilidade abre
as portas para a intersubjetividade constituida pré-originariamente como
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“recebimento”. Relacionar-se com outro ser humano é recebé-lo antes de
pensa-lo e antes de decidir ou ndo por seu recebimento. Um recebimento
anterior a liberdade e a deciséo de receber ou rejeitar. A fraternidade humana
é o recebimento do “outro em mim. (COSTA, 1998, p. 175)

Essa afirmagdo de Marcio Costa ndo se adequa a alguns casos do momento
atual, revelando a rejei¢a@o, a néo inclusdo de A e B. Nao se considerada isto uma fuga da
fraternidade humana, mas uma ruptura com essa fraternidade e com um Eu Mesmo que
pela vergonha diante do outro que lhe excede a compreenséo se faz hospitaleiro. Ai esta a
presenca da totalidade, do egoismo.

Em relacdo aos Estados, a economia manifesta-se com total descaso em relacédo a
fraternidade humana. O virus ultrapassando quase todas as fronteiras nacionais mostrou a
unidade do mundo, mas que ainda € desmentida pelos governantes que ndo aceitam essa
interdependéncia. “Quais s&o as consequéncias desta pandemia ao pensar na igualdade,
na interdependéncia global e nossas obriga¢gdes mutuas”™? (BUTLER, 2020, p. 60). A
economia vé-se no papel de continuar capitalizando os recursos € manipulando por seu

proprio interesse 0 que seria necessario para preservar, resguardar a vida.

Imagina-se que a maioria das pessoas pensam que é o mercado quem
deveria decidir como se desenvolvera e distribuird a vacina? E inclusivamente
possivel dentro do seu mundo insistir em um problema de satude mundial que
deveria transcender este momento da racionalidade do mercado? (BUTLER,
2020, p. 62)

A esta afirmacéo faz-se a tradugéo em termos levinassianos se sera possivel fugir
dessas totalidades governamentais e econdémicas. Tratemos aqui da responsabilidade que
reconhecida é capaz de quebrar os grilhdes da escraviddao imposta pelas totalidades. A
responsabilidade por outrem se assenta inicialmente como nos apresenta o Lituano, em
uma subjetividade. Essa subjetividade, em Lévinas, tenta fundamentar-se em um ser para
o outro.

Uma caracteristica importante da sensibilidade ndo & somente fazer-nos olhar
0 caos pandémico com suas perspectivas negativas, mas observa-lo diante da vivente
fraternidade humana instaurada na preocupagdo com aqueles que mais necessitam de
cuidado e atengdo. A responsabilidade para com o outro neste momento esta explicita no
proprio distanciamento que realizamos. Se outrora o cuidado era na aproximagéo fisica
agora poderia talvez dizer que ha um cuidado que excede esta aproximagéo, ousando-se
dizer de uma aproximacgéo metafisica.

O Desejo metafisico ndo se esgota, ndo se sacia e por isso é desinteressado,
levando-nos a dizer que mesmo na distancia somos proximos daqueles rostos que se
manifestam. O desejo como apresenta Lévinas (1998, p. 50), ndo parte do eu mesmo, mas
do desejavel, por isso nao ha interesse, e sim ha revelagéo. Se partisse do eu, seria apenas
necessidade, seria apenas algo a se saciar. A partir do Desejo Metafisico nos manifestamos

solidarios quando tomamos os dados de cada cidade, estado, pais ao analisarmos o
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nuamero de casos contaminados e de mortos e sentimo-nos “culpados” por essa perda
quando trilhamos caminhos egoistas, e no caso contrario nos sentimos responsaveis pelo
outro quando tomamos as medidas estabelecidas pelos 6rgéos de saude.

N&o podemos enxergar no descaso a necessidade de usufruir da condi¢éo para
a manutengado do estado e para favorecer o auge da economia; ndo uso disto como a
tentativa de redugéo da populagédo mais idosa; ndo me alio ao assassino que matara ao lhe
escaparem de seu poder autoritario, restando-lhe a Unica alternativa sendo matar para que
ndo mais seja alvo de contrariedades e duvidas, de descaso, e ndo permita a liberdade.

E na sensibilidade que permito-me sentir o outro, permito-me acolhé-lo como
hospede em minha casa, mas antes de tudo depois de ter-me acolhido. Nestes tempos de
Pandemia o autocuidado é acolher a si e acolher outrem na sua prépria pele, cuidando,
gestando sentimento afetivo, sensibilizando com o cuidado e a dor do outro. H4 diante de
nés uma humanidade, que se perde quando tentamos domina-la, mas que se apresenta
em mundo quando deixamos manifestar a exterioridade. Acolher a humanidade como
hospedeiro é abrir as portas para aquele estrangeiro que necessita de cuidado, que precisa
ser velado, precisa de conforto.

N&o se ha na sensibilidade a incerteza de quem poderia chegar, néo se faz distingao
de quem esta chegando, mas se faz doador primeiro do aconchego. A sensagédo nao se
toma como simples qualidade em que algo me agrada ou desagrada. A sensag¢do nao me
estranha com o outro, mas permite-me ver o outro. Nao precisamos realizar a experiéncia
objetiva de todos os rostos sofridos pela Pandemia, pois, a experiéncia metafisica esta
em perceber na sensibilidade que ha outros rostos espalhados pelo mundo, que sofrem. A
experiéncia transcendente é contemplar diante de nés a presenca deste rosto, que nos é
exterior.

51 ARELACAO FRENTE A FRENTE

Arelacao frente a frente é denominada a partir do que se encarregou discorrer sobre
o infinito e o rosto. Estar frente ao rosto que abarca “Outrem”, é estar de frente com aquilo
que ¢€ irredutivel a compreenséo, a “conceitualizacdo”. Nessa relagdo o autor lituano nos
apresenta singularmente o papel do frente a frente que néo intenciona nenhuma satisfacéo
de suas necessidades, nenhum egoismo. Diferente da relagdo com ou ao lado de. Lévinas
apresenta:

Uma relagéo cujos termos ndo formam uma totalidade sé pode pois produzir-
se na economia geral do ser como indo de Mim para o Outro, como frente a
frente, como desenhando uma distancia em profundidade — a do discurso, da
bondade, do Desejo - irredutivel a estabelecida pela atividade sintética do
entendimento entre os termos diversos — diferente uns em relagéo aos outros
— que se oferecem a sua operacao sindtica. (LEVINAS, 1988, p. 26)

E aqui na relacéo frente a frente que se deduz a concretizagdo, poder-se-a dizer
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assim, da relagdo metafisica. Esta relagéo tematizada pelo Desejo, ao qual ndo se supre
pois ndo € o desejo diante das minhas necessidades, mas segundo Lévinas, é “Desejo” do
desejavel, do “Infinito” que se revela no Outro diante de mim.

A Relacédo frente a frente que evoca a sensibilidade, traz & tona a tematica da
substituicdo, ou que podemos traduzir ao que ja dissemos antes, a hospitalidade. Esses
temas, inerentes, formam esta relacao frente a frente por exceléncia. Como vimos, é parte
integral, constitutiva de uma subjetividade que n&o aceita sua totalizac@o, néo se permite
integrar, se tornar familiar. Se temos essa conclusdo, podemos dizer que a relagéo frente
a frente ira evocar na realidade uma relagdo intersubjetiva em que a hospitalidade, a
sensibilidade serdo guias para assegurar a incorruptibilidade da alteridade e a preservacéao
e seguranga do rosto do Outro, permitindo uma revelagéo do infinito.

Nessa revelacdo, Lévinas assenta a sua primazia na graca feminina. Antes de
acolher o outro é preciso acolher a si. O acolhimento a sensibilidade primeira chama a
interioridade casa, a prépria interioridade. Consequentemente o acolhimento hospitaleiro
segundo Lévinas podera ser realizado. Essa intimidade da casa, manifesta com exceléncia
na figura feminina. O feminino é a acolhida por exceléncia, com dogura, € uma figura para
dizer que prepara a casa para acolher o indigente, a viuva, o 6rfdo, o pobre. O termo
feminino ou Mulher com a inicial maiuscula, quer representar uma figura por exceléncia
da alteridade, que se retira para a interioridade e prepara para acolher o “Outro”. A sua
interioridade constréi a subjetividade que temos retratado neste trabalho. Essa figura alude
a gravidez, em que ha uma retirada de si para que o outro venha a nascer. A autora Magali
nos diz:

A Mulher é presenca e auséncia, linguagem sem ensinamento, por isso
silenciosa, presenca sempre discreta, segredo, mistério. A mulher ndo é
também o vés do rosto (que supde a altura); é o tu da familiaridade. E o
unico momento em que Lévinas admite uma relagdo com a filosofia de Buber,
quando comenta que essa relagdo se assemelha a relagdo entre Eu e Tu
deste autor. A forma que a Mulher tem de reservar-se possibilita a construgao
da interioridade do Sujeito (momento em que o humano se assume homem)
— doce desfalecimento do ser, pois o surgimento da Mulher ndo ameaca;
ao contrario, se retira para que o Outro (enquanto mesmo) possa nascer.
(MENEZES, 2008)

Fundamentar esse tema intenciona dizer que a relagao frente a frente ndo se baseia
em um sujeito diante de um objeto, mas de dois sujeitos, contendo em si uma subjetividade
que o constitui em uma linguagem pré-originaria de seu ser. Lévinas apresenta o objetivo
de desmitificar essas relagdes dadas pela determinagéo ontologica e que tem contribuido
para justificar as atitudes totalitarias, que em muitas vezes gera a morte fisica, mas na
maioria retira a esperanga de continuar viver, € estar na existéncia e ndo existir. O autor
lituano sentiu em sua pele esta presenca totalitaria quando foi prisioneiro do sistema
nazista. Apesar de suas referéncias indiretas a isto, e quase nao citada objetivamente, as
consequéncias deste sistema € conhecida e sentida ainda nos tempos atuais.
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E nesta relacdo do frente a frente que sustentara o periodo atual em que o ser
humano encara o seu amanha com inseguranga pois ndo sabe se conseguira superar ou
talvez sobreviver a uma pandemia, e consequentemente aos sistemas totalitarios impostos
sistemas politicos e econémicos. Esta relagdo supera a ideia da historia como finalidade
do ser, supera a determinacéo ontoldgica do ser. Se trata de uma solidariedade que pode
resgatar o sentido da vida, que resgata o valor de quem nos é exterior e o respeito pelo
que sdo.

Segundo Lévinas é na relagéo do frente a frente que acontece a revelagéo do
terceiro através do rosto, a revelagdo do infinito. Mais do que um modo de ser, € uma
produgao original do ser. E aqui que o Desejo abre as portas para o infinito e rompe com
as totalidades vigentes. Segundo o autor, colocar o ser como Bondade é apoderar-se de
um eu interior que reflete em um gesto significativo a mesma Bondade para quem lhe é

exterior.

61 CONSIDERAGOES FINAIS

A Pandemia Covid19, colocou a humanidade de joelhos, e fé-la perceber a
fragilidade humana, a sua efémera vida. Segundo Faro (2020), “a COVID-19, nome da
sindrome respiratéria ocasionada pelo novo coronavirus, foi inicialmente detectada em
2019 na cidade de Wuhan, capital da provincia da China Central” e atingiu a populagéo
sem qualquer distincdo social, econdmica, politica, de género, etc. Atualmente no mundo
séo 25.197.938 infectados e 846.552 mortos segundo os dados oficiais apresentados pela
BBC News atualizados no dia 31 de agosto de 2020.

Com efeito seguindo as estatisticas anteriores, os conceitos abordados na ética
Levinassiana que nos permitem pensar os dias atuais em que a humanidade vive uma crise
de uma ética que fundamentada metafisicamente respeite a vida. O que percebemos é uma
ética instaurada numa ontologia que degrada a existéncia e profundamente o existente.
Nao ha em certo grau a preocupagédo com a vida humana. Se podemos dizer assim carece
de uma responsabilidade que anteriormente fundamentamos na subjetividade humana,
pré-original, constitutiva do ser.

Os meios de comunicacdes nestes tempos sdo uns dos mais viaveis e mais
utilizados meios que fazem uma ponte de ligacdo entre pessoas e podem ajudar a
garantir a preservacao da alteridade e da ética. A forma da hospitalidade e do cuidado se
desenvolvem a partir desta interioridade do eu representado na figura do feminino em que
a humanidade se cuida ao ficar em sua morada interior e de sua casa fisica como morada
segura em que pode habitar preservando a sua saude e a partir disso preservar a saude de
quem nos € exterior, de quem bate a nossa porta.

Existe neste exato momento a fragilidade humana na saude fisica e psicologica e na
linguagem Levinassiana quem carece de salde, de cuidado, de abrigo, sédo os hospedes
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a serem acolhidos por noés, sdo os atuais pobres, vilvas e 6rfaos. Pelo que vivemos a
ética, garantindo uma relagdo metafisica, podera assegurar a fraternidade, propondo um
relacionamento de caridade de gratuidade. E ser de fato uma presenca ausente, podendo
contribuir na saude através de gestos simples, resguardando-se em casa, respeitando as
normativas apresentadas pelos 6rgéaos locais, nacionais e mundiais da saude, € poder prover
com o cuidado aos que sentem fome diante de um eminente aumento de desempregos e
diante da necessidade do mais pobre que antes ja carecia de recursos, agora ainda mais,
€ contribuir com o grupo de risco, é levar suprimentos aos que necessitam, € saber ouvir e
ligar para quem sofre a distancia.

A Pandemia talvez nos permitiu reavaliar nossos conceitos sobre as relagbes. Nos
faz repensar a importancia do outro em nossas vidas. Neste caminho ético levinassiano
podemos fazer do frente a frente mediado pelas redes sociais um caminho para evocar a
presenca do outro, clamar pela transcendéncia. E momento de deixar o rosto falar, revelar
0 seu precioso dom, o infinito. Nado se pode de certa forma garantir uma ressignificacéo
absoluta, mas em certo grau, uma vez que fundamentamos a responsabilidade por outrem
na subjetividade anterior a qualquer anterioridade podemos dizer que no distanciamento a
auséncia do outro esta a nos afetar e com isso impera em nés o Desejo pelo infinito.

O frente a frente ainda é possivel e nessa possibilidade é singular para manifestar-
se a bondade que emana do coracédo de cada ser humano. O frente a frente como vimos é
mais do que uma presenca fisica, € uma relacdo transcendental. Estar a frente do outro que
interpela é cuidar, é ser responsavel. Somos responsaveis por quem nos é exterior e assim
trazemos a memoria cada individuo que néo habita mais a existéncia fisica, mas que pela
memoéria habita a existéncia transcendental. E possivel pensar em cada um daqueles que ja
partiram e daqueles se encontram em nossa exterioridade, buscando o encontro, o dialogo,
0 saudosismo de bons tempos vividos e a oportunidade de sentir a dor daqueles que ja
partiram. Somos seres éticos, e é possivel continuarmos a viver eticamente na pandemia,
mas precisamos voltar para a interioridade e encontrar este Desejo, esta Bondade que esta
presente em cada ser e abragar a humanidade no calor da lembranca e da memoria, no
abraco paterno do pensar no bem, no desejar o bem.
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RESUMO: O presente trabalho procura resgatar
o0 estatuto do conhecimento na antiguidade
helénica, mais especificamente segundo a
corrente do ceticismo. Para tanto, aprofunda-se
no pensamento polémico do cético Carnéades
de Cirene, que subverteu a busca pela verdade
inerente ao estoicismo de sua época, criticando
o paradigma ontolégico da moral e oferecendo
novos parametros epistemoldgicos para se
pensar a Filosofia.

PALAVRAS-CHAVE: Ceticismo; Carnéades;
Epistemologia; Filosofia Antiga; Historia.

THE NEW STATUS OF KNOWLEDGE
IN THE SKEPTIC CARNEADES
PHILOSOPHY

ABSTRACT: This work seeks to rescue the
status of knowledge in Hellenic antiquity, more
specifically according to the Skepticism school.
For this, it deepens the polemic thought of the
skeptic Carneades of Cyrene, who subverted the
search for inherent truth in the Stoicism of his time,
criticizing the ontological paradigm of morality
and offering new epistemological parameters to
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think about Philosophy.
KEYWORDS: Skepticism; Carneades;
Epistemology; Ancient Philosophy; History.

A Filosofia, ao longo da historia, adquire
multiplas conotagdes, incluindo aquelas que
divergem de seu significado fundante. A origem
da palavra Filosofia, do grego ®\ocodia, é
atribuida ao antigo fil6sofo Pitagoras de Samos
para designar o amor a sabedoria, isto €, 0 ensejo
do conhecimento que conduz a infindavel busca
filoséfica pelo principio das coisas. A Filosofia,
nesse sentido, além de corresponder a matriz
de todas as ciéncias, surge como uma atitude
de encantamento diante do mundo; um modo
de se relacionar com 0 cosmo adequando-se,
pela via da contemplagéo, a légica do proprio
universo. Destarte, o ponto de partida para a
evolucdo deste saber foi o logos pré-socratico
(do grego antigo: Aoyog; “razdo”, “palavra”,
“discurso”), que representou o desenvolvimento
do pensamento critico e o poder unificante
da razéo, orientada conforme a percepcgéo da
physis (do grego antigo: ¢uUolg; “natureza”),
compreendida em sua totalidade.

Todavia, a analise do estatuto do

conhecimento na  antiguidade  helénica
revela, desde ja, paradigmas epistemolégicos
conflitantes, entre os quais o modelo cético, que
procurou redirecionar a Filosofia questionando a
relagdo implicita em sua génese entre sabedoria

e verdade.
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11 CARNEADES, O CETICO
A escola cética, fundada por Pirro de Elis (360 a.C. — 270 a.C., Elida) no periodo

helenistico, caracterizou-se, soberanamente, pela assungédo de limites epistemologicos
junto a rejeicéo de discursos prévios, contribuindo para desenvolvimento da epokhé (do
grego antigo: enoxn “suspenséo do juizo”). A doutrina fomentou a celeuma em diversas
correntes epistemolo6gicas, questionando os principios morais ditos como universais e as
representacdes antecipadas da realidade postuladas por boa parte da tradi¢ao filosoéfica.
O ceticismo, a saber, desenvolveu-se através de extraordinarios pensadores, como Timon
de Fliunte (séculos IV e lll a.C.); Arcésilas, Carnéades e Clitémaco (séculos Ill e 1l a.C);
Enesidemo e Agrippa (século | a.C.); e Menodoto, Teodas e Sexto Empirico (séculos Il e
). Todos estiveram comprometidos com a potencializagdo do exame critico-filoséfico e a
aproximacao entre praxis e teoria (BROCHARD, 2009).

Em meio as vozes ecléticas da cultura helenistica, interessa aqui ressaltar o
pensamento singular do cético Carnéades (214 a.C, Cirene — 129 a.C., Atenas). Seguido
por Clitbmaco (187 a.C., Cartago — 110 a.C., Atenas) e Filon de Larissa (145 a.C, Larissa —
79 a.C., Roma), o mestre revelou-se grande expoente da Filosofia Antiga, reformulando a
doutrina platonica e exaltando o caminho radical da indagacdo na Nova Academia por ele
fundada. Suas teses consubstanciaram o ceticismo grego, sendo transmitidas por meio da
oratoéria e dos exercicios retoricos, posteriormente enaltecidos na educagao romana através,
por exemplo, da controuersiae — pratica juridica que expunha, por esbocos e ensaios, dois
prismas de um fendmeno, confrontando acusacéo e defesa (CABECEIRAS, 2013. p.159).
A eternizacao de tais discursos contou com os registros portentosos de ilustres intelectuais
como Cicero (106 a.C., Arpino — 43 a.C. Formia) em Tusculanae Quaestiones, De Finibus
Bonorum et Malorum, De Republica, Academica, Il; Sexto Empirico (Il — 111 d.C., Alexandria),
em Contra os Légicos I, 161; Aulo Gélio (125 d.C. — 180 d.C., Roma) em Noites Aticas, VI,
14 e Lactancio (240 d.C., Norte da Africa — 320 d.C., Galia) em Institutiones Divinae, V.

Segundo Aulus Gellius, em Noctes Atticae (XII, 23, 1955), Carnéades assumiu, ao
lado de Critolau (200 a.C., Phaselis — 118 a.C.), o peripatético, e Didbgenes da Babildnia
(240 a.C., Seléucia do Tigre — 150 a.C), o estoico, a missdo diplomatica de Atenas a Roma,
em 155 a.C. Na ocasido, atribuiu-se ao governo ateniense a multa de quinhentos talentos
pelo saque de Oropos, na Atica Oriental. Com efeito, fora incumbida aos representantes
das trés correntes filosoficas mais aclamadas pelos romanos a realizagdo de um acordo
politico visando a obtencéo do indulto da coima.

Em virtude das questdes juridico-administrativas, Carnéades discursou em algumas
conferéncias junto ao Senado Romano, empregando metodologicamente a dialética negativa
de sua escola. O artificio epistemologico — oriundo da epokhé — resultou em uma espécie de
controuersiae que, primeiramente, elogiou a Justica e, posteriormente, rechagou-a enquanto

principio natural, desalojando as bases do realismo moral. Ao relativizar os parametros
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normativos e a percepgéo das aparéncias, dissolvendo o estatuto absoluto da verdade, o
filosofo incitou o descontentamento de Marco Pércio Catdo (234 a.C., Tusculo — 149 a.C.,
Roma), o Censor, que solicitou, de imediato, o retorno da embaixada arguta a Atenas.
Entretanto, a miss&o contribuiu para a redugéo da multa e a inser¢cdo da filosofia grega
no mundo latino, considerando o teor persuasivo do argumento carneadeano, resgatado
em excertos na obra de Cicero (De Republica, Livro Ill) e posteriormente completados por
Lactancio (Institutiones Divinae, V).

Efetivamente, é imprescindivel a pesquisa bibliografica em torno da figura de
Carnéades a apreciacdo das referéncias romanas, tendo em vista a trajetéria historica
deste pensador. O espirito romano, a propésito, sempre fora demasiado orientado para
as questdes pragmaticas e muito pouco inclinado as especulagdes tedricas, de modo
que o saber difundido entre os cidadaos pouco ultrapassava meras repeticdes do que ja
se havia produzido na Grécia. Quando, tardiamente, despontou em Roma um conjunto
interessado de eximios mestres, como Cicero e Séneca, o conhecimento, genuinamente,
recorreu a praxis sem, contudo, deixar de lado a bussola epistémica dos gregos. Em outros
termos, a heranga helénica, repleta de sutilezas e abstragbes, adquiriu maior densidade
e objetividade conforme as simplificagdes e observacdes mais solidas do real. A poténcia
do império combinada a concretizagdo dos conceitos apreendidos viabilizou, portanto, a
universalizagéo e popularizagado do ensino filosofico, alcangando e influenciando civilizagdes
do mundo inteiro (MARTHA, 1905).

Boa parte dos doutos romanos, por afinidade cultural, estimava a sensatez metédica
do ceticismo. Neste caso, se, por um angulo, Carnéades criara imenso alarido com suas
problematizagdes sobre a Justi¢a, por outro, jamais perdera o respeito e a admiracéo de
seus porta-vozes.

21 O ESTATUTO DO CONHECIMENTO FILOSOFICO EM CARNEADES

Carnéades elevou a maxima poténcia a primeira etapa do método socratico
(ironia), referente a desconstrucdo de todas as crengas por meio do questionamento.
Todavia, desprezou o segundo momento epistemoldgico, quando os discipulos de
Socrates eram convidados a darem a luz, por eles mesmos, ao verdadeiro conhecimento
(maiéutica). Neste ponto, a relagéo entre razéo e sabedoria, mediada pelo valor ontolégico
atribuido a verdade, € completamente desarticulada. Ora, os ensinamentos transmitidos
oralmente pelo filésofo cético acentuavam a ddvida socratica, instituindo a doutrina da
probabilistica na Nova Academia. Sob esta 6tica, as verdades fornecidas pela indugéo
racional ndo passariam de probabilidades — razdo pela qual, dever-se-ia desconfiar de
todas as afirmacgbes sistematicas. A teoria configurou, outrossim, a critica do empirismo
a perspectiva metafisica da Filosofia, ressurgindo, junto as ideias pirrbnicas, também no
contexto moderno (MARTHA, 1905).
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A influéncia do discurso cético, por curiosidade, apareceu nos textos de Hume
quando o mesmo denunciou as crencgas travestidas de conhecimento, opondo-se ao
principio especulativo e supersticioso da metafisica. A despeito disso, o autor reforgcou as
lacunas da epistemologia, ponderando, pela experiéncia, a correlacdo entre as cadeias
de causa e efeito conforme a ocorréncia dos eventos — sem confundir, obviamente, a
aposta probabilistica na conjun¢éo habitual com as normas intransponiveis do dogmatismo
cientifico (HUME, [1738] 2001).

Conquanto o ceticismo antigo tenha sugestionado ou provocado as mentes
heterogéneas da modernidade, é preciso notar que o mesmo resguardara para si a
apreciacéo do ethos e da estilistica helénica. Isso porque a proposta cartesiana ulterior
priorizou, efetivamente, a divida hiperbdlica, puramente metodologica. Conforme Fogelin
(1994, p.134, apud BICCA, 2012, p.143):

O antigo ceticismo diferencia-se do cartesiano por sua orientagédo pratica, e
ndo porque Descartes tenha introduzido um problema tedrico radicalmente
inédito. O ceticismo cartesiano ndo é nenhuma forma de vida, sendo
introduzido por Descartes antes como uma duvida hiperbdlica que néo seria
para ser levada a sério na vida.

Neste contexto, os modernos nado vislumbraram a ataraxia (do grego antigo,
Atapa&ia: “estado de imperturbabilidade da alma”), como meio de desviar a ansiedade
proveniente do realismo moral, por exemplo. Estabeleceram, ao contrario, por meta a
negacéo de qualquer tentativa de segurancga que se pusesse a frente das bases soélidas do
conhecimento.

Ora, Carnéades, por exceléncia, simbolizou previamente o combate a postura
dogmatica, contrapondo-se a devogdo a uma verdade inequivoca inerente as escolas
de sua época. Nesse sentido, afastou-se do epicurismo, que supunha saber o &mago da
alma, repetindo os preceitos de Epicuro, e refutou o estoicismo, que se presumia uma seita
superior.

Vale ressaltar que Carnéades fora discipulo de Crisipo (279 a.C., Solos — 206 a.C.,
Atenas, Grécia), o lider notavel dos estoicos. Sua intimidade com a doutrina permitiu-lhe
questiona-la intrinsecamente por anos, apartando-se, evidentemente, de seu mestre. O
conflito fomentou a afirmacgéo da identidade cética, que acabou por ameacar a convic¢éo
estoica sobre a adequacao do intelecto a physis. Decerto, o fil6sofo de Cirene opbs-se a
dialética crisipiana na medida em que esta institucionalizou o logos como o principio divino
capaz de ordenar o cosmo, conformando o ser humano a l6gica preambular da natureza.

O estoicismo contemplou, na naturalizacdo da razdo, a validagdo do realismo
moral, objetivando a negac¢éo dos apetites junto a aspirada ataraxia. Nesse sentido, Lucius
Annaeus Séneca, célebre estoico, propagou o desapego material e o controle racional
dos afetos, postulando-se indiferente a experiéncia do pathos (sofrimento) (MARCONDES,
2007).
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A crenca pretensiosa do autocontrole alastrou-se pelo mundo greco-romano,
embasando, na ldade Média, boa parte da ética cristd. Nao por acaso, recebeu em seus
primordios incisivas criticas de Carnéades que, parafraseando Cicero, incentivou, acima de
tudo, a prudéncia no ambito filoséfico (CICERO, Acad. I, 34, 1994).

A cautela metodologica exigida na Nova Academia promoveu a refutacdo dos
preceitos morais que orientavam a ética grega, transmutando, por conseguinte, o estatuto
ontolégico do conhecimento. Sob esse aspecto, a antiguidade helénica dignificava a
regéncia do principio eudaimonista (ideal de bem-estar presente nas insignes consideragdes
éticas da teleologia aristotélica), segundo o qual a nogéo de jubilo sucederia a realizagéo
do todo social. Ou seja, a felicidade de um cidadao representava, necessariamente, o
direcionamento da raz&o a aquisicao da Justica na polis.

No contexto descrito, a Justica era postulada como um valor absoluto associado a
meta eudaimonista, referindo-se a justaposicao de cada parte do todo ao funcionamento
adequado da pdlis e a harmonia garantida pela sabedoria. Aristételes, em sua teleologia,
concebeu que os valores normativos decorriam da pratica das virtudes, que, basicamente,
garantia a existéncia de uma sociedade mais justa. Para tanto, os cidaddos deveriam
mensurar suas agoes pelo intelecto, alcangando a sabedoria do meio-termo e a exceléncia
da alma (ARISTOTELES, 1996).

Se ha, entéo, para as agdes que praticamos, alguma finalidade que desejamos
por simesma, sendo tudo mais desejado por causa dela, e se ndo escolhemos
tudo por causa de algo mais (se fosse assim, 0 processo prosseguiria até o
infinito, de tal forma que nosso desejo seria vazio e vao), evidentemente tal
finalidade deve ser o bem e o melhor dos bens. (ARISTOTELES, 1996, p. 118).

A busca por Eudaimonia (do grego antigo, eUdaluovia: “estar habitado por
um bom génio”; “sentir-se pleno”) compds, de maneira distinta, o pensamento de Pirro
de Elis. O cético almejou, pela pratica da ataraxia, a suspensdo dos juizos prévios e
a harmonizagcdo com o cosmo, consagrando-se indiferente a resolugcdo das aporias e
decretando indispensavel a serenidade o despojamento das crengas acumuladas, uma vez
que estas embagavam a percepg¢ao dos fendbmenos. Preferiu, em contraméo, atentar-se ao
presente, transpondo a ansiedade decorrente das demandas e vicissitudes do intelecto.
Nesta conjuntura, ausentou-se do discurso (aphasia) e observou, junto aos relativistas, a
distorcao (diaphonia) alusiva as impressdes e representacdes do real. Renegou, contudo, o
uso da retorica vinculada a escolha de certos parametros cognitivos, como fizera Protagoras
de Abdera, por serventia (BICCA, 2012).

De acordo com Sexto Empirico, em sua obra Hipotiposes Pirrénicas (1983), Pirro
de Elis retorquiu a verdade asseverada pela raz&o, conjecturando-a como busca constante
(zétesis) da consciéncia. Tomou, assim, as devidas precaugbes, evitando as distor¢des
representativas e as intervencdes equivocadas. Com o amparo da isosthenia (do grego

antigo, icooBévela: “equipoléncia”; imparcialidade perante a equivaléncia de pressupostos
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divergentes — que podem, ou ndo, na mesma medida, alcancar a realidade), subverteu a
ontologia aristotélica, oferecendo substrato critico para o pensamento da Nova Academia.

Por sua vez, € impreterivel frisar que Carnéades dispensou a verdade como escopo
da razao, tornando-se émulo da zétesis dos primeiros céticos. Ancorado a duvida, apostou
no ceticismo ultrarradical e na promocéao do discurso filosofico, sendo interpretado por
Sexto como um dogmatico negativo (EMPIRICUS, S. 1983, 1, 1).

31 FILOSOFIA COMO ETHOS E O METODO FILOSOFICO DE CARNEADES

A luz da doutrina carneadeana, o ceticismo seria uma perspectiva ética da Filosofia
na medida em que representaria um estilo de vida (ethos) despido de resolugdes — diferente
do que pretendeu posteriormente a modernidade, como apontamos. Os céticos modernos
ndo vislumbraram na ataraxia um modo de lidar com a ansiedade proveniente do realismo
moral, e estabeleceram por meta a negacao de qualquer tentativa de seguranca que se
pusesse a frente das sélidas bases do conhecimento. Carnéades, entretanto, desconstruira,
anteriormente, as certezas reconfortantes da metafisica grega, que tratava como realidade
ontolégica as determinagdes morais.

Instigado pelo espirito da prudéncia, o filosofo problematizou as distingbes ordinarias
entre as percepcbes ditas como falsas ou verdadeiras, impossibilitando a afirmacéo
de conclusbes mais efetivas. Com efeito, durante a estadia em Roma, quando falou
alternadamente a favor e contra a Justica, ndo o fez para confundir o senado, mas sim para
demonstrar a aplicabilidade de seu método — o da ciéncia probabilistica. Embora ndo tenha
restado a Histéria da Filosofia informagbes precisas em torno da conferéncia dedicada
as teorias platonicas, aristotélicas e estoicas, o discurso carneadeano fora devidamente
registrado em sua fase antagdnica. Este fato, por si s0, revela 0 modo como o segundo
argumento impactara os espectadores romanos, até entdo seduzidos pelo conforto das leis
universais.

O neoacadémico expds que, se houvesse um direito natural, todos os homens
concordariam entre si, captando o mundo identicamente. Entretanto, quem chegou a
navegar distintos mares, desvelando a diversidade cultural e institucional dos povos, péde,
indubitavelmente, constatar as contradicbes existentes entre as insténcias legislativas
artificialmente formuladas. Nesse sentido, o que se chama de justica ndo passaria de uma
invencao arbitraria e variavel para garantir a protecéo e o suporte do Estado.

Em outras palavras, baseado na acepgéo relativista da Lei, Carnéades admitiu a
contingéncia e a alternancia da mesma em diferentes paises e épocas. Alegou, ainda, que
o0 homem, em seu anelo, perseguia a propria vantagem — razao pela qual, para tal egoismo,
fora necessaria a conveniéncia do Direito (LACTANCE, [303-311], 1973).

Ora, sem a busca por satisfagéo a sobrevivéncia humana encontrar-se-ia ameagada,
considerando que, para fins civilizatérios, a domesticacdo, a conquista, a dominagéo,
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a invengao de técnicas e a utilizacdo dos recursos naturais foram impreteriveis. Nesta
Gtica, a intervencdo carneadeana desmascarou, em segunda ordem, a teologia estoica,
contradizendo a crenca na divindade e a sapiéncia atribuida a devocgéo a physis (BICCA,
2009).

A arguicdo cético-académica atestou, pela observagcéo, a inverossimilhanga da
sinonimizagao dos termos “justo” e “sabio”. Em compensacéo, aprofundou-se na dimensao
humana, percebendo que a agressividade e o egoismo governavam no lugar do logos
estoico. Consequentemente, propds como sabedoria certa aptiddo para a concretizacéo
da prépria vontade’ “em Carnéades, o homem — a exemplo de todos outros seres — néo
busca senéo seu interesse” (MANTOVANI, 2016). Ou seja, o exercicio filoséfico seria muito
mais uma relacéo entre razéo e vontade do que razéo e verdade.

Carnéades, desta forma, impugnou a consciéncia estoica — mediante a qual
se naturalizara a ideia de justica, sugerindo, inversamente, como principio basico “um
instinto de posse, de conquista” (BICCA, 2009, p.90). Por esse angulo, a eclosédo da
sapientia levaria o individuo humano a fazer o que Ihe fosse palpavel a obtencéo de sua
autossatisfacao: “[...] o cético Carnéades langou um ataque a teoria estoica da naturalidade
das Leis. Os estoicos, como bem conhecido, tentaram mostrar uma equivaléncia entre
virtude e felicidade” (STRIKER, 1987, p.196, tradu¢éo nossa).

O pensamento carneadeano e o ceticismo, em geral, transpuseram os dogmas
e crencas interpretativas (adoxastos) através do treino da retengcdo do assentimento.
Contudo, por pragmatismo e atengdo as necessidades da polis, levaram adiante o
investimento em técnicas (tékhnai) de previsdo, controle e organizagdo, essenciais ao
funcionamento civilizatério. Em outras palavras, dignificaram as artes e abominaram a
elaboragéo ontoldégica do campo fenoménico concernente a Filosofia Cléssica. A rigor,
criticaram as supostas causas racionais das aparéncias e concordaram que cabia ao
fendmeno (phainémenon) sustar uma agéo.

As aparicbes do mundo expunham, por assim dizer, o movimento (enargeia)
disponibilizado, factualmente, ao espectador (EMPIRICUS, 1983, I). Tal parametro fora
concretamente incorporado pelo pirronismo, que restringiu o termo ‘phainémenon’ aos
elementos sensiveis (aistheta) e suas atividades. Carnéades, por sua vez, prezou, inclusive,
o estatuto fenomenal do discurso e de outras manifestacées imateriais, vislumbrando, a
partir da enargeia, possiveis distingdes basilares a vida cotidiana.

Ao transgredir o critério dogmatico de verdade (hyparxis), que apostava na existéncia
ontologica das elucubragbes em torno do plano fenoménico, o neoacadémico de Cirene,
especialmente, expds o que seria 0 pathos (afeccdo) do corpo diante da constatagédo
da enargeia. Neste momento, ressaltou o estado de afetagdo perceptiva como sendo a
phantasiai (representagéo) dos phainémena (fendmenos). O homem, assim, projetar-se-ia
no mundo ao significar, através da sensibilidade (aisthesis) ou do intelecto (dianoia), as
aparéncias. (PORCHAT, 2013, p. 306).

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 7



Desta maneira, seria utdpico confiar plenamente na representagéo (distante, em
maior ou menor grau, do phainémenon). O conhecimento restringir-se-ia ao assentimento
da phantasia analoga a experiéncia interna dos objetos, excluindo proposi¢cdes metafisicas
ou conjecturas similares (EMPIRICUS, 1983, I). Nao por acaso, o termo phantasiai fora
amplamente empregado pelos gregos e utilizado no pirronismo antigo para traduzir as
afeccdes da alma produzidas a partir do contato com o objeto.

Aos céticos, em comunhao, bastava o reconhecimento das coisas concomitante a
recepcao dos acontecimentos. O phainémenon, neste horizonte, constituir-se-ia como um
axioma, tendo em vista a tangibilidade da enargeia e das sensagdes involuntariamente
arranjadas na phantasia e provocadas pelo entorno (EMPIRICUS, 1983, I). Em outros
termos, a parte o equivoco atribuido a exegese metafisica, a existéncia do phainémenon
seria, a luz de Sexto Empirico (1983, 1), inquestionavel.

A elaboragéo interpretativa, por assim dizer, surgiria como a produgéo espontanea
de um sentido mediante a imposicao dos fendmenos (PORCHAT, 2013, p.307). Em
seguimento, a inexoravel interferéncia capacitaria, de maneira contenciosa, um acesso,
mesmo ficticio, ao real — sendo este dispar e inacessivel.

41 CONSIDERAGOES FINAIS

Apesar das inUmeras acepcdes epistemolbgicas, por vezes contraditorias, que
compuseram a Filosofia ao longo da histéria, & imprescindivel salientar o fato de que
todas as tradicdes concordam quanto a importancia do questionamento e da reflexao
possibilitada pela razdo. No contexto do helenismo, outro aspecto em comum entre as
correntes filosoficas vigentes era a pratica doutrinaria da Filosofia, representando os
diferentes estilos de vida seguidos pelos adeptos de cada uma das escolas.

Sob o ponto de vista ético, uma das grandes contribuicdes do pensamento de
Carnéades é a desconstrucdo da crencga na superioridade cultural que aparece, ainda que
implicita, em boa parte da Filosofia grega. Ao criticar o paradigma ontolégico da moral,
presente no estoicismo de sua época, o cético de Cirene revela o modo como os interesses
culturais influenciavam a percepgdo dos principios morais postulados como universais
pelos Antigos.

Do ponto de vista metodologico, o filésofo neoacadémico contribui para o
desenvolvimento das técnicas argumentativas, concebendo o conhecimento de maneira
interessada. Amplia, ademais, a critica as aparéncias que caracterizou a academia
platénica, rejeitando, porém, o excessivo dogmatismo da mesma em relagédo a onipoténcia
concedida a ideia. Nesse caso, a busca pela verdade conduziu, segundo Carnéades, a
Filosofia a um caminho ilusério, limitando-a a perspectiva metafisica do mundo helénico.

E possivel dizer, por fim, que o Cético de Cirene compreende a Filosofia como um
modo de estar no mundo, questionando suas crengas e derrubando as falsas verdades.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 7 “



Para tanto, o fil6sofo rechagca o pensamento dos Estoicos, afirmando a inexisténcia de uma
ordem racional mediante a qual a physis se sustentaria. Investiga, em contrapartida, como
os fenbmenos afetam o ser humano, desvelando muito antes da contemporaneidade a
esséncia igualmente fenoménica do discurso filoséfico.
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RESUMEN: Pocas disciplinas hay actualmente
que tengan una larga tradicion a cuestas, la
filosofia puede contarse entre ellas. Sin embargo,
si nos aventuramos a mirar el pasado veremos
qué tan distinta fue e incluso qué tan peculiares
eran los antiguos filésofos. Miles de afios han
pasado desde que los griegos nombraron a esta
busqueda del conocimiento y mas lejos incluso
esta el modo en que la practicaban. El enfoque de
esta investigacion se centra en aquellos afios en
donde la diferencia entre ser sabio y ser filésofo
no estaba tan definida, y mas precisamente se
centra en ponderar la importancia de lo heroico
en la figura del llamado primer filésofo griego.
Por medio de los textos, su interpretacion y
las novedades que la arqueologia reciente nos
brinda damos una lectura sobre la implicancia
del brio heroico que aln no le era extrafia a
la filosofia. Encontramos asi que se puede
postular una estrecha comunién entre la faceta
heroica y la sapiencial en los comienzos del
filosofar. Tomando la figura de Tales de Mileto a
quien preferimos llamar sélo ©aAfg recurrimos
a textos y a contextos que nos ubican en un
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ENIGMATICA

horizonte de transiciones en donde los ambitos
divinos y humanos se entremezclan y distancian
sutilmente. Finalmente, arribamos a la conclusion
que @aArig como héroe, sabio y filbsofo muestra
una figura compleja donde la vida del personaje
tiene tanta relevancia como su legado intelectual.
PALABRAS CLAVE: Tales de Mileto, héroe,
sabiduria.

THALES OF MILETUS: A HERO OF
ENIGMATIC WISDOM

ABSTRACT: Few disciplines today have a long-
standing tradition, philosophy can be counted
among them. However, if we venture to look
into the past, we will see how different it was
and even how peculiar the ancient philosophers
were. Thousands of years have passed since
the Greeks named this pursuit of knowledge
and even further is the way they practiced it.
The focus of this research is on those years
when the difference between being a sage and
being a philosopher was not so clear-cut, and
more precisely on pondering the importance
of the heroic in the figure of the so-called first
Greek philosopher. By means of the texts, their
interpretation, and the novelties that recent
archaeology provides us with, we give a reading
of the implication of heroic verve that was not
yet foreign to philosophy. We thus find that we
can postulate a close communion between the
heroic and the sapiential facets in the beginnings
of philosophizing. Taking the figure of Thales
of Miletus whom we prefer to call only ©aAfg,
we turn to texts and contexts that place us in a
horizon of transitions where the divine and human
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realms are subtly intermingled and distanced. Finally, we concluded that ©@aAfiq as hero, sage
and philosopher shows a complex figure where the life of the character is as relevant as his
intellectual legacy.

KEYWORDS: Thales of Miletus, hero, wisdom.

11 INTRODUCCION

Seqguir los vestigios del tiempo con nueva curiosidad ha logrado sacar del
olvido a personajes desconocidos o conocidos s6lo a medias. Ya sea por serendipia o
intencionalmente nuestro bagaje se amplia con cada pieza descubierta del enorme
rompecabezas que somos. En esta ocasion un filosofo que logré esta investidura tiempo
después de fallecer aparecera mostrandonos una virtud que tanto épocas afejas como
recientes siguen celebrando, el heroismo. ;Qué es un héroe y hasta donde lo es? ;Como
afecta esta denominacion a un fil6sofo? Es momento de meditar sobre héroes, sabios y una

mezcla armoniosa de ambos.

21 HEROES EN LA ANTIGUA GRECIA

Educar en tiempos remotos fue un asunto definitivamente crucial. Incluso podriamos
decir que la vida de un colectivo se decidia en base a los valores que la sociedad aceptaba
como deseables. Por ello, no es gratuita la alta estima que la Paideia helena alcanzé entre
los demas pueblos que la tomaron como referente.

Y si vamos a hablar de los griegos no podemos olvidarnos de mencionar a su maximo
educador, Homero; en las composiciones que se le atribuyen, lliada y Odisea, destacan
unos personajes categorizados como héroes. Su importancia reside en que ademas de
estar ordenados por primera vez segun jerarquias y singulares caracteristicas son ejemplos
predilectos de la virtud del hombre mortal.

Ver a un Aquiles sufriente pero impetuoso frente a su destino, a un Diomedes &vido
de honor enfrentandose a los dioses, a un Héctor que lucha por su Troya y por su nombre
0 a un Odiseo que recorre el largo camino hacia la mesura impacté enormemente en la
tradicion poética posterior, los tragicos, quienes reelaborarian tales anécdotas en funcién
de sus propias circunstancias.

Volviendo a los héroes homéricos, estos personajes fueron la medida del
comportamiento colectivo y un legado valioso que el pueblo heleno no se cansé de honrar.
En tiempos actuales los héroes se han identificado, desde los estudios de Carl Gustav Jung
con arquetipos del inconsciente colectivo. Lo que no ha hecho sino resaltar su importancia
en el estudio de la mente humana.

Continuando con la cultura griega, la época mitica dio paso a la histérica. El siglo VI
a.C. devino en un escenario politico, alli los referentes de conducta continuaron ejerciendo
su influencia, aunque no sin variacion. Es con Hesiodo, el otro gran poeta griego, que
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las hazafas bélicas pasaran a un segundo plano siendo ahora el hombre de campo un
personaje a retratar.

De la sabiduria cténica hesiodica a la sabiduria politica de los Siete Sabios quienes
tomaran el puesto de los poetas s6lo hay un paso. La lucha anterior contra los dioses se
desplazara a la lucha entre mortales. Es el agora el lugar donde se mostrara el valor ante
los demas y es en la vida diaria donde uno alcanza la virtud.

Héroes fundadores: Heros ktistes

Adentrandonos en la Grecia del siglo VIl y VI a. C. encontraremos que héroe (pwg),
se dice en dos sentidos, uno para designar las figuras homéricas, otro para referirse a un
“difunto que desde su tumba ejerce un poder benéfico o maligno y que exige una veneracion
apropiada” (WALTER BURKERT, 2007, p.274). Este ultimo sentido se lo debemos a la
influencia de la poesia épica que propagé el culto y la fama de los “venerables difuntos”.

Los héroes, como los dioses, reciben libaciones, se le adjudican victorias, se le
dirigen oraciones, se jura en su nombre y se dan leyes para su veneracion, es decir,
participan de lo sagrado. Sin embargo, si bien hay similitudes entre lo heroico y lo divino
resaltan también las diferencias.

Los héroes estan vinculados a un determinado lugar, centro de identidad para
los grupos locales, los dioses no. Las ciudades pueden adorar a mdltiples divinidades
e identificarse con ellas, esto no ocurre con los héroes, quienes se inscriben dentro del
prestigio de los origenes. Nos referimos a lo siguiente: cuando una determinada polis es
fundada lo es siempre por un héroe al cual se le denomina fpwg KTioTNg', heros ktistes,
héroe fundador.

Un heros ktistes que realiza un ktilw, ya simbolico ya material, al morir no puede
ser enterrado sino cerca al 4gora, alli se le construye un recinto especial llamado heroon
el cual sera un lugar sagrado donde los ciudadanos mostraran su respeto y veneracion.

Los héroes, en suma, son una instancia superior que se distinguen, aunque no
totalmente, de la humana. Ellos son «mas fuertes» que el comdn mortal. Fuerza que
usualmente se manifiesta indirectamente y no siempre de forma positiva. La literatura nos
habla de sequias, epidemias, nacimientos insalubres, conflictos y discordias constantes, lo
cual se conoce como la ira del difunto poderoso. Frente a estas sefales de malestar la polis
responde aplacando al héroe, retomando su culto o haciéndole una ofrenda por lo cual se
espera beneficios del mismo.

Un heroon de mileto

Ahora bien, los héroes fundadores han vuelto a aparecer en nuestra época debido
a las investigaciones geo-arqueolégicas realizadas en Mileto hace no méas de una década
del presente. Los académicos han redescubierto informacion de esta antigua metropoli

1 En griego ktioTng proviene del verbo ktifw que se puede traducir por edificar, construir, fundar, colonizar, plantar y
elevar; kTiCw se refiere pues a un comienzo, a un origen que se despliega en su avance.
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helénica. Por ejemplo, se corroboraron noticias lejanas como las de Plutarco quien hablé
de una tumba antigua donde se encontrarian los restos de un famoso ciudadano milesio.

En su obra Vidas Paralelas lineas 12.11.1-12.1 encontramos el siguiente pasaje.

ooV 6¢ Tt kal OaMfv elkdoal Aéyouot keheDoal yap avtov év Tt Tomw TAG
Minoiac paviw kal mapopwpévw TeAeuTnoavTa Belval, TPOEMWY WG Ayopd
mote T00To MIAnciwy £otal TO XwpEiov.

“Algo parecido dicen que adivindé también Tales; pues dio instrucciones para
que a su muerte o enterraran en un lugar pobre y abandonado de Mileto,
prediciendo que ese lugar seria algun dia el &gora de los milesios.”

No podria haber otro lugar mas indicado que el agora para el descanso de tal ilustre
ciudadano, que los milesios reconocieron como un heros ktistes y por ende le construyeron
un heroon? en su honor. Los asiduos investigadores modernos tienen pistas de dénde
podria encontrarse el heroon de Tales de Mileto y a partir desde ahora sélo @aArg, pero
hasta ahora tal descubrimiento les ha sido esquivo, no asi lo que se puede decir del milesio.

Reconocido en la antigiiedad como sabio, politico, filosofo, matematico, astrénomo,
hombre practico, en resumen, virtuoso. Indiscutible merecedor de todo reconocimiento.
OaAfig se nos presenta ahora como un héroe. Mileto lo elevd a la categoria de segundo
heros ktistes (HERDA, 2013) y por ello le dio sepultura en el lugar reservado sélo para
los fundadores. No en vano leemos la siguiente inscripcion en el VIl 83, Epigrammata
Sepulcralia de la Anthologiae Palatinae

TO6VSE OaNiv MIANTOG 'lag Bpeac’ avedelEev AoTPOAOYWY TTAVTWY TTPECRUTATOV
>odia.

ténde Talén Miletos las trépsas-anédeixen astrolégon panton presbitaton sofiai

Que en la traduccién que hace Garcia Gual a las Vidas y opiniones de los filosofos
ilustres de Dibgenes Laercio dice: “A este Tales la Jonia Mileto que le crié ha mostrado
como astrénomo el mas venerable de todos por su sabiduria” (GARCIAL GUAL, 2007, p.50)

Ya mencionamos que ser héroe en la antigua Grecia era participar de la esfera
divina, pues, tanto estando vivo como después de muerto el héroe ha mostrado una fuerza
superlativa que lo separaba de los demas. Todo ello ahora nos sirve para contemplar a un
OaAfq distinto. Nos presenta a un héroe griego en todo el sentido de la palabra.

Heroe como categoria sapiencial

Una vez realizadas las pesquisas historicas veamos qué nos trae esta categorizacion
heroica del milesio. ; Cuanto nos aclara y hasta donde nos es permitido usar tal categoria?
¢ Cuanto aporta en la comprensién de la filosofia griega contemplar a un ©aAfig heroico?

Respondiendo la primera interrogante ya adelantamos que la categoria cualitativa

2 No es el unico que tuvo tal privilegio pues Mileto es una de esas famosas ciudades donde uno puede encontrar mas
de un Heroon circundando la plaza principal, estan alli los recintos de emperadores romanos, generales macedonicos
y de los propios fundadores de la ciudad, esto es de sus héroes. No nos es extrafo que sea asi pues las actividades
comerciales que florecieron alli permitieron que sus habitantes se relacionen con multiples culturas del mediterraneo y
que estas también se instalen en Mileto.
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de héroe milesio ha surgido del acercamiento contextual a ©aAfig; sin embargo, se requiere
un ejercicio conceptual que aclare el término y lo limite. Ahora bien, el héroe sélo es tal si
identificamos en él una fuerza (d0vapig) singular. Por dUvauig entendemos capacidad
extraordinaria que permite la realizacion de algun evento primordial por medio de una
accion. Asi, definido el concepto de fuerza que subyace a la categoria héroe diremos que
esta particularidad nos permitira comprender el enlace entre el aspecto vital y el accionar
del tal sujeto.

Por otro lado, si nos ubicamos enteramente en la Grecia de los siglos VIl y VI a.
C. lo heroico solo podra brindarnos hasta el momento dos acepciones una homérica y
otra politica. Cualquier otro significado debera ser fundamentado y puesto a prueba en los
hechos, de lo contrario solo sera vana alegoria o mera confusiéon de términos. Hasta aqui
los limites y la claridad del asunto.

La segunda cuestion que relaciona lo heroico con lo filosofico requiere de pasos
previos. El primero es poner en claro qué entendemos por filosofico. Lo filoséfico,
proponemos, es una actividad humana especulativa, esto es tedrica (Bewplia), que busca
contemplar la verdad (AAnBela) distinguiéndola de la mera opinidon por medio de una
racionalidad particular y vélida.

La relacion del accionar especulativo con la dindmica heroica esta en primer lugar
en los planos complementarios de lo humano que ambos comparten: lo heroico estéa ligado
principalmente a la realizacién y lo practico; mientras que lo filos6fico, aunque también
realiza, es decir, lleva a cabo una cosa, tiene dentro de si una fuerte carga teérica. En
segundo lugar, tanto la fuerza superlativa del héroe como la busqueda contemplativa de la
verdad del filbsofo hacen que ambos se distancien del plano profano y se dirijan a una esfera
superior que recibe una validacién limite de lo humano. En resumen, un ©aAfig heroico-
filoséfico nos diria que particip6 vitalmente tanto desde una esfera practica suprema como
de una esfera tedrica igualmente excelente, ademas de acercarse al plano divino sin dejar
de ser mortal.

Las relaciones encontradas aguardan por un detalle en la explicaciéon de los nexos
entre el quehacer, lo practico y lo teérico, ademas requerimos entender qué permite tal
acercamiento hacia lo sagrado.

31 EL ENIGMA SAPIENCIAL DE TALES

El enigma

La actividad te6rica del filosofo tiene una historia detrds que no podemos eludir en
caso queramos llegar a una comprension del proceso que va desde la divina locura a la
humana cordura del logos. Por ello, empezaremos por el enigma que implica toparnos con

otros ambitos de lo real.
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Iniciando con los dioses, y de ellos con Apolo iremos notando cémo la sabiduria fue
gestada y traida al mundo mortal. Tal divinidad griega, quien actia desde lejos y lleva en
trance a sus acolitos, habla en sombras con un leguaje cuasi-comprensible provocando
complicados enigmas (COLLI, 2000).

Esta divinidad de consuno con Dionisos representa la espiritualidad griega, por
ello su imprescindible mencién. Los estudios clasicos afirman también que con Apolo el
ambito divino toca lo humano siendo el templo Délfico la prueba concreta. Ahi es cuando la
enigmética sofia griega llega a ser conocida por el género mortal.

En la recepcién humana se ve con nitidez el paso de la locura (pavia) a la sabiduria
(cooia). Los poseidos son los encargados de trasladar el mensaje sagrado, sus intérpretes
vendran después, y mas lejos incluso estaran los sabios quienes enfrentan al enigma
buscando un orden, un principio (apxn), en medio de tanta espesura verbal.

El sabio

Ya que llegamos a la sabiduria no nos queda sino hablar de su practicante, el
sabio. ;A quiénes se les conocia con este nombre? La palabra misma nos conduce a una
interpretacion. Zodog, sapio, sabio, segun Nietzsche, se dice de las personas que han
demostrado gran destreza en algun arte, son aquellos de buen gusto, finos saboreadores.

El sabio como el héroe se enfrenta ademas contra algo que lo reta a demostrar su
fuerza, se mide ante el enigma divino. Compite con agonia, no siempre saliendo ileso. No
todo héroe griego es sabio, pero todo sabio es ciertamente un héroe.

Las similitudes nos conducen a hablar de las diferencias. Recordemos que el
héroe se inscribia dentro de lo divino, mientras al sabio lo podemos ubicar como maximo
representante del afan humano por el conocimiento. Hay ciertamente una brecha entre
ambos que solo podra ser transitada por alguien que porte tales naturalezas, este, si
aventuramos una respuesta, seria en palabras de Nietzsche, el filosofo.

Recurriendo a Aristoteles y su fragmento titulado Acerca de la filosofia encontramos
las variadas formas de saber que los griegos conocieron. Explicitamente menciona cinco
tipos de sabiduria que van en progresion de menor a mayor.

1. Capacidad ingeniosa que inventa lo Util para las necesidades urgentes
2. Capacidad inventiva que se dedica a las artes hasta lograr lo bello

3. Habilidad intelectual destinada a asuntos civicos

4. El estudio de la naturaleza

5. Metafisica

Para nuestros fines tomaremos la tercera y cuarta que preludian al fil6sofo, quien
segun Nietzsche es de ambigua naturaleza.

La sabiduria de los Siete Sabios, inventores de virtudes politicas; y la sabiduria
que investiga la naturaleza, propia de los fisidlogos se encuentran en esta categorizacion
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ascendente. Lo interesante es encontrar a un solo personaje que las comunica, ©@aAfg.
Vinculo entre la sabiduria y la filosofia.

Como sabio afronta lo cotidiano, enfrenta enigmas, los resuelve y adopta la imagen
de lo que vence, es enigmatico. Como filosofo especula sobre el intrigante cosmos, da
teorias y busca la verdad. El hecho de ser un héroe sapiencial, un filésofo, hace que
reconcilie el plano divino con el humano permitiéndole transitar, ser mediador entre ambas
realidades.

El filésofo

Anteriormente hemos indicado que /o filoséfico es una actividad humana tedrica,
que distingue a la verdad de la mera opinion por medio de una racionalidad particular.
Desglosemos los términos empezando con la teoria (Bewpia), luego con la verdad
(dAnBela) y terminando en la prueba histérica que refute o apruebe nuestra definicion de
filosofo.

Seguimos la interpretacion de Karl Kerényi al entender tal palabra como un
compuesto de @<6¢ (deidad) y 6pdw (ver) con lo cual la faceta sagrada reaparece una
vez mas tifiendo el accionar del hombre superior. @swpia y el verbo Bewpéw nos dicen los
diccionarios se entiende inicialmente como especulacion o contemplacion. La carga visual
destaca en los términos. Ahora bien, qué ve el sabio cuando teoriza, qué se contempla, en
qué se detiene la vista. Respondemos, la aAn6¢lq, la verdad.

Respecto a lo que la verdad pueda significar tenemos algunos sentidos que
vienen de Platon, en el Parménides 128b-e AaAnBela es a-AnBg, no-oculto y en otras
circunstancias no-olvido®; mientras que en el Crétilo 421 a-c, a\n-Bela significa marcha
errante, desplazamiento que viene desde lo divino. Siendo asi, la verdad en estos sentidos
vendria a ser lo que no se ocultay desplaza desde un ambito sagrado (GONZALES LEON,
2017).

Hasta aqui, el filésofo seria el observador de aquello que se muestra desde lo divino.
Este acto visual supremo discriminaria lo relevante de lo meramente opinable e infundado.
El discernimiento se lograria siguiendo una racionalidad jerarquizante.

Veamos ahora si lo factico en ©@aAfg cumple con las descripciones propuestas.
¢ ©aAfiq teoriza buscando la verdad? Acaso ©aArig, buscando una certeza, detiene con
la mirada aquello que viene de lo divino? Las anécdotas que recogemos de las fuentes
antiguas nos responderan puntualmente estas cuestiones.

En primer lugar tenemos aquellas que nos lo muestran como astrélogo. Di6égenes
Laercio afirma mediante el testimonio de Calimaco que el milesio descubrié la Osa Menor
dandole un uso practico. Eudemo, en palabras del mismo doxografo, hace de ©aAfiqg el
primero en ocuparse de la astrologia y de predecir eclipses de sol y solsticios. (DL 1.23).

3 Esta acepcion tiene un cariz orfico y estaba ligado netamente al ambito iniciatico de los misterios que entre ellos se
celebraban, el no-olvidar es precisamente recordar las ensefianzas que el dios habia revelado en forma secreta.
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Efectivamente ©aAfiq teoriza pues dedicarse a la observacion de los astros sélo es
posible mediante una mirada que permita conocer. Veamos también cdmo es que se ha
vuelto a resaltar su lado ktistes y su nexo con el enigma dada la predicciéon del eclipse a
todas luces improbable en esa época* y que se explicaria como un vaticinio propio de un
adepto a Apolo como sefiala Giorgio Colli (2008).

En segundo lugar, estd el ©aAfig matematico. Proclo en su Comentario al primer
libro de los elemento de Euclides nos dice en las lineas 64, 17-65, 11 que el milesio fue
introductor (fundador) de la geometria en Grecia la cual trajo desde Egipto. Luego senala
los aportes matematicos que se le atribuyen como el diametro del circulo, la demostracion
de la igualdad de angulos de la base de un triangulo isdsceles, Igualdad de los 4ngulos
opuestos por el vértice entre otros. Estos aportes matematicos revelan nuevamente una
actividad de busqueda implicita de certezas que propone relaciones geométricas y que
luego pasarian a ser teoremas. Lo visual se reitera debido a la naturaleza de este saber
exacto.

En tercer y ultimo lugar, demos cuenta del @aAfiq investigador de la naturaleza.
Hasta ahora se nos ha mostrado a un personaje teérico indagador, a un aspirante a conocer
la verdad, lo que no ha aparecido es el rostro supuestamente divino que le adjudicamos.
Queda pendiente la pregunta de si su visidn es de las cosas divinas. Recurramos a la
Metafisica (A 3, 983 b 6) de Aristoteles para empezar con nuestra disertacion.

El libro alfa bautiza al milesio como primer filésofo pues propuso una hipétesis
hidrica sobre el cosmos. Sin embargo, no vemos ni actividad visual ni algo que nos indique
que la investigacion de la naturaleza tiene que ver con un ambito divino. Esto se resuelve
con otras citas que estan en el mismo Aristoteles. En De Anima (A 5, 411 a7) leemos la
famosisima sentencia “todas las cosas esta llenas de dioses”. El cosmos, el universo, esto
es la naturaleza esta inmersa para ©aAfg en un ambito divino, por lo que todo aquello que
parte de ella parte de lo sagrado.

Con estos razonamientos hemos demostrado que nuestra definicion de filésofo se
ajusta a las interpretaciones de los hechos realizadas por investigadores en la antigliedad,
OaAfig es un genuino observador de aquello que parte de lo divino. Finalmente, en esta
pesquisa histérica también han surgido de forma espontanea las referencias a ©aAfigq
como ktistes, ya sea como primer astrologo, introductor de la geometria en Grecia o primer
filosofo de la naturaleza. Estas caracteristicas de su accionar sumado a su culto como
héroe refuerza los nexos entre el actuar, la practica y la teoria.

4 Son muchas las explicaciones que se han dado sobre el famoso Eclipse del 585 a.C. por ello recurrimos a los estudios
actualizados que O’Grady (2016) ha realizado en su extensa obra donde asevera que ni los ciclos de Saros conocidos
por lo babilénicos no otros tipos de conocimiento sobre los eclipses totales o parciales de sol pudieron ser utilizados
por el milesio. La autora propone como posibilidad una secuencia de 23 %2 meses a partir de los eclipses lunares que
explicaria racionalmente la prediccion de ©aAfg.
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CONCLUSION

La gesta de los grandes hombres de Grecia ya sean, héroes, sabios o filésofos
marcé una época en la historia de la humanidad que ha permitido tener modelos de virtud
incluso en épocas tan cadticas como las actuales. Reconocer desde la academia filoséfica
a un personaje tan multidimensional como lo fue ©aAfg en sus facetas de héroe fundador,
sabio enigmatico y un filésofo de la naturaleza nos invita a pensar en la manera en como
hacemos filosofia hoy. El discurso, si atendemos a esta paideia, no puede ser la finalidad
de la labor del amante de la sabiduria. Es su vida misma la que habla, es su ética lo que
nos hace conocerlo.
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RESUMO: O exercicio para a compreensao
de uma teoria requer de nés, estudiosos e
pesquisadores, a consideracdo do contexto
socio-histoérico (condi¢des objetivas da realidade)
no qual vivem e/ou viveram seus precursores,
somando-se 0 entendimento das influéncias
intelectuais sobre eles. N&o seria diferente
com a Teoria Histérico-Cultural, que tem em
Vygotsky seu principal representante. Por isso,
iniciamos este trabalho com a exposi¢cdo de
importantes aspectos da vida do referido autor,
0s quais sdo fundamentais para a criagdo da
supracitada teoria. De antem&o, esclarecemos a
impossibilidade de conceituar a Teoria Histérico-
Cultural sem evidenciarmos as raizes marxistas
do pensamento vygotskyano. Dessa forma,
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COMPREENSAO CRITICA

dedicamo-nos, também, a desvelar algumas
das relacbes entre os postulados de Vygotsky
e 0s pressupostos béasicos do marxismo. Para
isso, valemo-nos de trabalhos que se dedicam
a tematica. Concluimos, por fim, que a Teoria
Histérico-Cultural nos permite o entendimento
de sujeito como um ser ativo, o qual age sobre
e no mundo, constituindo-se nessa interagdo: ao
mesmo tempo em que transforma a realidade, a
realidade o transforma.

PALAVRAS-CHAVE: Vygotsky; marxismo; teoria
historico-cultural.

HISTORICAL-CULTURAL THEORY,
VYGOTSKY AND THE MARXISM: NOTES
FOR A CRITICAL UNDERSTANDING

ABSTRACT: The exercise for the understanding
of a theory requires from us, scholars and
researchers, to consider the socio-historical
context (objective conditions of reality) in which
its precursors live and/or lived, adding to the
understanding of the intellectual influences on
them. It would not be different with the Historical-
Cultural Theory, which has Vygotsky as its main
representative. Therefore, we started this work
with the exposition of the referred author’s
important life aspects, which are fundamental
for the creation of the aforementioned theory.
Beforehand, we clarified the impossibility of
conceptualizing Historical-Cultural Theory without
highlighting the Marxist roots of Vygotskyan
thought. In this way, we are also dedicated
to unveiling some of the relations between
Vygotsky’s postulates and the basic assumptions
of Marxism. For this, we used works that are
dedicated to the theme. Finally, we concluded
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that the Historical-Cultural Theory allows us to understand the subject as an active being,
which acts in and on the world, constituting itself in this interaction: at the same time that it
transforms reality, reality transforms it.

KEYWORDS: Vygotsky; marxism; historical-cultural theory.

11 INTRODUGAO

Para nos apropriarmos dos pressupostos de uma teoria, é imprescindivel
conhecer, além de suas bases epistemologicas, o contexto social, historico e politico no
qual foi elaborada. A Teoria Histérico-Cultural', embasada no pensamento marxista — o
qual representa seu substrato, mas néo seus limites —, possui, em Vygotsky, o principal
representante. A vista disso, em linhas gerais, apresentamos o contexto de vida do autor,
junto dos acontecimentos contemporaneos a ele, que servem de terreno fértil a elaboragédo
de toda sua obra.

Em seguida, retomamos as principais caracteristicas do marxismo, bem como
alguns equivocos em relacdo a ele, os quais impedem nossa correta apropriacdo dos
postulados. Também evidenciamos as estreitas (e inegaveis) relagbes entre marxismo e
Teoria Histérico-Cultural, fazendo notar que significa um profundo desconhecimento da
obra de Vygotsky, bem como um desrespeito ao autor, qualquer tentativa de desvincula-lo
do pensamento de Marx.

Por fim, expomos que a Teoria Historico-Cultural, a partir de Vygotsky, propicia-nos
um entendimento de homem como um ser ativo, o qual age sobre e no mundo, em uma
relagcéo dialética de constituicdo e transformacao de si e da realidade.

21 AVIDA DE VYGOTSKY: CONTEXTO PARA PENSAR A TEORIA HISTORICO-
CULTURAL

Lev Semyonovich Vygotsky? nasceu em novembro de 1896, em Orsha, uma cidade
da Bielorrussia, situada no encontro dos rios Arshytsa e Dniepre. Ainda antes de completar
um ano de idade, ele e a familia se mudaram para Gomel, distante cerca de 330 quildbmetros
de sua cidade natal.

Com uma estavel situacdo econdmica, a familia de Vygotsky tinha origem judaica.
Em Gomel, o autor morou durante um longo periodo, ao lado dos pais e dos sete irmaos,
todos em um ambiente no qual a educagéo era valorizada.

Seu pai, conhecido por sua cultura, trabalhava em um banco e em uma

companhia de seguros. Sua mae falava varios idiomas e apreciava
especialmente poesia alema. Professora formada, o que ndo era comum

1 Em relagdo ao nome da teoria, neste trabalho, decidimos por padroniza-lo Teoria Histérico-Cultural, exceto nas cita-
coes diretas, nas quais fomos fiéis as opgdes dos autores.

2 No que se refere ao nome do autor, ha diferentes escritas: Lev Semyonovich Vygotsky, Lev Semenovitch Vygotsky;
0 mesmo ocorre com o Ultimo sobrenome: Vigotski, Vigotsky, Vygotski. Neste trabalho, optamos por Lev Semyonovich
Vygotsky, exceto nas citagdes diretas, nas quais fomos fiéis as op¢des dos autores.
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no Império Russo, dedicou grande parte de sua vida a criagdo dos filhos.
(Bortolanza, &Ringel, 2016, p. 1023).

Em 1913, Vygotsky se formou no curso secundario, com distin¢édo, o que lhe permitiu
concorrer ao sorteio de vagas para a Faculdade de Medicina da Universidade de Moscou
(Longarezi, &Puentes, 2013). Os pais de Vygotsky incentivavam a carreira médica, pois
“[...] estavam preocupados tanto em relagéo as possibilidades profissionais que o filho teria
quanto ao futuro, em meio aos rumos incertos do pais naquele momento.” (Bortolanza, &
Ringel, 2016, p. 1025).

Em 1914, quando o Império Russo se dirigia a Primeira Guerra Mundial, Vygotsky
passou a frequentar aulas de Filosofia e Historia na Universidade Popular de Shaniavski
— onde nao recebeu qualquer titulo académico, mas “[...] aprofundou seus estudos em
psicologia, filosofia e literatura, o que foi de grande valia em sua vida profissional posterior.”
(Oliveira, 1993, p. 19).

Paralelamente as aulas nessa instituicéo, o autor deixou a Medicina na Universidade
de Moscou e se transferiu para o curso de Direito. Neste periodo, Lev se dedicou a escrita
de A tragédia de Hamlet, principe da Dinamarca, como seu trabalho de conclusdo de curso
e o primeiro de cunho cientifico, o qual, mais tarde, seria anexado ao seu livro Psicologia
da Arte (Oliveira, 1993).

No ano de 1917, o Império Russo se retirar da Primeira Guerra Mundial com o objetivo
de cuidar de problemas internos. No décimo més daquele ano, teve inicio a Revolugao de
Outubro e, em meio a essa guerra civil, Lev retornou a Gomel. Apds a recuperagéo, por
parte do governo russo, da regido da Bielorrissia, que havia sido tomada pelo exército
alemao, o autor assumiu “[...] diferentes postos de trabalho, lecionando Literatura Russa
em escolas, Psicologia Geral, Infantil e Pedagégica nos cursos técnicos de pedagogia e,
também, se dedicando as atividades culturais”. (Longarezi, & Puentes, 2013, p. 54).

Foi neste periodo que Vygotsky passou a conviver com pessoas com deficiéncia,
dedicando-se ao estudo da tematica. Em 1918, além de se formar em Direito (Coelho, &
Pisoni, 2012), ele “[...] abre, com o amigo Semyon Dobkin e o primo David Vygotsky, uma
pequena editora de obras de literatura (fechada pouco tempo depois, devido a uma crise
de fornecimento de papel na Ruissia)”. (Oliveira, 1993, p. 9). Tendo em vista, ainda, as
seguidas guerras que ocorreram no pais nessa época, era dificil se fixar em algum trabalho,
0 que nao foi diferente com Vygotsky, fato que nos permite entender sua extensa lista de
atividades desenvolvidas em Gomel.

Fiel as suas duas maiores paixfes — literatura e teatro —, Vygotsky publicou, em
jornais locais, artigos a respeito de escritores e eventos ligados a arte, bem como criticas
literarias, concomitantemente a divulgagdo de seu material pedagoégico. Na casa do autor,
inclusive, encontrava-se a sede da revista Veresk, em aluséo a “[...] uma flor que néo tem
valor nenhum por ela mesma, mas prepara a terra para tudo o que for plantado. Vigotski,

como redator, dizia que gostaria que a revista preparasse o leitor para conhecer as valiosas
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obras da literatura.” (Prestes, 2010, p. 1.031).

Salientamos, neste interim, que, conforme Bortolanza e Ringel (2016), todas as
dificuldades enfrentadas por Vygotsky, ao longo do periodo em que esteve em Gomel,
influenciariam sua trajetéria como pesquisador na cidade de Moscou e, por conseguinte,
toda a Teoria Histérico-Cultural.

31 BREVE CARACTERIZA(;AO DO MARXISMO E ALGUNS EQUIiVOCOS
INTERPRETATIVOS

Marx desenvolve seu pensamento sobre os campos da historia, da filosofia, da
economia e da ciéncia politica, tecendo criticas a filosofia hegeliana e a tradigéo racionalista,
as quais entendiam as ideias como a propria realidade, e ndo como representacdes
abstratas dessa realidade (Japiassu,&Marcondes, 2006). “Todavia, a grandecontribuigdo
da filosofia de Hegel para o pensamento de Marx foi o método dialético.” (Santa,&Baroni,
2014, p. 3).

O autor aleméo inverte a estrutura do modelo dialético hegeliano, propondo que as
ocorréncias histéricas se devem as condigbes sociais, econdmicas e produtivas, isto €, as
condicbes materiais de vida. Para Marx, a existéncia determina a consciéncia e, sobessa
l6gica, a luta de classes seria 0 motor da histéria. Em outras palavras: o antagonismo entre
as classes sociais de cada periodo histérico moveria a histéria.

A esse método de andlise da realidade, pautado em um constantedevir cujas
raizes sdo as condi¢cbes materiais de existéncia, convencionou-se chamar
dematerialismo histérico-dialético: a sociedade esta estruturada a partir das
relagbesecondmicas correspondentes a cada periodo histérico, cuja evolugao
se desenvolvedialeticamente. (Santa, &Baroni, 2014, p. 4).

Todavia, tornou-se comum encontrarmos distor¢des dos conceitos fundamentais
do marxismo, o0 que impede a correta apropriacdo de seus pressupostos. Um desses
equivocos: entender a mais importante motivacdo psicoldgica tal qual a satisfacdo de
necessidades materiais basicas, em detrimento das necessidades culturais, estéticas
e espirituais, tornando o homem “[...] por fim, um autbmato sempersonalidade.” (Santa,
&Baroni, 2014, p. 5). Ao contrario, Marx propunha “[...] a emancipacao espiritual do homem,
sua libertag@odos grilhdes do determinismo econdmico, sua reintegragdo como ser humano,
sua aptiddopara encontrar unidade e harmonia com seus semelhantes e com a natureza.”
(Fromm, 1979, p.15).

Outro desacerto em relagdo ao marxismo foram as deformagdes da teoria que
ocorreram em paises socialistas, os quais as defendiam como correspondentes aos
pressupostos de Marx. Assim, “a ditadura doproletariado na verdade se mostrou uma rigida
ditadura sobre o proletariado e a exploracaodo homem pelo homem foi substituida pela
exploragdo do homem pelo Estado.” (Santa,&Baroni, 2014, p. 6).
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A vista disso, relacionar o marxismo direta e levianamente as arbitrariedades
praticadas por paises “comunistas” constitui uma atitude de superficial (ou inexistente)
conhecimento de Marx. Ademais, “E possivel afirmar que o socialismo real, pelas suas
contradi¢gdes,ndo passava de uma versao piorada de capitalismo.” (Santa,&Baroni, 2014,
p. 6).

41 MARXISMO E VYGOTSKY: A CRIAGAO DA TEORIA HISTORICO-CULTURAL

Em seus estudos, Vygotsky objetivou a analise dos processos relacionados ao
desenvolvimento humano, considerando suas dimensdes histérico-culturais, filogenéticas
e ontogenéticas. Para isso, 0 autor se valeu da teoria marxista tal como um norteador do

seu pensamento.

Vigotski era, acima de tudo, um pensador marxista, ou seja, utilizava os
principiosmarxistas como elementos de andlise da realidade, sem nunca se
deixar seduzir peladogmatica pretensdo de subordinar toda a realidade a
esses principios. (Santa,&Baroni, 2014, p. 7).

Na obra vygotskyana, podemos inferir que Lev utilizava o marxismo como um meio
de pensar. A semelhanca de Marx, compreendeu o homem como ser ativo na construgéo
da histéria e de si mesmo, que age sobre e no mundo. Tal agir, de acordo com Souza
e Andrada (2013), refere-se atrésacgbes: superagdo, cooperacdo e emancipag¢ao. Dessa

forma:

[...] a superagéo viabilizada pela cooperagcdo é que levaria o homem a
emancipag¢do como conquista de liberdade de pensamento e acéo, exercida
no coletivo, com o coletivo e pelo coletivo. (Souza,&Andrada, 2013, p. 357).
Com isso, o autor empreendeu um modelo de pesquisa psicolégica centrado na
cientificidade, o qual, no entanto, ndo estava restrito a realizacao de pesquisas empiricas.
Na Russia p6s-Revolugdo de Outubro de 1917, periodo que exigia a criagdo de
um novo homem, havia relagbes antagOnicas entre diferentes escolas de pensamento. De
acordo com Santa e Baroni (2014),

Vigotski acreditava que nenhuma das escolas de psicologiaentao existentes,
pelas suas proprias limitagdes tedrico-metodolodgicas, seria capaz deabarcar
a complexidade de elementos postos em jogo nos estudos psicolégicos
e, por essarazdo, suas pesquisas buscavam a formulagdo de uma sintese
das concepg¢des antagdnicas apartir de novas bases tedricas. Behavioristas
e gestaltistas cindiam a psicologia em duasesferas aparentemente
irreconciliaveis. (p. 7)

Assim, Vygotsky pensou e elaborou uma abordagem teérica abrangente, pela qual
seria possivel a descricdo e a explicacdo de fungbes psicoldgicas superiores, atendendo
aos termos das ciéncias naturais. (Vygotsky, 1991). Conforme Duarte (2000b, p. 80),
Vygotsky compreendia imprescindivel uma teoria que mediasse materialismo dialético,[...]
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enquanto filosofia de maximo grau de abrangéncia e universalidade, e os estudos sobre
osfenémenos psiquicos concretos”.

Embasado no materialismo historico-dialético, o autor bielorrusso objetivou
especificar as mudangas qualitativas do comportamento, que se intercorrem ao longo
do desenvolvimento bioldégico, bem como as relagbes estabelecidas com o contexto
social, atentando-se ao estudo das fungbes psicolégicas superiores, restritas a espécie
humana. De acordo com Riviere (1985), “a dialética néo era para Vigotski um dogma ou
um catecismo, mas simplesmente aestrutura mesma do seu modo de pensar, quase tao
natural quanto a respiracédo, tanto quecompreender um problema significava situa-lo em
sua génese dialética.” (p. 16).

Chamamos atencdo, mais uma vez, para o fato de que Vygotsky, ao adotar o
marxismo, nao circunscreveu sua teoria a ele. O autor redigiu criticas tanto ao reducionismo
dos estudos psicologicos as cristalizadas categorias marxistas, quanto em relagédo as
tentativas de utilizagéo, em teorias estranhas ao marxismo, de seus pressupostos.

[...] ao contrario daqueles que, atualmente, identificam como dogmatismoa
adocaofirmeeexplicitade umacorrentetedricae, por consequéncia,identificam
como abertura de espirito a auséncia de posicionamento firme
e explicito, Vigotski entendia que a clareza quanto aos fundamentoscentrais
do marxismo e a adogéo firme desses fundamentos é que poderiapossibilitar
aos psicoélogos marxistas ndo se fecharem as questdesformuladas por
correntes ndo marxistas da psicologia (Duarte, 2000,p.81).

Somado ao supracitado, encontramos na obra vygotskyana, tal qual no marxismo,
a importancia do trabalho na formagéo do homem. Para os autores, o trabalho constitui a
“atividade vital” do sujeito, que faz dela “[...]Jo objeto da vontade e da consciéncia. [...] &
exatamente na acdo sobre o mundo objetivo que o homem se manifesta comoverdadeiro
ser genérico” (Marx, 2006, p. 117).

Por outro lado, quando alienado, o trabalho altera essa relagédo. A alienagédo do e
pelo trabalho se da quando o trabalhador passa a ndo mais ser dono do resultado de seu
préprio labor “[...] e também dapropria atividade, na medida em que durante a jornada de
trabalho nédo é senhor de simesmo (alienagéo do processo de produgao)” (Santa, &Baroni,
2014, p. 11). O homem nao mais se reconhece e se afirma ator da propria histéria. O
processo de alienagédo conduz o ser genérico do homem a transformagédo em instrumento
de sobrevivéncia, o que lhe implica a perda da esséncia que o difere dos animais.

Outro fator que influenciou, sobremaneira, o desenvolvimento da teoria histérico-
cultural, bem como o da psicologia em geral, foi o prematuro falecimento de Vygotsky, em
junho de 1934. A maioria das publicagcdes desse autor se deu apds a sua morte, 0 que
possibilitou variadas interpretagdes de seus escritos.

Isto posto, posicionamo-nos, novamente, de acordo com as palavras de Santa e
Baroni (2014, p. 6): “[...] as concepgdes psicolégicas da teoria histérico-cultural, centradas

em principios essenciais do marxismo, nos apresentam indicagbes nosentido de superar as
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contradi¢cdes do sistema capitalista, especialmente a alienacdo emtodas as suas formas.”
Essa atividade imprescinde da educacgéo, haja vista sua centralidade na formagéo de
um novo homem, com o objetivo de superar a cisdo entre pensamento e acéo, trabalho

intelectual e fisico, ao longo do desenvolvimento do capitalismo.

51 CONSIDERAGOES FINAIS

Para que compreendamos uma teoria, € necessario conhecermos seus aspectos
histéricos — ndo de maneira linear, mas considerando descontinuidades e contradi¢cbes
inerentes a Histéria. Assim discutimos a criagdo da Teoria Histérico-Cultural: expomos
parte da trajetoria de vida de seu principal autor (Vygotsky), suas mais notaveis influéncias
intelectuais (postulados marxistas) e as principais categorias vygotskyanas, caras a
apropriagao teorica (trabalho, alienagéo, desenvolvimento humano e dimensdes histérico-
culturais).

A partir de Vygotsky, podemos entender o homem como um ser ativo, que sb se
constitui na relagdo com a realidade. Para essa teoria, 0 sujeito ndo é um mero receptaculo
de estimulos e/ ou fruto somente de suas ideias, mas sim, um agente que atua no mundo,
transformando-o e a si mesmo.

Retomamos, também, a importancia do estudo do marxismo para a compreenséo
da Teoria Historico-Cultural. Devido as censuras impostas a obra de Vygotsky durante o
governo de Stalin, e a dificuldade com o idioma (russo), muito de seus escritos se perderam
e/ou sofreram dilaceragdes, o que, propositadamente ou néo, impde barreiras a apropriagéo
de seus pressupostos.

Por fim, ressaltamos a imprescindibilidade da continua pesquisa e socializagéo da
obra vygotskyana. Este artigo ndo esgota a discussao da tematica, nem o pretende, mas
objetiva, em suma, a correta internalizacdo da teoria para que o leitor reflita sua acéo e,

deveras, constitua-se como um sujeito emancipado.

REFERENCIAS

BORTOLANZA, A. M. E.; RINGEL, F. Vygotsky e as origens da teoria histérico-cultural: estudo
tedrico. Revista Educativa-Revista de Educagéo, v. 19, n. 3, p. 1020-1042, 2017.

COELHO, L.; PISONI, S. Vygotsky: sua teoria e a influéncia na educacgao. Revista e-PED, v. 2, n. 1,
p. 144-152, 2012,

DUARTE, N. A anatomia do homem é a chave da anatomia do macaco: a dialética em Vigotski
e em Marx e a questao do saber objetivo na educacao escolar. Educagéo & sociedade, v. 21, p.
79-115, 2000.

FROMM, E. Conceito marxista do homem. Rio de Janeiro: Zahar, 1983.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 9 “



JAPIASSU, H.; MARCONDES, D. Dicionario basico de Filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor
Ltda, 2008.

LEWIN, M. O Século Soviético. Editora Record, 2007.

LONGAREZI, A. M.; PUENTES, R. V. Ensino desenvolvimental: vida, pensamento e obra dos
principais representantes russos: livro Il. Edufu, 2017.

MARX, Karl. Manuscritos econdmico-filoséficos. Boitempo Editorial, 2015.

OLIVEIRA, M. K. Vygotsky - Aprendizado e Desenvolvimento. Um processo socio-histérico..
Scipione, 1993.

PRESTES, Z. R. Quando nao é a mesma coisa: analise de traducdes de Lev Semionovitch
Vigotski no Brasil: repercussdes no campo educacional. Faculdade de Educagao da Universidade
de Brasilia, Brasilia, 2010.

SANTA, F. D.; BARONI, V. As raizes marxistas do pensamento de Vigotski: contribuicoes tedricas
para a psicologia histérico-cultural. Marilia: Kinesis, v. 6, n. 12, p. 1-16, 2014.

RIVIERE, A. La psicologia de Vygotski. Aprendizaje Visor, 1985.

VYGOTSKY, L. S. A formacéao social da mente, Martins Fontes, 1991.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 9 m



CAPITULO 10

A FUNCAO DO MITO EM PLATAO

Data de aceite: 01/11/2021

Luiz Mauricio Bentim da Rocha Menezes
Professor de Filosofia do IFTM

Uberaba
http://lattes.cnpq.br/5932586465926963
ORCID: 0000-0003-4925-9876

RESUMO: O trabalho que nos propomos sobre
0 estudo do mito na obra de Platdo tem como
base o artigo de Ludwig Edelstein intitulado “The
Function of the Myth in Plato’s Philosophy”. Em
seu trabalho, Edelstein nos apresenta, de forma
geral, o porqué de Platéo se utilizar do mito e a
funcdo que este desempenha em sua filosofia. O
autor contribui assim para o desenvolvimento do
pensamento sobre o assunto e proporciona uma
alavanca para os estudos posteriores sobre o
mito em Platdo. Por fim contribuiremos com uma
concluséo critica sobre o assunto.
PALAVRAS-CHAVE: Platao; mito; Edelstein;
mitologia; histéria da filosofia; filosofia antiga.

ABSTRACT: The work that we propose on the
study of the myth in the work of Plato is based
on the article of Ludwig Edelstein titled “The
Function of the Myth in Plato’s Philosophy”. In
his work, Edelstein presents to us, in a general
way, the reason why Plato uses the myth and the
function it plays in his philosophy. The author thus
contributes to the development of thought on the
subject and provides a lever for later studies on
the myth in Plato. Finally, we will come to a critical

1 Mais sobre o assunto pode ser lido em Tate (1929, p. 143).
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conclusion on the subject.
KEYWORDS: Plato; myth; Edelstein; mythology;
history of philosophy; ancient philosophy.

Nosso trabalho tem o intuito de estudar
a funcéo que o mito desempenha na filosofia
platbnica a partir dos estudos de Edelstein.
Apesar da dialética ser central para Platao,
ele também é um adepto do mito e tem neste
uma funcgdo importante para a sua filosofia. O
mito no geral tem o poder de encantamento
sobre seus ouvintes e o autor ira questionar
qual é o papel do mito para a filosofia, ja que
0 papel de encantar e cativar através dele é
originalmente da poesia. Os filésofos anteriores
a Platdo haviam descartado o mito como algo
sem valor e mesmo sofistas e pensadores da
época tentavam encontrar um sentido oculto
[unovola] por tras do mito que pudesse levar
a sua verdadeira interpretagcdo’. Investigar o
motivo que leva Platdo a retomar o mito como
uma forma de pensar a filosofia é algo que
pretendemos investigar.
levantar suas

Antes de préprias

hip6teses a esse respeito, Edelstein ira
demonstrar como a posterioridade viu o uso
que Platao faz de seus mitos. Em seus estudos
sobre a histéria da filosofia, Hegel diz que os
mitos platénicos s@o apropriados apenas para a
infAncia da humanidade, quando a razdo ainda

estd nascendo, depois disto eles se tornam
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obsoletos. Os Neo-platonicos e os Neo-kantianos irédo apresentar opinides opostas. Para os
primeiros, os mitos de Platdo séo alegéricos e ha neles um verdadeiro significado filoséfico.
Para os segundos, a razdo apresenta limites e os problemas da alma e do cosmos sb
podem ser discutidos através de imagens; os mitos de Platdo sdo um instrumento pelo qual
o sentimento transcendental é despertado e regulado. Ja para o Romanticismo, Platdo nao
estava apenas consciente dos limites da razdo, como sabia que o mito era a inspiragdo que
o filosofo compartilhava com o poeta, levando a revelagao da verdade do supra-racional do
divino (EDELSTEIN, 1949, p. 463-464).

Divergente a estas interpretagcbes séo todas aquelas que reconhecem o fato de
que a questéo do significado dos mitos platdnicos é ligada com os problemas relacionados
entre razdo e imaginacao?, entre filosofia e poesia. O que para o autor coloca dois aspectos
a serem analisados: o filoséfico e o estético. Para ele o mito platénico ndo é uma criacéo
inteiramente artificial, mas uma resposta contra a tradicdo a mitologia grega tradicional.
Tendo isto em vista, Edelstein ir4 iniciar sua anélise pela atitude de Platdo frente as crencas
comuns.

Segundo ele, no tempo de Platdo, a mitologia ainda era um poder vivo fundada
na religido tradicional demonstradas principalmente por Homero e Hesiodo (EDELSTEIN,
1949, p. 465)°. Platdo considerava impia e cheia de erros tal religido. Dessa forma, a
mitologia deveria ser reformulada por completo*, o que faz Platdo determinar os modelos
[tumol] pelos quais tais mitos deveriam ser construidos. Ele opta por ndo tornar o mito
apenas uma interpretacdo alegoérica, porque as criangas ndo sdo capazes de distinguir o
que é do que néo é aleg6rico. O mito deve ser feito conforme os resultados da filosofia;
as historias devem ser contadas para as criangas como um reflexo da verdade dialética.
Dessa forma, a mitologia poderia ser utilizada adequadamente na educacdo (EDELSTEIN,
1949, p. 465). Um filésofo, nos dira Edelstein, deve ser capaz de distinguir o que é do que
ndo é uma alegoria, pois para Platdo, a interpretagéo alegorica do mito [Urtovola] € um tipo
‘ristico de sabedoria’ [@ypolkog codial®. O mito para Platdo é formado pela vontade, ndo
€ uma antitese da razédo, dessa forma o mythos funciona como um instrumento do /6gos.
Para Edelstein isto signifca dizer que o mito ndo possui a certeza inerente a dialética,
podendo apenas persuadir (EDELSTEIN, 1949, p. 466). Mas tal persuas&o ndo & para uma
classe inferior de homens comuns e nao-filbsofos, o fil6sofo também deve acreditar no
mito, pois a investigacéo filos6fica necessita do mito (EDELSTEIN, 1949, p. 466). Dito isto,

2 VEYNE (1987, p. 12), demonstra a relevancia de se entender a imaginagéo para que se possa entender o mito. Nos
diz ele em seu Prefacio: “Nao quero, de modo algum, dizer que a imaginacédo anunciaria as futuras verdades e que
deveria estar no poder, mas que as verdades sdo ja imaginagdes e que a imaginagao esta no poder desde sempre; ela,
e néo a realidade, a raz&o ou o longo trabalho do negativo”.

3 Para afirmar isto, ele ir4 se utilizar da passagem 379a da Republica, onde Platéo fala dos tipos [TUmo1] a serem usados
quando se fala de deuses [nepi Beoloyiag]. Brisson (2003, p. 26) ird nos dizer que ha um manuscrito T, copia do séc.
Xl feita a partir do manuscrito A, o Parisinus 1807, que tras a corre¢do de 8eoloyiag por puboAoyiag. “De todo modo”,
nos dira Brisson, “ainda que néo se aceite a correcdo, € preciso admitir que nessa passagem theologias é sinbnimo de
mythologias”.

4 No Eutifron, 6a-c, Socrates diz ndo achar que sejam verdadeira tais relatos sobre os deuses.

5 Tal passagem é retirada de uma interpretacdo do Fedro, 229b-230a.
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Edelstein ir4 negar as trés teses anteriores: o mito como alegoria (Neo-platénicos) é falsa
porque Platéo considera isto uma sabedoria rustica; o mito com um conhecimento elevado
(Kantianos) ¢ falsa, pois a razdo € suprema em Platdo, sendo o mito subserviente a ela; e
0 mito como um mistério a ser revelado (Romanticistas), pois para Platdo o mito € o mito do
filosofo (EDELSTEIN, 1949, p. 467).
Negado as teses acima, Edelstein ird classificar os mitos em dois grupos:

1) Aqueles que relatam a criagdo do mundo e o principio da humanidade.

Il) Aqueles que tratam do destino da alma antes e depois da vida sem ter relagdo

com a metafisica, mas sim com a ética.

Em relagédo ao 1° grupo, nos diz ele, que a razdo humana sé pode entender o que
sempre € e ndo muda. Se alguém pretende falar do que muda e se transforma, caracteristica
da historia do mundo, sé podera fazer isto através de um relato de um mito. Nao porque este
seja auto consistente ou exato, pois 0 que ele apresenta sdo probabilidades imaginadas ao
invés de averiguar fatos. A investigacao sobre o inicio da historia € mitologia (EDELSTEIN,
1949, p. 468)5. Sobre o0 que é falso ou verdadeiro em tais relatos & algo incerto, pois
para eventos temporais s6 € possivel ter padrées de uma natureza eterna. “Se tomado
como simbolo da eternidade, o mundo é entendido corretamente” (EDELSTEIN, 1949,
p. 468). Os fatos eles mesmo, sempre serdo conjecturas, as quais ndo podemos jamais
ter a certeza absoluta da verdade, pois, como nos diz Edelstein, “é€ inerente na natureza
humana entender que a verdade e a falsidade s&o para sempre intimamente entrelagadas”
(EDELSTEIN, 1949, p. 469). Somente os deuses, nos dira Platdo, séo livres da falsidade
[aweudég), sendo simples e verdadeiros em palavras e atos [6 8e0¢ ArAoUv Kal AAn6eg
€v 1e Epyw Kkal Aoyw]’. O filosofo deve demonstrar sua responsabilidade e julgamento
ndo indo além do que seu conhecimento pode levar, sendo assim, os mitos histéricos
servem para clarificar dificuldades logicas. Edelstein tentara explicar isto utilizando-se da
premissa de Platdo de que nada no mundo existe sem o seu oposto®. Para que algo exista
€ preciso que exista o outro. No caso, o sério tem como oposto a brincadeira. Os dialogos
escritos foram compostos com cuidado para capturar o melhor, 0 mais convincente /6gos,
por isso, os mitos sdo compostos com infinito cuidado, para fazer a fabula que relate o mais
provavel. O sério e a brincadeira sdo colocados como uma peculiar ambigtidade da ironia
platonica. Eles sdo dois aspectos indissoluveis do humano e talvez do divino (EDELSTEIN,
1949, p. 470-471).

Platdo esta dialogando com diversos pensadores da época como os filésofos da
natureza e historiadores criticos que excluiram o mito de suas investigagées. Os mais

6 Sobre isso podemos dizer que até hoje isso € feito. Toda a ciéncia sobre a pré-historia do homem ou seus primérdios
nao deixa de ser uma “mitologia avancada”. Em filmes de ficgdo cientifica, como “2001: uma Odisséia no Espago” de
Stanley Kubrick, tais caracteristicas sdo bem exploradas.

7 PLATAO. Republica, 382e. Texto grego estabelecido por John Burnet, Platonis Opera, Tomvs IV Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1902. Demais citacdes a ‘Republica’ serdo abreviadas por Rep.

8 Cf. Fédon, 60b.
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extremos seriam Demécrito que propde uma analise racional da natureza e Tucidides que
separa a historia da mitologia. O ponto importante é que Platdo acha as limita¢des da razéo
onde o racionalismo antigo, assim como o racionalismo moderno, detecta a for¢a da razéo
se aliada a experiéncia. No entanto, Platdo ndo da valor a esta razdo capaz de provar os
principios de uma interpretacdo dos fatos naturais e histéricos. Para Platéo é tarefa da
razdo e do mito influenciar onde para Kant a causalidade racional reina suprema. A razéo
€ capaz de providenciar os principios da natureza e da historia, mesmo que tais principios
sejam dados através do mito. Sendo assim, enquanto o conto historico € um valor pratico,
o mito filos6fico € uma diverséo intelectual (EDELSTEIN, 1949, p. 472).

Quanto ao 2° grupo, referente aos problemas da alma, Edelstein ira falar-nos que
Soécrates através da tese da imortalidade da alma conseguia refutar qualquer um que
tentasse defender uma amoralidade ou injusti¢a. Para o autor, o caso ético, é diferente da
ciéncia natural e histérica, pois a razdo humana é capaz de dar conta de sua tarefa, que
€ proporcionar conhecimento. O mito ético € um adicional para o conhecimento racional;
néo pretende substitui-lo, mas apoia-lo. A transcendéncia, que ele apresenta através das
figuras e imagens, segue um padréo rigido de constru¢do: que ha vida depois da morte e
vida antes da vida (EDELSTEIN, 1949, p. 473). O mito vem completar o argumento sobre a
imortalidade da alma. Nisto Edelstein ir4 nos fazer uma pergunta um tanto relevante: “ndo é
0 mito ético ainda mais supérfluo que o cosmoloégico € o historico, desde que o conhecimento
ético é autossuficiente?” (EDELSTEIN, 1949, p. 473). Platdo parece ver que recompensas
nesta ou na outra vida ndo influenciam para as agdes corretas; € preciso que se persuada
para a lei moral independente de suas consequéncias. Com isso, pretende que o justo ndo
receba somente todas as recompensas que a virtude traz de homem para homem, mas
também aquelas concedidas pelos deuses. Se o filosofo acreditar que os deuses nao sao
indiferentes com o destino do homem, ele ir4 encontrar um valoroso empreendimento para
ser cheio de boas alegrias e ird ganhar coragem. Ele ira exercer toda sua for¢ga em adquirir
virtude e sabedoria em vida (EDELSTEIN, 1949, p. 474). O mito ético fala das paixdes do
homem; ele é direcionado para a parte irracional do homem, a fim de persuadir a mesma.
Pois tanto a parte racional como a irracional devem ser cuidadas pelo filésofo, ja que prazer
e medo podem influenciar o intelecto e, por isso, devem ser direcionados (EDELSTEIN,
1949, p. 474)°. Os deuses sao livres das paixdes ao contrario dos homens. Este é um dos
motivos pelo qual os homens precisam de mitos e os deuses néo.

Edelstein ira depois apresentar o motivo da ordem dos mitos em Platdo. Os mitos
cientificos e histéricos aparecem nos ultimos escritos de Platéo, pois o trabalho das Formas
ja estava melhor desenvolvido. O Timeu e o Critias com seus mitos pretendem dar uma
resposta ao problema da criagdo do mundo dos fendmenos, da natureza e da histéria,

9 BRISSON (2003, p. 26) parece concordar com tal posicdo ao dizer que “Platdo apresenta essa fusdo emocional como
o efeito de um encantamento, que desempenha na alma o papel de remédio, de uma fascina¢do ou simplesmente de
uma persuaséo, suscitados pelo prazer que a comunicagdo do mito proporciona a parte mais baixa da alma (a epithy-
mia)”.
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explicando a Forma do Bem como a causa de toda existéncia (EDELSTEIN, 1949, p. 475).
Os mitos éticos surgem no Gorgias, no Fédon, no Fedro e na Republica. No Gdrgias,
Platdo reconhece que na alma humana ha poderes capazes de impedir as decisdes da
razdo. No Fédon, ele fala do conflito da alma com suas paixdes. No Fedro e na Republica,
ele desenvolve o dogma da triparticdo da alma e demonstra que a razéo deve governar e
as paixdes devem ser governadas. O mito existente no Protagoras, para Edelstein, apesar
de ter pinceladas de Platdo, é uma reproducgao histérica dos pensamentos de Protagoras
(EDELSTEIN, 1949, p. 475-476).

Para Edelstein, o mito se forma de acordo com a razéo, isto faz com que a parte
irracional entre em acordo com a parte racional. Desta forma, utilizar-se do mito nao
representa um antirracionalissimo, mas uma forma de expresséo necessaria do intelecto.
A tese central de Edelstein é que a fungdo do mito em Platdo é uma estrutura dialética
(EDELSTEIN, 1949, p. 477), mas admite ser necessario um maior detalhamento da sua
tese. A classificagcao apresentada por Edelstein parece-nos boa, porém ainda insuficiente,
pois exclui mitos que aparecem nos dialogos, mas néo podem ser colocados em nenhuma
das duas classificagdes. Para isto vemos duas alternativas. A primeira seria dizer que tais
mitos ndo s&o mitos. Mas isto parece complicar e ndo resolver a questdo, omitindo uma
investigacdo mais cuidadosa sobre os mesmos. A segunda alternativa que, a principio
estamos de acordo, é classifica-los como sendo um terceiro grupo. Este grupo incluiria os
mitos nao-filosoficos, aqueles que estao na boca dos poetas e dos muitos (polloi). Tais mitos
ndo devem entrar na pdlis justa. Como exemplo, podemos citar o mito do Anel de Gyges
(Rep., 359b-360b), que por se encontrar na boca de Glaucon e fora das classificagbes
dadas por Edelstein, seria um mito n&o-filosofico e, portanto, estaria fora da pdlis justa.

Quanto a isto, Edelstein ndo deixa de se manifestar admitindo que sua analise dos
mitos platdnicos néo foi devidamente minuciosa e apresenta a metodologia a ser seguida,
a partir dos seus estudos, para aqueles que se interessarem pelo assunto (EDELSTEIN,
1949, p. 477). Mesmo assim, ensaia minimamente uma resposta. Para ele, é preciso
analisar a atitude de Platdo de como a mitologia afeta seu julgamento sobre a poesia.
Platdo reconhece ser tarefa do poeta a composi¢cdo dos mitos, ndo sendo esta tarefa
daqueles que estédo a fundar a cidade'. No entanto, nos fica aqui a pergunta: quem é o
poeta da Republica? Sendo a filosofia diferente da poesia, ndo pode ser o filosofo também
poeta. Os fundadores de cidades estabelecem modelos de mitos a serem compostos pelos
poetas, ndo sendo aqueles os que compdem os mitos e sim estes. Mas Platdo compde
mitos. Entdo Platdo é um poeta? E também filésofo? A filosofia estd definitivamente
separada da poesia? Parece que neste caso a resposta & ndo. Para Edelstein, Platdo
escreve mitos para a realizacdo do fil6sofo, que devem ser utilizados na educacgéo do

10 Cf. Rep., 378e7-379a4. "Q Adeluavte, oUK E0UEV ToNTal £yG Te kal oU &v TP mapovTy, AAN oikioTail moAewgO
olkloTalg 3¢ ToUug P&V TUTIOUG MPOOTKeL idéval v oig del puBoAoyelv To0g MoNTdag, Tap’ olig £Av MOIAGLV OUK
ETUTPETTEOV, OU Unv aUTolg ye Tointéov pidoug.
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guardido da pdlis justa. Seus mitos filos6ficos ndo devem se limitar apenas a educacéo do
jovem, mas ir além e educar o cidadao em geral. Nao nos parece, no entanto, que Platao
esta escrevendo seus dialogos para a massa, entdo por que iria querer persuadir a mesma
através do mito? Edelstein diz que n&o é a intencdo de Platdo ser lido por criangas na
escola, mas que seus mitos sejam contados. Se pensarmos num ambito politico global,
talvez pudéssemos aceitar tal argumento, afinal, os mitos eram em sua grande maioria
cantados pelos poetas ou reproduzidos pelos rapsodos. Mas se levarmos em conta que
Platdo optou por escrever mitos em seus didlogos, ndo se limitando apenas a relata-los
e que na época em que escrevia somente a elite da Grécia sabia ler, ndo nos parece que
ele poderia estar escrevendo para a massa, o que faz tal argumento parecer estranho.
Para nés, o mito escrito por Platdo em seus dialogos néo visava a massa como principal
receptor, mas sim aqueles que estivem aptos a lé-lo. Talvez, numa alternativa a sugestao
dada por Edelstein, podemos pensar que Platdo estivesse preocupado em educar seus
leitores para a filosofia € uma vez que estes estivesse persuadidos dos beneficios desta,
(re)produzissem seus mitos para as massas na tentativa de persuadi-las para o Bem.

No Livro Il da Republica, ao determinar os termos da educacao, Socrates chegara a
concluséo que a melhor paideia é a ginastica para o corpo e a musica para a alma (Rep.,
376e). Comecgando-se pela mdusica, verificaremos que ha duas espécies de /6gos: um
verdadeiro e outro falso. Ambos seréo ensinados, mas primeiro o /6gos pselidos: que nada
mais é do que os mitos que serdo ensinados as criancgas (Rep., 377a). Os mitos contados
séo, assim, a primeira educagéo que as criangas recebem, e serdo definidos por Socrates
da seguinte maneira:

0010 6¢ oL WC TO OAoV elnelv Peddog, Evi 6€ Kal AANBA. TEOTEPOV 6 HUBOIG
PG Ta maidia A yupvaciol xpwpeda.

no todo, estes séo falsos, embora contenham alguma verdade. E servimo-nos
de mitos para as criangas, antes de as mandarmos para os ginasios. (Rep.,
377a)

Entendemos aqui que o mito n&o é a enunciagéo do falso propriamente, pois a propria
falsidade e a verdade fazem parte de sua estrutura e nela mesma se confundem. Nisso, o
mito possui seu proprio mundo significativo, onde tais classificagbes néo se encontram, e
ele parece fazer parte de uma terceira espécie de /l6gos, ndo sendo nem verdadeiro, nem
falso. Ou seja, em sua fungéo, o mito ndo se opde ao /ogos. Dito isso, Socrates continuara:

Oukolv oloB' 6T dpx) mavtdg Epyou péyioTov, GAMWG Te Kal vEw Kal AmaAd
OTwoOv; HANOTA Y&p Or) TOTE MAGTTETAL KAl £vBUETAl TUTTOC OV Av TIC BoUANTal
gvonurvactal EKGoTw.

Ora, tu sabes que, em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso é o
comego, sobretudo para quem for novo e tenro? Pois é nessa fase que se
é moldado, e se enterra a matriz que alguém queira imprimir numa pessoa.
(Rep., 377a-b)

Podemos perceber que o maior érgon é o principio [apxn], que esta ligado aos
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mitos que sdo contados aos mais novos, e & de acordo com estes mitos que se aplicam
os moldes [tUmol] do discurso a alma [Wuyn] das criangas. Se os mitos forem bons, teréo,
pois, boas opinides [d6&al], do contrario estas serdo erradas (Rep., 377b). Por isso, deve-
se vigiar os autores de mitos [puBorolol] e selecionar os mitos belos, recusando-se os
ruins (Rep., 377b-c).
ToUG & EyKPIBEVTAQ TTeicopeY TAC TPOPGOUG TE Kal UNTEPAC AEYELV TOIG LGV Kal
TAATTEN TAC PUXAS ALTAV TOIG PHUBOIC TTOAD UEAAOV 1 TA CWHATA TG XEPOTV.

Os que forem escolhidos, persuadiremos as amas e as maes a conta-los
as criangas, e a moldar as suas almas por meio dos mitos, com muito mais
cuidado do que os corpos com as maos. (Rep., 377¢)

Quem é novo ainda é privado de raciocinio [appwv] (Rep., 378a) ndo é capaz de
distinguir o que é alegorico do que n&o é [0 yap véog oUx oldg Te Kpivelv 8TL Te Udvola
kal 6 un] (Rep., 378d), mas a opinido [d6&a] que aprendeu em tal idade costuma ser
indelével e inalteravel [duoékvird Te kal dpetdotata] (Rep., 378e). Por isso, os primeiros
mitos que ouvirem devem ser compostos com a maior beleza possivel, orientados para
a virtude [a mMp®Ta akolouatv &1L KAAAIOTA pepuBoAoyNnuéva TIPOG APETHV AKoUELY]
(Rep., 378e).

De fato, Platdo acreditava que o mito continha verdade, o que, pela definicdo que
ele da na Republica, faz do mito uma estrutura ambigua: nem é falso e nem é verdadeiro.
Nao nos parece, dessa forma, que o que diferencie o mito filos6fico dos demais mitos seja a
verdade contida neste, mas sim sua beleza [kaAo6v] e sua utilidade [xprioipov]'. Aquilo que
se deve censurar e repudiar € a mentira sem beleza [ kaA®g Yeudntal] (Rep., 377d),
sendo esta a verdadeira mentira [aANB®¢ YeGdog], odiada por todos os deuses e homens
(Rep., 382a). Por ultimo, lembremos que a ‘nobre mentira’ [yevvaiov Tt £&v Yeudouévav]
(Rep., 414b-c) antecede um mito filoso6fico, o mito dos metais, e nem por isso este deixa
de ser falso. Na Republica, verdade contida no mito deve ser analisada na ordem de sua
utilidade para a pdlis justa.

Com o advento da escrita, os mitos passaram a ser registrados, o que ajudou a
consagra-los como parte da literatura grega. Brisson defende que os mitos se formam
dos acontecimentos que a coletividade se esforga para conservar a lembranca (BRISSON,
1982, p. 23). Por isso, ha um esforgo coletivo do que se deve lembrar, pois numa civilizagéo
oral, a memoria esta indissociada do esquecimento, pois aquilo que ndo se guarda pela
memoria é descartado e esquecido (BRISSON, 1982, p. 25). Este é um ponto importante
para ressaltarmos: a ligagdo do mito com a meméria. Em Platédo, apesar de ndo podermos
classificar os mitos para uma s6 causa (FRUTIGER, 1976, p. 2), podemos dizer que eles
também possuem essa mesma relacdo com a memoria. Para entendermos a narrativa de
Gyges na Republica, por exemplo, precisamos entender a relagcao desta com a tradi¢céo que

11 Para entender o argumento da beleza conferir a passagem da Rep., 377¢c-378e; para o argumento da utilidade ver
Rep., 382c-d.

Reflexdes sobre filosofia e a partir da historia da filosofia Capitulo 10




de Gyges fala. Os feitos dele sdo lembrados pela lirica e pela histéria, além de terem sido
registrados pela escrita; possui uma recorréncia popular, o que refor¢a a sua lembranga
entre os muitos (polloi). No entanto, a tradicdo de Gyges é proxima temporalmente da
época em que ele viveu, ndo tendo ele com a lirica uma relagdo mitica por ndo estar em um
passado desconhecido. Outro fator é sua historicidade, pois sendo ele uma figura historica,
dificilmente poderia ser considerado uma figura mitica. Para Kirk, hd uma distingéo entre o
que pode ser considerado mito e o que pode ser lenda; personagens historicos ou quase-
histéricos ndo sao considerados mitos, mas estao na classe das lendas populares (KIRK,
1990, p. 283-4), sendo assim, Gyges ndo poderia ser considerado um mito, segundo a
tradicdo. Entretanto, a tradicdo que consagrou Gyges por suas riquezas e seus grandes
feitos foi registrada e, inegavelmente, foi muito contada entre os polloi. Isso fez com que
Platdo se apropriasse desta tradicdo popular, para compor o seu mito do anel de Gyges,
que marca um elemento importante do argumento que ele esta desenvolvendo.

Segundo Morgan, “o mito filoséfico é racional, implantado como um resultado da
reflexdo metodolégica e é uma manifestacéo das preocupacgdes filosoficas” (MORGAN,
2004, p. 7). Em Platéo, o mito costuma aparecer quando néo se sabe a verdade com relagéo
ao passado distante (Rep., 382d); e, por muitas vezes, para se falar sobre as questdes da
alma. Por apresentarem diferentes fung¢des, os mitos de Platdo ndo podem ser classificados
numa unica teoria. Nos parece estranha a posicéo de Edelstein, quando este diz ndo haver
verdadeira disputa entre a filosofia e a poesia, desde que esta passe pelo crivo da censura
da verdade (EDELSTEIN, 1949, p. 479). Ou dizer que “a verdade ¢ a divindade suprema”
(EDELSTEIN, 1949, p. 480). Tais afirmagbes nao parecem condizer com o texto de Platéo,
pois ndo é a verdade, a nosso ver, o paradigma que constitui os mitos de Platdo. Platdo
com seus dialogos deu a filosofia uma nova mitologia e, consequentemente, uma nova
poesia. No entanto, para nés, esta nova poesia ndo € baseada pela verdade, pois, segundo
Edelstein, Platao “foi o ltimo a acreditar na verdade contida no mito” (EDELSTEIN, 1949,
p. 481).
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