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APRESENTACAO

Neste segundo Volume de “A Interlocugdo de Saberes na Antropologia”
foram selecionados 18 artigos, o dobro do primeiro Volume, publicado em 2019. A
intencdo é ampliar o debate académico por meio da divulgagéo dos resultados da
pesquisa antropoldgica. Assim como no primeiro Volume, esta publicagdo mantém a
caracteristica critica e direta que € a marca esta coletanea.

Os artigos trazem possibilidades diversas, discutindo dentro do viés
antropologico, tematicas relativas aos saude e povos indigenas, cultura, resisténcia
negra e quilombos. Os artigos debatem seus objetos dialogando intensamente com
o leitor, provocando, instigando a inquietac&o diante os resultados apresentados.

Ainda, temas como ciéncias da computagéo, processo judiciais, globalizacéo,
mudanca no habito alimentar e assédio sexual também sé&o intensamente discutidos.
E uma obra que precisa ser divulgada e referenciada.

Convido a navegarem pelo indice e desfrutarem do prazer desta leitura.

Willian Douglas Guilherme
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CAPITULO 1

A ANTROPOLOGIA NA CONSTRUGAO DO
CONHECIMENTO EM CIENCIAS DA COMUNICACAO

Data de aceite: 24/08/2020
Data de submissdo: 07/07/2020

Roberta Brandalise

Faculdade Casper Libero

Sao Paulo, SP
http://orcid.org/0000-0001-7115-8372

RESUMO: Estudamos as contribuicbes da
Antropologia no campo da Comunicagédo, a
partir da histéria da constituicdo disciplinar
dos saberes antropolégicos na Escola de
Comunicagbes e Artes, da Universidade de Séo
Paulo (ECA/USP), desde 1970; da andlise do
repertério tedrico-metodolégico dos programas
de ensino; das respostas concedidas por 112
estudantes de comunicagéo, pertencentes a 9
turmas, de 2004 a 2009; e dos dados de diario
de campo, que cultivamos, nesse periodo, ao
lecionar antropologia para comunicadores. No
percurso de pesquisa, destacou-se a relevancia
da hipdtese atribuida a Claude Lévi-Strauss,
de que a comunicacdo funda a vida social. O
pioneirismo de Egon Schaden ao criar a matéria
de Antropologia da Comunicagdo, em 1970. As
contribuicdes da Antropologia Visual, de John
Collier, da Antropologia Compartilhada, de Jean
Rouch, e da Antropologia Cultural, de Clifford
Geertz, na formagdo dos comunicadores, por
iniciativa dos professores Solange Couceiro
de Lima e Marco Antonio Guerra, em acgdo
conjunta entre 1977 e 1987. E as reflexbes
contemporaneas propostas por Roberto Da
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Matta, Gilberto Velho e Eduardo Viveiros de
Castro. Os achados de pesquisa indicam
que premissas, hipbteses, questionamentos,
conceitos e argumentos antropologicos se
apresentam férteis nos estudos de comunicacao.
PALAVRAS-CHAVE: Epistemologia da
comunicacdo; antropologia da comunicagéo;
antropologia visual; antropologia compartilhada;
antropologia cultural.

ANTHROPOLOGY IN THE
CONSTRUCTION OF KNOWLEDGE IN
COMMUNICATION SCIENCES

ABSTRACT: We studied the contributions of
Anthropology in the field of Communication,
from the history of the disciplinary constitution
of anthropological knowledge at the School of
Communications and Arts, University of S&o
Paulo (ECA / USP), since 1970; the analysis
of the theoretical-methodological repertoire of
teaching programs; the answers given by 112
communication students, belonging to 9 classes,
from 2004 to 2009; and the field diary data,
which we cultivated in that period when teaching
anthropology to communicators. In the research
path, the relevance of the hypothesis attributed
to Claude Lévi-Strauss, that communication
founds social life, was highlighted. Egon
Schaden’s pioneering spirit in creating the
subject of Communication Anthropology in 1970.
The contributions of Visual Anthropology, John
Collier, Shared Anthropology, Jean Rouch, and
Cultural Anthropology, by Clifford Geertz, in
the training of communicators, for initiative of
professors Solange Couceiro de Lima and Marco
Anténio Guerra, in joint action between 1977 and
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1987. And the contemporary reflections proposed by Roberto Da Matta, Gilberto Velho
and Eduardo Viveiros de Castro. The research findings indicate that anthropological
premises, hypotheses, questions, concepts and arguments are fertile in communication
studies.

KEYWORDS: Epistemology of communication, anthropology of communication, visual
anthropology, shared anthropology, cultural anthropology.

11 O PIONEIRISMO I:IA ESCOLA DE COMUNICAQ()ES E ARTES DA
UNIVERSIDADE DE SAO PAULO

Pesquisamos como os saberes antropolégicos medeiam os estudos de
Comunicacéo. Por 40 anos, a Antropologia fez parte da formagéo do comunicador,
na Escola de ComunicacgOes e Artes, da Universidade de Séao Paulo. Estudamos
as contribuicdes da Antropologia no campo da Comunicagao, a partir da histéria da
constituicdo disciplinar dos saberes ECA/USP, desde 1970, com a iniciativa de Egon
Schaden. Da anélise do repertorio tedrico-metodolégico dos programas de ensino
de Antropologia da Comunicag¢édo, que durou de 1970 a 1987, e de Antropologia
Cultural, que durou de 1984 a 2011; das respostas concedidas por 112 estudantes
de comunicacgao, pertencentes a 9 turmas, de 2004 a 2009, sobre a relevancia dos
saberes antropolégicos em sua formagdo; e dos dados de diario de campo, que
cultivamos, nesse periodo, ao lecionar antropologia para comunicadores. !

Inicialmente, dedicamo-nos a compreender o pioneirismo de Egon Schaden
(1913-1991), sucedido por Solange Couceiro de Lima e Marco Anténio Guerra, no
Centro de Comunicacgdes € Artes, da Escola de Comunicagbes e Artes (1966), da
Universidade de Sao Paulo (CCA/ECA/USP).

A partir da criagdo das matérias de Antropologia da Comunicagéo (1970-1987)
e Antropologia Cultural (1984-2011) e da introducédo aos estudantes de saberes
voltados para a problematizacdo comunicacional dos processos culturais, sociais,
econdmicos e politicos; para o estudo da complexidade social e da heterogeneidade
cultural da realidade, a partir de imagens e imagens em movimento; para o
compartilhar de conhecimentos construidos e materiais elaborados, em pesquisa
de campo, com 0s sujeitos pesquisados, a fim de que eles se apropriem disso, para
incorporar, resistir ou transformar sua realidade; e, para as complexas relagdes de
objetivacéo e subjetivacéo, de aproximacao e distanciamento, entre o pesquisador e
seu objeto de estudo — sobre o qual, tanto a ciéncia quanto 0 senso comum elaboram
sentidos.

Estudamos, para tanto, o documento do primeiro programa e plano de
ensino da matéria de Antropologia da Comunicacgéao, criada na ECA/USP, em 1970,

1 Os resultados desta pesquisa foram discutidos no Grupo de Trabalho Epistemologia da Comunicagéo do
XXVII Encontro Anual da Compés, Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte - MG, 05
a 08 de junho de 2018.
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pelo proprio Egon Schaden — diplomado em Filosofia (1937), pela USP, onde teve
Lévi-Strauss como um de seus professores. Entre 1950 e 1967, Shaden ja havia
contribuido para consolidar os estudos de Antropologia, da Universidade de Sao
Paulo, na Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH). Antes disso,
havia ainda atuado como assistente do professor Emilio Willems, criador da catedra
de Antropologia na FFLCH/USP, em 1941 (PEREIRA, 1994).

No percurso da pesquisa, investigamos, também, a obra de Egon Schaden.
Em especial, o texto A Perspectiva Antropoldgica da Comunicagéo, inserido no
programa do curso de Antropologia da Comunicacao, da ECA/USP, de 1970; o texto
A Antropologia da Comunicagéo e a Cultura Eurotropical do Brasil, que consta na
publicagdo Contribuicdo Paulista a Tropicologia, editada pela Biblioteca Pioneira
de Estudos Brasileiros, em 1974; e, o texto Cultura e Comunicagdo, da publicagdo
Problemas Brasileiros, de 1977.

Coletamos dados, ainda, junto a professora Solange Couceiro de Lima, que
foi assistente de Shaden, e o sucedeu no CCA/ECA/USP, de 1972 a 2012. Couceiro
atuou como docente de Antropologia da Comunicagéo (durante as décadas de 70
e 80) e de Antropologia Cultural (implementada na metade da década de 80). A
professora graduada em Historia (1968), mestre em Antropologia (1971) e doutora
em Ciéncias da Comunicacéo (1984), todos os titulos pela Universidade de Sao
Paulo, fora nossa orientadora ao longo dos estudos de Mestrado e Doutorado, na
ECA/USP.

No periodo de 1977 a 1987, o professor Marco Anténio Guerra — licenciado
em Histéria, pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo (1971); mestre
(1977) e doutor (1984) em Artes, pela USP — compartilhou as mesmas matérias com
Couceiro, contribuindo com o desenvolvimento dos planos de ensino.

E relevante registrar que o programa e plano de ensino da matéria de
Antropologia Cultural, do CCA/ECA/USP, também integrou nossa amostra. Para
identificar as contribuicdes antropoldgicas para os estudos de comunicagéo, e
desenvolver a andlise dos dados que levantamos nessa pesquisa, esse material
foi especialmente relevante, pois, nos apropriamos bastante dele uma vez que
lecionamos a matéria de Antropologia Cultural, entre os anos de 2004 e 2009, para
nove turmas, na mesma Escola de Comunicagdes e Artes, da Universidade de Séo
Paulo.

Na época, cultivamos um diario de campo sobre as elaboragdes estabelecidas
em sala de aula, e coletamos dados junto aos estudantes de trés turmas do periodo
matutino e seis turmas do periodo noturno. A matéria, oferecida no Centro de
Comunicacdes e Artes, da ECA/USP, era obrigatoria para o curso de Relagdes
Pulblicas; estava aberta como optativa para todos os cursos da USP — inclusive,

outros da area de Comunicacgéao; estava disponivel também para alunos da terceira
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idade e para estudantes estrangeiros intercambistas. Dos 112 estudantes que
contribuiram com a pesquisa, 5 eram da terceira idade, 1 da Engenharia Elétrica,1
da Quimica, 1 da Histéria, 1 das Ciéncias Sociais, 1 da Economia, 3 do Jornalismo,
2 da Publicidade, 1 da Biblioteconomia, 1 de Editoragéo, 1 do Peru, 2 da Franca
e 1 do Japéo, que néo concluiu a matéria em razdo do desafio representado pela
lingua, e 91 de Relac¢des Publicas. As regularidades e especificidades encontradas
nas contribuicdes dos estudantes ampararam o recorte proposto neste artigo e a
selecdo de aspectos que compreendemos como relevantes na sua formagéo e nos
estudos em que o objeto € construido a partir do campo da comunicagéo.

Essa experiéncia passou a ser parte constituinte de nossa formagéo e
atuacd@o no ensino, na pesquisa e na extensdo. Com formagdo em Comunicacao
Social, habilitacdo em Jornalismo, pela Universidade Federal de Santa Maria
(UFSM), deixamos uma faculdade recém iniciada em Ciéncias Sociais (UFSM) e um
trabalho como jornalista da Rede Brasil Sul (RBS), para nos mudarmos para Sao
Paulo e nos dedicarmos de forma exclusiva a p6s-graduagéo stricto sensu na ECA/
USP. Com bolsa do Conselho Nacional de Pesquisa (CNPq), realizamos o Mestrado
e o Doutorado em Ciéncias da Comunicagédo, na area de Interfaces Sociais da
Comunicagéo, na linha de pesquisa Comunicagdo e Cultura. Cursamos matérias,
como Teorias Antropologicas Classicas e Antropologia Urbana na po6s-graduagéo
da Faculdade de Filosofia, letras e ciéncias Humanas (FFLCH), da USP. E tivemos
a oportunidade de estabelecer reflexdes sobre o repertorio tedrico-metodolégico
da Antropologia no campo da Comunicagdo - a partir das demandas para o
desenvolvimento da dissertacéo e da tese de doutorado, somadas a pesquisa para
a lecionar Antropologia Cultural, mais o levantamento que realizamos em sala de
aula.

Em 2010, a matéria de Antropologia Cultural comegou a ser ministrada pelo
professor Ricardo Alexino Ferreira — formado em Jornalismo (1986), mestre (1993)
e doutor (2001) em Ciéncias da Comunicagao, pela USP. Com a criagdo do curso
de Educomunicagdo, em 2011, a matéria passou por varias transformacdes e foi
renomeada como Comunicagéo, Culturas e Diversidades Etnico-Raciais.

Os achados da pesquisa até entdo revelaram premissas, hipbteses,
questionamentos, conceitos e argumentos que se apresentam férteis nos
estudos de comunicagédo, e, potencialmente, educomunicacdo. Ha, entretanto, a
necessidade de delimitar essas contribui¢cdes e identificar mais elementos sobre
se e como ocorre a apropriagéao original delas no campo da Comunicagédo. Nesse
sentido, comegamos expondo a hipétese de que a comunicagao funda a vida social,
de Lévi-Strauss, e, em seguida, abordamos o pioneirismo de Egon Schaden na
criacdo da disciplina de Antropologia da Comunicagéo, na ECA/USP. Prosseguimos

considerando as contribuicbes da Antropologia Visual e Compartiihada para a
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formagdo do comunicador, para a pesquisa no campo da Comunicagédo e para
possiveis préaticas educomunicativas. E, entdo, suscitamos as contribuicbes da
perspectiva antropoldgica para pensar a relagdo sujeito-objeto na pesquisa de
campo em Comunicagéo.

2 I DA HIPOTESE DE QUE A COMUNICAQAO FUNDAA VIDA SOCIAL, PE
LEVI-STRAUSS, AO PIONEIRISMO DE EGON SCHAD~EN NA CRIACAO
DA DISCIPLINA DE ANTROPOLOGIA DA COMUNICACAO NA ECA/USP

De acordo com Egon Schaden (1974, p. 127-147), no século XX, diversos
antrop6logos dedicaram-se de alguma maneira especificamente aos estudos dos
processos de comunicagdo, cada qual a partir de seu posicionamento teérico. Dell
Hymes Hathaway (1927-2009) partiu de uma etnolinguistica para uma etnografia da
comunicacao, Claude Lévi-Strauss (1908-2009) reduziu sua antropologia estrutural
a uma ciéncia da comunicagéo, Abraham Moles (1920-1992) aplicou a cibernética
ou a teoria dos sistemas gerais ao estudo da mensagem cultural, Edward Twitchell
Hall Jr. (1914-2009) procurou demonstrar que a propria cultura &€ comunicagcéo
e que a comunicagao é cultura, e Jean Cazeneuve (1915-2005) usou critérios
antropologicos e sociologicos para interpretar mudancas culturais e estabelecer o
papel do radio e da televisao nos cenarios estudados.

Dessas contribuicdes, destacamos uma das hipoteses de Lévi-Strauss (1950
e 1982) que tem um potencial elucidativo para os estudos de Comunicacéo, e que
€ convergente com a perspectiva do préprio Schaden (1974 e 1977). Diante do
questionamento sobre o que funda a vida social, presente de um modo ou de outro
nos esforgcos intelectuais de pesquisadores que védo da década de 60 do século
XIX a década de 60 do século XX. E, para o qual, por exemplo, Karl Marx (1818-
1883) ofereceu como resposta que a categoria fundante da vida em sociedade € o
trabalho. Enquanto Sigmund Freud (1856-1939) afirmou que a categoria fundante
da vida social é a repressao sexual. Depreendemos que a resposta de Lévi-Strauss
para o que funda a vida social é a reciprocidade, principalmente as trocas de bens,
simbolos e pessoas.

Nesse sentido, entendemos que essa indagacado transversal na &rea das
Ciéncias Humanas também marca os estudos de Comunicagéo via Lévi-Strauss
(1950 e 1982), que chega a ideia de reciprocidade, partindo de uma analise sobre
o incesto. Ao pensar acerca do elo entre a cultura e a natureza, Lévi-Strauss (1982)
acredita que o tema do incesto € um lugar privilegiado para pensar essa passagem
da natureza para a cultura porque o incesto é a prépria condi¢céo de passagem, nao
estando presente nem em uma e nem na outra. Assim, apropriando-se de Marcel
Mauss (1872-1950), Lewis Henry Morgan (1818-1881) e William Halse Rivers Rivers,
ele insere-se num debate com Freud e argumenta que diante de leis universais
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estamos no dominio da natureza, e que diante de regras particulares estamos no
dominio da cultura.

Para Lévi-Strauss (1982), nesse contexto, o incesto localiza-se tanto no
plano das regras particulares, quanto é uma regra que esta em toda a parte (também
€ universal): povos diferentes vao explicar a proibicao de modos diversos; assim, a
proibi¢cdo € geral e o que se proibe é que é particular. Por isso, para ele, a proibicao
do incesto € uma expressao de algo mais elementar, o principio da reciprocidade,
porque essa proibicdo nos empurra para a troca, nos empurra para o outro, é o que
nos obriga a sair de casa, a sair de uma cultura em direcéo a outras. Nesse sentido,
Lévi-Strauss (1982) estuda em diversas dimensdes as sociedades em que, além
da proibicdo do incesto (universal), ha a formulagdo de um conjunto particular de
prescricdes matrimoniais, as chamadas estruturas elementares.

E o que é possivel depreender de seu trabalho (LEVI-STRAUSS, 1982), e
que nos interessa especialmente, &€ que para ele a vida social seria fundada na
ideia de reciprocidade em toda a parte e, de acordo com essa perspectiva, as trocas
poderiam se dar em diversas modalidades: na dimensdo econémica, ha a troca
de bens; na dimensao da linguagem, ha a troca de simbolos e na dimenséo do
parentesco, ha a troca de conjuges. De acordo com essa leitura, o préprio parentesco
€ uma modalidade de troca, e 0 que funda e configura a vida social € a troca em
si, 0 intercambio. Além disso, ao reelaborar o conceito de fato social proposto
por Mauss, Lévi-Strauss (1950) nos explica que para estudarmos a vida social e
cultural precisamos nos preocupar menos em isolar, para fins de analise, sistemas
econdmicos, politicos, juridicos ou ideolégicos, e sim nos esforcar para integrar
todos esses aspectos em termos de praticas sociais, cujas multiplas dimensdes se
unificam pela significacéo.

Tal como depreendemos, a aten¢do que Lévi-Strauss da aos processos de
significacdo, assim como o posicionamento dele sobre o que funda a vida social,
€ 0 que leva Schaden (1974 e 1977), bem como Rodrigues (2009), a entenderem
que esse principio da reciprocidade do qual ele fala, na verdade sé&o os proprios
processos de comunicagdo. Se observarmos também o que Lévi-Strauss (1970)
expde em Raca e Historia, para ele é a propria comunicagéo intercultural que se da
por meio da coalizdo entre as diferentes culturas (de modo colaborativo ou for¢cado,
visto que essas trocas de bens, simbolos e pessoas néo estdo vazias de tensées
e conflitos) a responsavel tanto pela manutencéo dos contornos culturais e sociais,
quanto pelo que pode ser entendido como progresso e enriquecimento (cultural,
social, tecnoldgico, etc.) de todas as formas sociais e culturais assumidas pela
humanidade.

Como sinalizamos, consideramos que essa hipétese de Lévi-Strauss se

aproxima da perspectiva de Egon Schaden, que ficou conhecido no Brasil pelos
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seus estudos antropolégicos acerca das populagdes indigenas e que, tal como
compreendemos, foi um pioneiro nos estudos dos processos de comunicagdo numa
perspectiva antropolégica quando levou o repertério teérico da Antropologia para a
area de Comunicagéo, e quando constituiu, em 1970, a disciplina de Antropologia
da Comunicacgéo, na Escola de Comunicacées e Artes (ECA) da Universidade de
Sao Paulo (USP). Com isso, a ECA/USP foi a primeira universidade do mundo a
incluir em seu curriculo um curso com o titulo de Antropologia da Comunicacgéo (de
acordo com Schaden, 1974:129). Esse curso fez parte de sua grade curricular por
cerca de duas décadas — inicialmente como disciplina obrigatéria, e mais tarde,
como disciplina optativa. Quando o curso deixou de fazer parte dessa grade, sua
bibliografia foi incorporada em boa medida pela disciplina de Antropologia Cultural —
que também jé integrava o curriculo da Escola desde a metade dos anos oitenta. A
sucessora de Egon Schaden no ensino e pesquisa de Antropologia da Comunicacao
na ECA/USP foi Solange Couceiro de Lima — entre lecionar essa disciplina e a de
Antropologia Cultural, ela colaborou por cerca de quatro décadas com o campo da
Comunicagéao, enriquecendo essa area com a perspectiva das teorias e metodologias
antropologicas. Nesse sentido, destacamos que foi especialmente fértil o periodo
entre 1977 e 1987, quando essas disciplinas foram ministradas por ela em parceria
com Marco Anténio Guerra. No programa inicial da disciplina de Antropologia da
Comunicagéo, Schaden (1970: 2) dizia que:

Qualquer fendbmeno de comunicagdo deve ser encarado em termos
de realidade cultural. Somente em face aos processos culturais
é possivel chegar-se a uma explicacéo cientifica do processo de
comunicacgao, pois toda mensagem adquire o seu verdadeiro sentido
com referéncia ao sistema cultural ou aos sistemas culturais em que
se inscreve (SCHADEN, 1970: 2).

Com isso, ele posiciona os estudos dos processos de comunicagdo como um
objeto a ser encarado pela perspectiva antropologica, e sua hipotese de trabalho
era a seguinte: “a ideia subjacente é a de que se trata de compreender a existéncia
cultural sub specie communicationis, sem que se chegue a pretender que sejam
os termos coincidentes em seu contetdo semantico” (SCHADEN, 1977, p: 4). Isso
porque, entre outras razdes, ele considera que 0s processos de comunicagao
mediados por tecnologias ou n&o e “vigentes nos varios povos séo, em grande parte,
responsaveis pelas formas que em cada um deles assume o confronto, ndo raro
conflitante, entre a tradicdo e as forgas inovadoras” (SCHADEN, 1977: 2), além de
participarem das transformagdes na “viséo que o grupo tem de si mesmo, a imagem
de seu passado, de seu presente e de seu futuro e das coisas que constituem o
mundo em que vive” (SCHADEN, 1977: 2).

Para concretizar essa hipotese de trabalho, tal como depreendemos, Schaden
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propunha em sua disciplina que se estudasse 0s processos culturais e sociais
plasmados aos processos de comunicacdo. Para delimitar seu objeto, ele aponta
que “Ha toda uma Antropologia do livro e do jornal a ser elaborada, assim como nos
falta uma Antropologia do teatro, do cinema, do radio e da televisdo” (SCHADEN,
1974:132). Além disso, aponta também que € preciso estudar as formas sociais:

(...) da etiqueta e da ritualizagdo do comportamento em geral; dos
folguedos e de quaisquer manifestagdes ludicas e agonisticas; dos
mecanismos de sancéo social (o ridiculo e suas modalidades, etc.),
das fontes de prestigio e desprestigio, da caricatura social expressa
em ditos e adagios, em piadas e anedotas, nas canc¢des populares e
de carnaval, nos versos de desafios, na literatura de cordel. E assim
por diante. (...) Com a diferenga que os fendmenos seriam encarados
sempre sub specie communicationis, da comunica¢c&o através da
cultura (SCHADEN, 1977: 144-145).

E valido registrarmos, ainda, como o autor entende o valor pratico de uma
Antropologia da Comunicagéo no Brasil, tal como ele trabalhava essa nogéo:

(...) encontrar o melhor uso a ser feito dos modernos e tdo poderosos
meios de comunicacéo, (...). Para que as influéncias, cada vez mais
fortes, da imprensa, e mais ainda, do cinema, do radio e da televisao
néo se fagcam sentir somente como mensagens de técnicas e ideias
oriundas de contexto estranho. (...) Para que descubramos as energias
latentes que existem na propria cultura e as ativermos com o intuito
de conseguir que através delas, e ndo de forgas vindas de fora, se
produzam as necessérias transformagdes. (...) Ao contrario do que
possa parecer, nao ha nada de patético nesta maneira de discutir o
problema. Nem seria necessario. A fria razdo nos leva a compreender
o seu alcance (SCHADEN, 1977: 145).

Compreendemos que o programa da matéria de Antropologia da
Comunicagdo, e a articulagdo conceitual proposta nele, assim como, em boa
medida, a obra de Egon Schaden e sua atuacdo na Escola de Comunicacgbes e
Artes expressam o objetivo de formar o comunicador como aquele que atua a partir
das midias para transformar a realidade. Schaden esta preocupado com a dimensao
comunicacional dos processos culturais e das relagdes sociais, e considera que ha
assimetrias nas relagbes de poder que medeiam os fendmenos comunicacionais.
Assim, ele direciona esforcos para que o comunicador formule questionamentos
que contribuam para explicar e compreender tais processos, relagdes e fend6menos.
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31 AS CONTRIBUI(;()ES DA A~NTROPOLOGIA VISUAL E
COMPARTILHADA PARA A FORMACAO DO~ COMUNICADOR, If’ARA
A F"ESQUISA NO CAMPO DA COMUNICACAO E PARA POSSIVEIS
PRATICAS EDUCOMUNICATIVAS

Pelo que apuramos os estudos de Antropologia Visual e Antropologia
Compartilhada foram introduzidos na formagédo dos estudantes da Escola de
Comunicacdes e Artes, da Universidade de Sao Paulo, por Marco Anténio Guerra
e Solange Couceiro de Lima, entre 1977 e 1987, quando trabalharam juntos
ministrando as disciplinas de Antropologia da Comunicac¢éo e Antropologia Cultural.

Em Antropologia, a fotografia e as imagens em movimento podem ser
utilizadas tanto como “objeto” de pesquisa, quanto como “instrumento” de pesquisa
etnografica partindo do pressuposto de que enquanto “produtos simbolicos
interferem na dindmica social, sdo parte do processo pelo qual as culturas tanto
podem ser homogeneizadas e descaracterizadas quanto estimuladas a recuperar o
seu potencial criador” (MENEZES, 1984: 28).

De um lado, como objeto de pesquisa, a Antropologia atenta para
o fato de a producdo simbdlica das midias, “inclusive soap operas, filmes,
performances musicais, e noticias e documentarios” (SALZMAN, 1996: 356), ser
preponderantemente acessivel além das fronteiras culturais em que é produzida,
de um pais para outro, de um grupo étnico pra outro, de paises e regides mais
industrializadas para as menos, considerando em seus estudos portanto, tal como
depreendemos, as semelhancas e as diferencas culturais, os empréstimos e a
resisténcia nesse processo, compreendendo os processos de significacdo a partir
dos contextos diversos.

De acordo com Freire (1987: 21-22), os antrop6logos debrugcaram-se sobre
as narrativas audiovisuais com carater documental ou néo, pela possibilidade
que elas tém de perenizar “a fugacidade de um sem numero de manifestacdes
humanas”, bem como pela sua “importancia historiografica”. Nesse sentido, ele
aponta que mesmo “filmes de propaganda colonialista e documentéarios vendedores
de exotismo”, ou “filmes americanos série B e C” devem ser estudados a luz da
perspectiva antropoldgica e histérica. Alguns antrop6logos estudaram inclusive a
televisdo. Nessa linha, Salzman (1996) chama nossa atencédo, por exemplo, para
o trabalho de Conrad Phillip Kottak (1942) sobre as telenovelas brasileiras, Prime
Time Society: An Anthropological Analysis of Television and Culture (1990).

De outro lado, de acordo com Milton Guran (1984), a Antropologia Visual

pode ser considerada como:
A adequagdo da linguagem fotografica e cinematografica as

necessidades da pesquisa antropolégica, assumindo a funcéo
de um instrumento sistematico de investigacédo, e também de um
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recurso para demonstracdo das conclusdes, com discurso proprio
(GURAN, 1984: 66).

Desse modo, mais do que valor ilustrativo, o registro visual ou audiovisual
pode se constituir como um dado antropolégico. Evidentemente, para estudar as
culturas fazendo registros visuais dela, € preciso articular os principios teoricos
e metodologicos da Antropologia com o uso dos meios de registro de imagem e
som. Quando os registros visuais sdo utilizados como “instrumento” de pesquisa,
por exemplo, vem a tona “um problema de seletividade (o que filmar, como filmar)
ligado a discusséo que opde empirismo (visao positivista do mundo) a uma proposta
de andlise hermenéutica da realidade” (MENEZES, 1984: 27). Para superar esse
problema, é interessante a apropriacdo que a Antropologia Visual faz de Geertz, a
fim de que “se detecte o ‘texto’ existente em cada cultura particular, do qual existem
versdes que poderao ser contrastadas e comparadas através de formas simbélicas
facilmente observaveis” (MENEZES, 1984: 27).

Nesse sentido, é relevante destacar o trabalho realizado por Gregory
Bateson e Margaret Mead, Balinese Character (1936-1939) — para estudar o povo
balinés a partir do registro fotografico. Eles observaram diretamente, por meses
a fio, as maneiras de ser desse povo dentro de uma perspectiva da Antropologia
tradicional — de acordo com Samain e Sélha (1984: 6). E relevante destacar
também os trabalhos de Jean Rouch, realizados principalmente na Africa, como Les
maitres fous (Gold Coast, atual Gana, 1955), Moi, un noir (Costa do Marfim, 1958)
e Jaguar (Gold Coast, atual Gana, 1967). Jean Rouch defendeu a ideia de que
“através da subjetividade chegaremos a objetividade cientifica. Esta vai ser testada
e comprovada no momento em que o filme é projetado para os que foram retratados”
(MENEZES, 1984: 27). De modo que “Retoma-se assim a relagéo entre cinema e
audiéncia anunciada por Canudo, que enfatiza que o contexto no qual um filme é
exibido e analisado: dependendo da problematica vivida por uma comunidade esta
pode identificar-se com o resultado filmico ou rejeita-lo” (MENEZES, 1984: 27).

Com isso, funda-se em Antropologia Visual uma no¢éo que ficou conhecida
como “Antropologia da Devolugdo” ou como “Antropologia Compartilhada”, nas
palavras do proprio Jean Rouch, tal como exposto no audiovisual JEAN ROUCH:
Subvertendo Fronteiras (FERRAZ, CUNHA, MORGADO, SZTUTMAN, 2006). Esse
tipo de trabalho antropol6gico constitui-se como “novo modelo de acao”. Tal como
compreendemos, um de seus objetivos é exibir as representagdes dessas culturas
estudadas, construidas ao longo da pesquisa de campo em fotografias, filmes ou
videos, para os povos que ali foram retratados, a fim de partilhar com eles néo s6 os
registros visuais, mas os proprios resultados finais ou parciais da pesquisa e, nesse
momento, aprofundar o trabalho conhecendo o que eles pensam sobre isso tudo,
como se véem, 0 que pensam sobre 0 modo como sao vistos pelos outros (que pode
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ser 0 proprio antropélogo), o que é relevante para o seu cotidiano no que ali esta
representado e o que nao é, etc. Desse modo, a “Antropologia Visual pode contribuir
a um redimensionamento de campos aparentemente mais abstratos da Antropologia
em geral, tais como parentesco, a politica, a economia, a organizacdo social e até o
campo das ideologias” (SAMAIN e SOLHA, 1984).

Além disso, a nogédo de Antropologia Compartilhada também “visa contribuir
para a instrumentalizacéo destas populagdes no uso de recursos visuais de modo a
formar indios, camponeses e operarios como realizadores” (MENEZES, 1984: 28),
a fim de que possam reafirmar sua identidade diferencial frente a totalidade social.
Nesse sentido, destacamos entre outros o trabalho de Terence Turner realizado
no Brasil, Kaiapo¢ Indians of Brazil (1992) e seu texto Defiant Images: The Kaiapo
Appropriation of Video, publicado na revista Anthropology Today. Ao longo de seu
trabalho de campo, Turner facilitou o uso do video pelos indios Kaiapo.

Destacamos a inovacao de alguns trabalhos de Jean Rouch, como Moi, un
noir e Jaguar. A fim de fazer que os africanos tivessem voz e vez nesses filmes, ele
convidou as pessoas que participavam de sua pesquisa, principalmente migrantes
que vieram das zonas rurais para as cidades, para que dramatizassem suas
proprias historias. Desse modo, eles se tornaram também autores e personagens
que, ao longo da filmagem, criavam e trocavam de papéis. Ao fazerem isso, nos
permitiram compreender como viam sua prépria realidade, quais eram seus sonhos
e expectativas — inclusive em alguns momentos, pelo contraste entre seu cotidiano
€ 0 rumo que as historias que escolheram interpretar tomavam.

Além disso, esses trabalhos revelavam como eles articulavam nocoes
tradicionais e modernas em seu cotidiano. Nesse sentido, & valido registrarmos
como o conceito de fictio € entendido em Antropologia. De acordo com Geertz
(1978: 26), fictio nao é uma oposicao ao real. Para ele, tanto aquilo que é contado
por um “informante” em campo é uma fictio, quanto obras como Madame Bovary. De
acordo com essa perspectiva, tal como entendemos, as narrativas ditas ficcionais,
como qualquer outra, sdo modeladas numa cultura e assim se constituem como uma
das possiveis representacdes dela.

Com a abordagem da Antropologia Compartilhada, entendemos que o registro
visual, que comecou a ser utilizado em Antropologia para preservar aspectos das
culturas nativas ameacadas pelas frentes de colonizacéo, na forma de fotografias
de salvamento e filmes memodria, foi assumindo um carater mais amplo e rico nas
pesquisas antropologicas, pelo seu potencial de compreenséo da realidade e pelo
seu potencial de transformacgéo dela. Apontamos ainda que, tal com depreendemos,
a etapa da pesquisa em que séo apresentadas para a amostra representacdes de
sua cultura na forma de registros visuais, a fim de aprofundar o trabalho de campo

e conhecer as suas produgdes de sentido acerca desse material, identificando
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ainda os possiveis contrastes entre o que eles consideram ser a sua realidade e a
identidade que lhes foi atribuida nessas representacgoes, Collier (1973) chamou de
“entrevista projetiva”, em seu proprio trabalho de campo.

Collier (1973) descreve como as imagens e principalmente a fotografia
pode ser utilizada para o avango do conhecimento cientifico em diversas areas,
especialmente em Antropologia, quando combinada com a observacgéo participante,
a fim de descrever a interacéo social, as estruturas de poder em uma comunidade,
a proximidade e o distanciamento social, os usos da tecnologia, entre outros
aspectos. Ele entende que as imagens, especialmente as fotograficas, podem se
constituir como uma evidéncia nao verbal dos processos sociais e culturais, de
modo que em seu trabalho faz o esforco de explicar as operagdes metodologicas
que envolvem o uso da imagem numa pesquisa antropoldgica, explorando suas
diversas possibilidades e apresentando inUmeros exemplos de pesquisa de campo.

Especialmente, é relevante o momento em que Collier (1973) descreve num
plano metodoldgico mais definido — e dentro dos limites tedricos da Antropologia
Visual e das nog¢des de um fazer antropolégico de modo compartilhado — como
entrevistar com fotografias leva ao avango do trabalho de campo. Nesse sentido,
tal como depreendemos, Collier (1973) reitera que quando um grupo observa
representacdes visuais feitas sobre ele, de sua vida cultural e social, a entrevista
se torna menos formal, ndo linear e mais aberta, ele pode partilhar mais de seu
proprio conhecimento sobre esses aspectos, renovar o seu conhecimento, contestar
essas representacoes, atribuir outros sentidos as atitudes e valores retratados ali,
bem como aos processos de transformacgéo social e cultural representados nesses
registros pelo olhar do “outro”.

Entendemos que Solange Couceiro de Lima e Marco Antonio Guerra
propuseram a formagdo em Antropologia Visual e Antropologia Compartilhada,
por meio dos programas das matérias de Antropologia da Comunicacdo e de
Antropologia Cultural. Com isso, viabiliza-se que os comunicadores apurem o
olhar para a construgcdo de conhecimento sobre a vida social, cultural, econémica
e politica, também, por meio de processos e produtos de comunicagdo nao-verbal
mediados por tecnologias, como a fotografia e as narrativas audiovisuais. E valido
ressaltar que as pesquisas e o ensino de Antropologia Visual e de Antropologia
Compartilhada visam uma maior participagcdo daqueles que sédo estudados na
prépria construcdo do conhecimento cientifico, que deve servir em primeiro lugar
para eles.

Sinalizamos que essa € uma dimensdo da Antropologia Visual que pode
ser especialmente Util para o campo da Comunicagéo, principalmente na area de
Educomunicacdo. Depois de mais de uma década como um projeto que agregou

esforcos de pesquisa, ensino e extenséo, o primeiro curso de graduacao com esse
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nome, pelo que nos consta, foi instituido na ECA/USP, em 2011, no Departamento de
Comunicagdes e Artes, sob a chefia de Ismar de Oliveira Soares. A Educomunicagéo
visa a educacéo para 0s meios de comunicagao atuais, ou seja, tanto os exercicios do
ver, ouvir e ler confrontados com a heterogeneidade cultural e com a complexidade
social da realidade contemporanea, quanto a formacéo de realizadores nos mais

diversos contextos.

41 A COML!NICAGAO INTERCULTUBAL A PARTIR DOS SABERES
ANTROPOLOQICOS CONTEMPORANEOS, EM ESPECIAL, AS
CONTRIBUICOES DA ANTROPOLOGIA CULTURAL

Os processos de comunicacgéao intercultural mediados e intensificados pelos
meios de comunicacdo demandam estudos a luz do conceito contemporéneo de
cultura, considerando a ruptura com a ideologia da civilizagéo x barbérie e a ruptura
com o evolucionismo cultural. Para tanto, é basilar refletir sobre a reviséo critica
que o campo da Antropologia estabelece acerca dessas questdes. A concepcgéo
contemporénea sobre as culturas, por exemplo, pode ser apresentada em parte na
definicdo de um luminar da Antropologia Cultural, Clifford Geertz (1978:15):

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios
abaixo tentam demonstrar, é essencialmente semidtico. Acreditando,
como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas
teias e a sua analise; portanto, n&o como uma ciéncia experimental
em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado.

Evidentemente, essa definicdo ndo comporta todos os aspectos que
envolvem os estudos sobre as culturas, como sua dimensé&o politica traduzida em
ideologias e as tensdes e conflitos decorrentes disso — nesse sentido, o proprio
Geertz aponta que é por meio da “agéo social (...) que as formas culturais encontram
articulacao” (1978:27) e também que a andlise cultural ndo pode perder de vista o
“contacto com as superficies duras da vida — com as realidades estratificadoras
politicas e econdmicas, dentro das quais os homens sao reprimidos em todos os
lugares — e com as necessidades biolégicas e fisicas sobre as quais repousam
essas superficies” (Geertz, 1978:40). Assim, o estudo das culturas precisa “treinar”
suas andlises em relagdo a essas realidades. Uma vez considerados esses
aspectos, essa definicdo torna-se chave para imergirmos no que consideramos ser
em alguma medida a cultura do outro e procurarmos compreender a partir dela como
se dao os processos de significagcdo, inclusive as apropriagdes e usos dos meios de
comunicacao de massa — seja em outras sociedades que ndo a nossa ou no interior
de nossa propria sociedade.
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A fim de nos aprofundarmos acerca dessas contribuicbes que podem ser
percebidas no campo da Comunicagdo de modo mais ou menos pronunciado, a
partir de apropriacdes diretas ou por meio de outras correntes tedricas convergentes
como os proprios Estudos Culturais que abordaremos em seguida, é preciso dizer
que a concepcao contemporanea das culturas, e mesmo o desenvolvimento de
metodologias de pesquisa relacionadas a ela, se devem aos esfor¢os constantes
da Antropologia para estudar a diversidade cultural, um tema central para
compreendermos a realidade contemporanea, bem como para a concretizagdo
dessa tese.

Ao falarmos naconcepgéo contemporanea sobre as culturas, que se configurou
com a colaboragédo da Antropologia, consideramos necessario contextualizar alguns
outros aspectos. A produgéo de conhecimento sobre as diversas culturas comecgou
mesmo antes de a Antropologia configurar-se como disciplina no século XIX,
e mesmo antes do consenso em torno do que caracterizaria a espécie humana.
Principalmente os relatos de viagem do século XVI em diante podem ser tomados
como exemplo para apontarmos que o conhecimento produzido neles sobre a
diversidade cultural da espécie humana refletia a ideologia da civilizagdo versus
barbéarie, na qual se alicercava a visdo de mundo daquela época — a partir dessa
ideologia, os europeus chegaram a questionar o estatuto de humanidade de outros
povos cujas manifesta¢des culturais eram muito distantes das suas, considerando
que o outro (chamado principalmente pelos europeus de barbaro ou selvagem) era
0 oposto deles mesmos, “os civilizados”.

E interessante ressaltar que o termo barbaro surgiu ainda na Antiguidade
e foi utilizado na cultura grega, e mesmo na greco-romana, para denominar todos
que se distinguiam dela, que estavam de fora do que era considerada a Unica
forma de vida civilizada. Tal como apontam Lévi-Strauss e Laplantine, os europeus
também empregaram bastante esse termo, no mesmo sentido, e a partir do século
XVI utilizaram ainda o termo selvagem para rejeitar a humanidade daqueles que se
distinguiam principalmente do modo de vida da sociedade e da cultura europeia — o
selvagem era preponderantemente considerado como aquele outro nativo da floresta
ou muito proximo do género de vida animal, em oposicao ao que era considerado
humano ou civilizado.

De acordo com Francois Laplantine (1991:37-62), depreendemos que
as mudancgas de contexto historico foram se refletindo nos mais variados relatos
construidos sobre outro (no caso, o ndo europeu). Entretanto, a ideologia a partir da
qual esses relatos continuaram a ser construidos seguiu sendo a mesma por muito
tempo. Inicialmente, o “selvagem” era visto como “mau”, em oposi¢ao ao civilizado
(que era visto como “bom”). Preponderantemente, os europeus acreditavam que
para o “selvagem” ndo havia futuro, uma vez que eram como animais. Por outro
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lado, mantendo esse maniqueismo, em algum momento considerou-se também que
esses “selvagens” poderiam “evoluir” por meio da acdo administrativa ou missionaria,
ou seja, acreditava-se que seria possivel torna-los mais parecidos com o “civilizado”.
Mais adiante, com a influéncia de Rousseau e a concepg¢éo de que o homem é bom
por natureza, mais as criticas feitas as ideias de soliddo, anonimato e progresso
que caracterizavam a vida civilizada, esses relatos inverteram os polos em torno do
que era considerado “bom” ou “mau”. Entretanto, ndo deixaram de ser maniqueistas
ao apresentarem o selvagem como “bom” (em decorréncia do saudosismo da
ingenuidade original ou do estado de natureza, criou-se o estereétipo da bondade
gratuita do selvagem) e o civilizado como “mau”. Principalmente do século XVI ao
século XVIII, o conhecimento sobre a diversidade cultural da humanidade foi visto
preponderantemente a luz desse pensamento maniqueista, servindo de base para
o desenvolvimento de ideologias de cunho racista e levando a criagcdo de diversos
esteredtipos (como o negro-objeto, o indio-ingénuo ou o0 esquimé-hospitaleiro) cujas
consequéncias ainda reverberam na atualidade.

De acordo com Laplantine (1991:63-74), é no século XIX que a Antropologia
se instaura como disciplina, e ao estudar as diferentes culturas sob uma perspectiva
cientifica, adotando uma abordagem historicista, come¢cam seus esforcos para
romper com essa visdo de mundo fundada na ideologia da civilizagéo versusbarbarie.
Nessa época, a Antropologia procura explicar a diversidade cultural da espécie
humana a partir do evolucionismo cultural, um teoria anterior ao evolucionismo
biolégico de Darwin. A hip6tese era a de que existe uma “espécie humana idéntica”
(algo novo para a época, e preponderantemente divergente do modelo anterior) e
que, embora os diferentes povos possam se desenvolver em ritmos desiguais, todos
passam pelas mesmas etapas a fim de alcancar o nivel final da evolugéo, que é a
civilizagéo (entretanto, o conceito de civilizagéo ainda se “traduzia” no modo de vida
europeu). Nesse sentido, entre outros autores, Morgan apontou que ha trés estagios
de evolugédo que podem ser percebidos no desenvolvimento da humanidade — a
selvageria, a barbarie e a civilizacdo —, e Frazer indicou que ela passa por etapas
sucessivas, da magia a religido, e da religido a ciéncia.

Assim, com o evolucionismo cultural, as diferencgas culturais que podiam ser
percebidas na espécie humana ndo eram mais explicadas como consequéncia de
predisposicdes congénitas (ou seja, a perspectiva do evolucionismo cultural era
preponderantemente antirracista). A diversidade cultural passou a ser explicada
de modo mais pertinente como resultado de condigbes técnicas e econdmicas.
Entretanto, essa ainda era uma explicagéo eurocéntrica que considerava todos os
outros modos de vida atrasados em relacdo ao modo de vida europeu, tanto que
mensurava-se o descompasso dos outros povos a partir dos valores considerados

importantes na cultura e na sociedade europeia: a produgdo econOmica, a religido
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monoteista, a propriedade privada e a familia monogamica.

Sendo assim, o outro, que era considerado barbaro ou selvagem até o
século XVIII, passou a ser tido como “primitivo”, isto €, o ancestral do civilizado —
com isso, a Antropologia passou a estudar as chamadas “sociedades primitivas”,
ligando-se ao conhecimento da nossa origem. Ocorre que considerar 0s povos
ndo europeus como atrasados significa acreditar que eles ficaram estacionados na
historia, enquanto apenas os europeus teriam sido capazes de acumular o capital
cultural e tecnoldgico. Ou seja, embora essa seja uma abordagem historicista, ela
€ eurocéntrica, e por desconsiderar que a totalidade da espécie humana participa
do processo histérico, ela exclui dele os outros povos. Algo inconcebivel e portanto
insustentavel. Tal como demonstra Claude Lévi-Strauss (1970:231-269), em seu
texto classico Raga e Histéria, ao argumentar que a histéria é sempre cumulativa,
em todas as formas sociais e culturais assumidas pela humanidade. Além disso, com
a Revolucéo politica francesa, a Revolucédo industrial inglesa e, especialmente, com
o Tratado de Berlim, que em 1855 partilhou a Africa entre as poténcias europeias,
pondo fim as soberanias africanas, o evolucionismo cultural configurou-se logo como
a justificacdo teorica de uma pratica que se tornaria dominante: o colonialismo.

No século XX, a Antropologia revisou suas bases epistemoldgicas,
principalmente refutando a ideologia da civilizagdo versus barbarie, criticando o
evolucionismo cultural e sua vinculagdo ao colonialismo, posicionando-se contra
todas as formas de racismo e assumindo uma postura critica em relagcdo ao
etnocentrismo — no que o texto Raga e Histéria, de Lévi-Strauss (1970), foi bastante
relevante como marco teorico.

O ano de 1970 é a data em que o texto Raga e Histdria foi publicado pela
primeira vez no Brasil como parte do livro Raga e Ciéncia, que consiste na compilacdo
de trabalhos de varios autores que estudaram a questdo racial sob diversas
perspectivas (atentando para questdes antropolégicas, sociolégicas, psicolégicas,
biologicas, entre outras). Com o final da Segunda Guerra Mundial, a Organizagéo
das Nacdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) agregou
os esforcos de diversos pesquisadores, inclusive no Brasil, a fim de aprofundar
0 conhecimento cientifico sobre a questéo racial em todas as suas dimensdes e
demonstrar, definitivamente, que o racismo carece de qualquer embasamento
cientifico — ou seja, 0 objetivo era combaté-lo no campo da ciéncia e ndo apenas no
campo ideolégico. De modo que os trabalhos apresentados nesse livro refletem em
grande medida os esfor¢os e as discussdes que se desenvolveram em torno desse
tema principalmente entre 1950 e 1966 — muitos desses textos, ou versdes deles, ja
circulavam no formato de brochura ao longo desse periodo.

Considerado esse contexto, registramos que Claude Lévi-Strauss foi um
dos principais articuladores da Declaragdo sobre a Questao Racial, da UNESCO,
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em 20/7/1950 — nessa ocasido, com os argumentos que podemos conhecer em
profundidade no texto Raca e Histdria, ele ofereceu uma fundamentacéo teérica que
se tornou relevante para as acdes da UNESCO: “Qual era a vantagem — como disse
Lévi-Strauss — de se estabelecer que nenhum dado biol6gico confirmava a ideia da
desigualdade entre "racas", se era permitido que a crenca na desigualdade, na sua
dimensao cultural, segundo a qual as sociedades ndo eram capazes de oferecer
contribuicbes equivalentes para a heranca comum da civilizagdo, permanecesse
intacta? A solugdo propagada por Lévi-Strauss consistiu em demonstrar que a
habilidade para realizar progressos culturais ndo estava ligada a superioridade de
uma sociedade em comparag¢do a outras, mas, ao contrario disso, a aptiddo de
cada um para estabelecer intercambios mutuos com outros. Assim, ao tornar os
intercdmbios a condi¢do fundamental do progresso, “Raca e Histéria” estava em
perfeita harmonia com a ideologia da cooperagéo, cuja divulgacdo a UNESCO
desejava promover.

“Qual era a vantagem — como disse Lévi-Strauss — de se estabelecer que
nenhum dado biol6gico confirmava a ideia da desigualdade entre "racas", se era
permitido que a crenca na desigualdade, na sua dimensdo cultural, segundo a qual
as sociedades ndo eram capazes de oferecer contribuicdes equivalentes para a
herangca comum da civilizagdo, permanecesse intacta? A solugdo propagada por
Lévi-Strauss consistiu em demonstrar que a habilidade para realizar progressos
culturais ndo estava ligada a superioridade de uma sociedade em comparagéo a
outras, mas, ao contrario disso, a aptidao de cada um para estabelecer intercambios
mutuos com outros. Assim, ao tornar os intercambios a condicdo fundamental
do progresso, “Raga e Histéria” estava em perfeita harmonia com a ideologia da
cooperagéo, cuja divulgacdo a UNESCO desejava promover.

Para Lévi-Strauss, estabelecer que nenhum dado biol6gico confirma a
desigualdade entre racas ndo era o bastante, era preciso desconstruir a crenga
nessa desigualdade em sua dimenséo cultural, e Lévi-Strauss contribuiu para isso
ao argumentar que os intercambios culturais sdo a condicdo fundamental para o
progresso, de modo que todas as sociedades e culturas oferecem contribui¢cdes
equivalentes para a heranca comum da civilizagdo.Tal como compreendemos,
€ nesse processo que vai se construindo a concepcdo contemporénea sobre as
culturas, ou seja, elas preponderantemente deixam de ser vistas como resultado
do capital biolégico que distingue em aspectos secundarios as ragas humanas e
como representacdes de diferentes estagios de um mesmo processo civilizatério.
Assim, os estudos sobre a diversidade cultural distanciam-se de pressupostos em
que uma cultura é considerada inferior ou superior a outra, e acabam colaborando
para denunciar preconceitos e identificar estratégias de dominagcéo e formas de

resisténcia a elas, produzindo conhecimento também sobre as consequéncias
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disso. Além disso, também nesse processo vao se transformando as metodologias
para estudar as diferentes culturas.

Nesse sentido, apontamos que os textos de Claude Lévi-Strauss (1962:20-
26) e de Kabengele Munanga (1983:151-158) explicam que a Antropologia teve seus
fundamentos revistos basicamente em torno de trés pontos. O primeiro é apontado
por Lévi-Strauss (1962), quando ele chama a atengéo para o fato de que o objeto
da Antropologia tradicional, as sociedades primitivas, estava ameacado de extingao
em fungd@o do “contato natural entre as culturas” — entendemos esse como um dos
fatores que levou os antrop6logos a se interessarem cada vez mais em estudar a
diversidade cultural no interior de sua propria sociedade, ou seja, levou a ampliacéo
do objeto de estudo da Antropologia. O segundo também é destacado por Lévi-
Strauss (1962), quando ele chama a atencdo para uma mudanga paradigméatica
na relacdo entre observador e observado, uma vez que o objeto de estudo da
Antropologia também é considerado sujeito. Com isso, entendemos que cada vez
mais a disciplina, em sua vertente cultural — a Antropologia Cultural —, distanciou-se
das Ciéncias Naturais para poder compreender seu objeto de estudo, considerando
0 encontro de subjetividades no processo de construgdo do conhecimento cientifico
— tal como afirmou Lévi-Strauss (1962), considerar o objeto de estudo como sujeito
levou a revisdo dos métodos e da finalidade do estudo antropoldgico.

O terceiro ponto é fundamental como marco teérico porque consiste na
ruptura com o evolucionismo cultural que caracterizava a abordagem dos trabalhos
antropolégicos até entdo. Munanga nos explica que os antrop6logos africanos,
e depois os pesquisadores do ocidente, criticaram a vinculagdo da disciplina a
ideologia colonial. O autor descreveu dois tipos de critica que ocorreram nesse
sentido, a “liberal” —de acordo com a qual o problema estaria nos pesquisadores ditos
“colaboradores” ou “traidos”, que tiveram os resultados de suas pesquisas utilizados
pelos colonizadores como justificativa para subjugar outros povos — e a “radical” —
que condenava a propria disciplina, mas sem criticar suas bases epistemoldgicas.
A partir da leitura de Munanga, entendemos que essas criticas constituiram um
momento relevante na trajetéria da disciplina, ainda que, para ele, elas ndo tenham
dado conta da mudanca de paradigma que se fez necessaria em Antropologia. Por
isso, ele apontou ainda que “a saida, segundo Schwarz, poderia ser buscada através
da dialetizacdo da tradigdo e da modernidade, da Antropologia e da Sociologia, do
conhecimento ocidental e do saber africano” (Munanga, 1983:157).

Entendemos que nesse sentido, além do texto Raca e Histdria, de Lévi-
Strauss (1970:231-269) — no qual ele refuta a ideologia da civilizagdo versus
barbarie, distingue raga de cultura, posicionando-se contra o racismo, e desconstroi
as bases do evolucionismo cultural assumindo uma postura critica em relagéo ao
etnocentrismo —, e do texto Interpretagcdo das Culturas, de Geertz (1978:13-41) —
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no qual o autor propde a descricdo densa ou a etnografia como metodologia para
estudar as diversas culturas, a fim de compreender os processos de significacéo a
partir de cada contexto cultural —, sdo especialmente relevantes os apontamentos
dos textos de Roberto Da Matta (1978:23-35), Gilberto Velho (1978:36-46) e Gilberto
Velho e Eduardo Viveiros de Castro (1978:13-26).

Uma vez que a Antropologia amplia seu objeto de estudo, dedicando esforgos
para compreender a diversidade cultural nas chamadas “sociedades complexas”,
Velho e Viveiros de Castro (1978:13-26) também colaboram para situarmos a
concepcéao contemporanea sobre as culturas. (1978:16-19)

A cultura ergue-se como instancia propriamente humanizadora (...).
Este instrumento de humanizacao é um instrumento de comunicacéo.
(...) o conceito de cultura assume novas dimensdes quando é
contextualizada no que se chama de sociedade complexa, e/ou
heterogénea. Em principio a nocdo de complexidade esta ligada
a divisdo social do trabalho (...), mais segmentadora na sociedade
urbana industrial contemporanea (...). Sahlins (1976) coloca que
na sociedade ocidental capitalista particularmente (...), o foco da
producéo simbdlica, i. e., cultural, se da no nivel das relacdes de
producéo, ao contrario das sociedades tribais onde o foco estaria
nas relagées de parentesco. (...) Isso ndo significa que em toda a
sociedade complexa, (...), se encontre a area das relagbes de
produgédo como o foco principal de produgéo simbdlica.

Com isso, Velho e Viveiros de Castro apontam que na realidade
contemporanea é preciso estudar as culturas considerando que, entre outras
categorias produtoras de significados, a divisdo social do trabalho é especialmente
relevante. Eles (Velho e Viveiros de Castro, 1978:19) ponderam ainda que embora a
nocgao de heterogeneidade seja mais cultural e a de complexidade mais sociolégica,
ambas estéo vinculadas. E que nao sé a “divisao social do trabalho gera experiéncias
sociais e visdes de mundo altamente diferenciadas, mas a prépria coexisténcia de
grupos de origens étnicas e regionais muito variadas concorrem para a existéncia
de vérias tradi¢gdes”. Nesse sentido, eles apontam ainda que a nogéo de subcultura
normalmente estd associada a sociedade complexa, quer esteja se falando de
classe, regido ou etnia, e que ela implica a abordagem do “problema da dominancia”
de uma cultura sobre a outra em uma sociedade estratificada. Essa concepcgéo
contemporanea das culturas incorpora, portanto, a necessidade de estudarmos a
producao simbolica, atentando para as relagbes de poder e as ideologias implicadas
nela.
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51 CONTRIBUI(;()ES PARAPENSARA R!ELA(;AO SUJEITO-OBJETO NA
PESQUISA DE CAMPO EM COMUNICACAO

E interessante ainda a contribuicdo descrita por Da Matta (1978: 23-35),
porque ela ilumina a postura do pesquisador das Ciéncias Humanas em campo.
Ao revisar criticamente as metodologias de pesquisa em Antropologia, ele aponta
que além de atentarmos para a subjetividade do objeto de pesquisa, nédo é possivel
negar a subjetividade do pesquisador. Isso porque, mesmo no momento em que
o intelecto avanga, o elemento que se insinua ao longo do trabalho de campo é
0 sentimento e a emogéo — gerando o que ele chama de aspectos anedéticos ou
romanticos da disciplina, ou de Anthropological Blues, segundo a Dra. Jean Carter
Lave —, 0 que contempla a prépria aproximag¢ao do pesquisador com o objeto de
estudo e a maneira pela qual esse relacionamento se estabelece. De acordo com o
autor, esses aspectos comumente ficam restritos as reuniées de Antropologia, como
se nao fizessem parte da construgcéo do conhecimento, quando na verdade deveriam
ser considerados na proépria realizagéo da pesquisa, e tal como depreendemos, até
como uma forma de vigilancia epistemolégica.

Além disso, Da Matta (1978: 23-35) aponta que quando langamos o
nosso olhar em relacdo a um objeto de estudo que nos parece familiar, como
decorréncia de sua proximidade em relacdo ao nosso referencial cultural (quando
estudamos nossas instituicdes, nossa pratica politica e religiosa, etc.), precisamos
nos distanciar, assumir uma postura de estranhamento a fim de conhecermos as
especificidades do objeto — 0 que ele chama de transformar o familiar em exdtico,
que é o movimento contemporaneo da Antropologia que se dedica especialmente
ao estudo das chamadas sociedades complexas. Assim como quando lancamos o
olhar em relagdo a um objeto de pesquisa que nos parece estranho ou exdtico, por
pertencer a um referencial cultural distante do nosso, precisamos nos aproximar e
buscar reconhecer o que ha de familiar nele — o que ele chama de transformar o
exotico em familiar, que marcava o movimento original da Antropologia, e segue
sendo relevante quando o pesquisador estuda uma sociedade que ndo é a sua
propria.

Sobre o movimento de fransformar o familiar em exotico no estudo das
sociedades complexas, encontramos uma discusséo aprofundada no texto de Velho
(1978: 36-46). O autor discute a questao da distancia, a necessidade de manter uma
distancia minima que garanta ao investigador condicdes de objetividade em seu
trabalho. Velho explica que as pessoas podem estar mais ou menos distantes em
funcé@o de diferentes categorias culturais como idade, género, etnia, classe, nacao
ou regid@o, e que existe ainda a distancia fisica e a distancia na comunicagéo verbal

e ndo-verbal. Para ele, o que nos propomos a estudar pode ser familiar, mas néo é
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necessariamente conhecido, ou seja, nao significa que compreendamos a logica de
suas relagbes e o que consideramos como ex6tico, estranho ou desconhecido, pode
ser até certo ponto conhecido.

Velho (1978: 36-46) nos explica ainda que, nesse sentido, os esterebtipos
nos familiarizam com cenarios e situagdes sociais do cotidiano e a etiqueta
orienta nossas expectativas e conduta (também com base nos estere6tipos) e que
precisamos ficar atentos para essas estereotipias porque, ao falar de sua propria
pesquisa no meio urbano, por exemplo, Velho afirma que sua inser¢éo no sistema
hierarquico da sociedade brasileira levava-o a fazer julgamentos apressados e
preconceituosos e, as vezes, até por querer repelir as nogdes preestabelecidas, ele
acabava caindo em armadilhas inversas. Para operar em campo, ele nos propde
ainda que utilizemos métodos de pesquisa ditos qualitativos, em que ha o contato
direto, tais como a observacéo participante e a entrevista aberta.

Consideramos que, ao incorporarem as reflexdes de Da Matta e Velho na
formacdo dos comunicadores, os professores Solange Couceiro de Lima e Marco
Antdnio Guerra, sinalizam que o estudo dos conflitos é particularmente Gtil em
Comunicacéo porque, ao focalizar situagdes de drama social, € possivel analisarmos
os contornos de diferentes grupos, ideologias, interesses, culturas ou subculturas.

61 CONSIDERACOES CRITICAS

I) A hipétese de que a comunicagéo funda a vida social, que apreendemos a
partir da obra de Lévi-Strauss —quando ele fala da troca de mercadorias, simbolos e
pessoas —, mais as apropriag¢oes originais de Egon Shaden acerca desse repertorio,
e o posicionamento de José Carlos Rodrigues, que chega a identificar Lévi-Strauss
como tedrico da comunicacao, € tema para debate mais amplo e aprofundado na
area de teoria da comunicacao, suscitando questionamentos, a saber:

A afirmacdo de que a comunicacdo funda a vida social é uma premissa
sustentavel? Pode ser considerada uma elaboragdo teérica no campo da
comunicacao? Ou, €&, de fato, uma teoria antropoldgica que ilumina um objeto de
estudo do campo da Comunicagao? Se Antropologia contribui com a Comunicacao,
como a Comunicagéo contribui com a Antropologia?

Esta problemética esta inserida, claramente, em dois debates mais amplos,
e, ainda em aberto: um sobre os limites e o alcance do campo do campo da
comunicagao, considerando a histéria e sua constituicdo, e a pluralidade implicada
no conceito de comunicacao; o outro sobre o que fundamenta a vida social, um
debate que nao parece se circunscrever as hipoteses de Freud, Marx e Lévi-Strauss.

II) O que Egon Schaden chamou de Antropologia da Comunicacéao € objeto

de estudo historiografico tanto para as teorias da comunicagdo quanto para as
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teorias antropoldgicas. No que concerne a teoria da comunicacgéo, a obra de Egon
Schaden constitui 0 que podemos chamar de posicionamento epistemolégico fora
do eixo classico formado pelos Estados Unidos e a Europa, inclusive, as ideias do
autor podem ser identificadas como uma contribuicdo ao que ficou conhecido como
“tropicologia paulista”.

Certamente, o trabalho do autor é, também, objeto fértil para debate no que
concerne a prépria nogéo de “Antropologia da Comunicagdo”, a ideia precisa ser
lida de acordo com o contexto da época, para mantermos o distanciamento critico
necessario ao nos apropriarmos das contribuicées de Schaden. O desenvolvimento
atual dos campos do conhecimento da Antropologia e da Comunicagéo, e a eventual
organizagdo disciplinar de ambos, indica que a ideia de uma “Antropologia da
Comunicagao” ndo se sustenta.

Mesmo assim, é relevante a instituicdo desta disciplina, na Escola de
Comunicagéo e Artes, da Universidade de Sdo Paulo, como um marco histérico da
incorporagao de saberes antropoldgicos no campo da comunicagéo brasileiro, e na
formag&o dos comunicadores.

IIl) Referéncias como Jean Rouch, Margaret Mead, Gregory Bateson, John
Collier, Etienne Samain, Hélio Sélha, Milton Guran, Claudia Menezes, Marcius
Freire, Conrad Phillip Kottak, Philip Salzman, as quais nos referimos nesse artigo,
entre outras, que, com o intermédio de professores como Solange Couceiro e Marco
Antonio Guerra, e outros mediadores, transformaram-se, em algum grau e medida,
em bibliografia e videografia formadoras e férteis para os comunicadores e suas
pesquisas. Entretanto, o contato dos comunicadores com esses saberes parece ser,
ainda, muito limitado.

A imagem — tanto como objeto de estudo quanto como instrumento de
pesquisa — € estratégica para o avan¢o do conhecimento cientifico em comunicacéo,
dai, o didlogo possivel e necessario com o que se convencionou chamar de
Antropologia Visual. Em nossa tese de doutorado, por exemplo, realizamos uma
apropriacédo original desse repertério, em dialogo com os Estudos Culturais e a
Teoria da Mediagdes, e aplicamos a estratégia de entrevistas abertas mediadas por
material audiovisual, ou seja, utilizamos as imagens em movimento mais do que
como objeto de estudo, trabalhamos as imagens como instrumento de pesquisa.

Os processos de pesquisa acédo, com elementos semelhantes ao que se
convencionou chamar de Antropologia Compartilhada, parecem se desenvolver no
campo da Comunicagéo a partir de outros repertorios teéricos tal como € o caso
das referéncias ligadas a Educomunicacdo, no ambito de pesquisa, no ensino
pela pedagogia de projetos e na extensdo comunitaria. O comunicoélogo realiza a
devolutiva de seus achados de campo para os proprios pesquisados, ou atua em

conjunto com as comunidades, construindo conhecimento a partir das demandas
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proprias desses grupos, também é uma pratica fértil nos estudos de comunicacao —
tanto na analise critica de narrativas midiaticas quanto em praticas que facilitem e
valorizem a apropriacao e uso das midias pelos proprios grupos que participam dos
estudos e pesquisas.

Em ambos os casos, o estudo sobre os dialogos possiveis da Antropologia
Visual e da Antropologia Compartilhada com a Comunicagao precisa ser ampliado
e aprofundado.

IV) As contribuicdes da perspectiva antropoldgica para pensar a relacédo
sujeito-objeto, tal como as elaboragdes propostas por de Da Matta e Velho, sao
férteis para pensar os objetos de pesquisa do campo da Comunicagéo. Isso porque,
as questoes relativas a comunicagcdo de massa e em rede participam da vida
social, em maior ou menor grau, o que faz com que sejam objeto de elaboragéo
de opinides no senso comum. Portanto, ao transforma-las em objeto de estudo
cientifico, é preciso que o pesquisador reconheca as distancias e as proximidades
culturais, sociais, econémicas, politicas e historicas com o que é estudado — sejam
0s enunciadores, 0s enunciatarios, as mensagens, as midias enquanto tecnologias,
as midias enquanto industria cultural, ou as mediagbes que interpenetram os
processos de comunicagao.

V) Na sociedade midiatizada, os meios de comunicagdo participam dos
processos de comunicagdo intercultural e intensificam as relagbes socioculturais
econdmicas e politicas, pacificas ou ndo. Este contato intercultural é atravessado
por assimetrias nas rela¢des de poder. Isso ocorre tanto entre sociedades diferentes
quanto dentro da mesma sociedade, uma vez que vivemos em sociedades
complexas. Ao analisar, portanto, as dindmicas de produg¢éo, circulagéo e recepcéo
dos bens simbolicos gerados com a intermediagdo dos meios de comunicacao de
massa, e em rede, é preciso considerar que 0s processos de producéo de sentidos
sdo atravessados por multiplas mediac¢des culturais e matrizes de significado, que
convergem ou concorrem entre si. Nesse sentido, ha didlogos possiveis entre os
conceitos contemporaneos da Antropologia — em especial, a Antropologia Cultural
— e os Estudos Culturais Britanicos (STUART HALL, 1999; 2006), e a Teoria das
Mediacdes (JESUS MARTIN-BARBERO, 2001) — repertérios que vicejam no campo
da Comunicacao?.

VI) Evidentemente, ndo pretendemos esgotar o tema, mas é importante
pontuar que ele transborda as questbes discutidas neste artigo. H& a necessidade
de, justamente, identificar os limites e o alcance dos saberes antropoldgicos em
Comunicagdo, tanto na formagdo do comunicador quanto na construgdo de

conhecimento cientifico em Comunicacgao.

2 Resultados discutidos no Grupo de Trabalho Estudos em Cultura e Identidade do V SIPECOM - Seminario
Internacional de Pesquisa em Comunicacao — Epistemologia e Desafios da Pesquisa no campo da Comunica-
¢ao, realizado de 15 a 17 de outubro de 2013, na UFSM.
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Para isso, é preciso, de um lado, aprofundar essa pesquisa realizando uma
investigacdo bibliométrica na produgéo cientifica do campo da Comunicacgéo, para
identificar a influéncia de autores, ideias, conceitos, estratégias, perspectivas e
abordagens reconhecidas, em algum grau e medida, como antropologicas. De
outro lado, é preciso estudar em qual grau e medida as matérias de Antropologia
compdem ou compuseram as grades curriculares dos cursos de Comunicagéo no
Brasil, e estudar os programas ou planos de ensino para identificar a participacao
desses saberes na formagédo dos comunicadores.
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RESUMO: A educacgéo superior se tornou uma
das demandas dos povos indigenas com a nova
LDB 9.394/1996, quando reconhece o direito
a uma educacado diferenciada e intercultural,
garantida pela CF/1988 ao reconhecer a
organizagao social, tradicdes e costumes desses
povos (art. 231). Destaca-se que essa demanda
entranaagenda do movimento indigena brasileiro
acompanhada da luta pelos direitos territoriais.
Ressalte-se que as primeiras experiéncias foram
no campo da formacao de professores indigenas,
a exemplo da UNEMAT, UFRR, UFMG, UFG,
UFAM, entre outras universidades brasileiras
que criaram as Licenciaturas Interculturais

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2

Indigenas. Nesse contexto nasce a experiéncia
do |Instituto Insikiran de Formacgao Superior
Indigena, em 2001, com a criacdo do Ndcleo,
transformado em Instituto Insikiran, em 2009.
O primeiro curso foi a Licenciatura Intercultural
(2002) e em seguida foram criados os cursos de
Gestéao Territorial Indigena, em 2009; e, Gestao
em Saude Coletiva Indigena, em 2012. Este
Ultimo visa formar gestores no campo da saude
indigena para fortalecer institucionalmente os
Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEls)
e as politicas publicas de saude indigena no
contexto do SUS, necessitando de profissionais
indigenas para atuarem no subsistema de
atencdo a saude das populagdes indigenas.
A proposta desta comunicagdo é discutir como
as diretrizes de cursos especificos como o
de Gestdo em Saude Coletiva Indigena vem
dialogando com as politicas indigenas aos povos
indigenas no Brasil.
PALAVRAS-CHAVE:
Interculturalidade,
Indigenas.

Saude
Universidade,

Indigena,
Povos

ABSTRACT: Higher education has become one
of the demands of indigenous peoples with the
new LDB 9.394/1996, when it recognizes the right
to a differentiated and intercultural education,
guaranteed by CF/1988 by recognizing the
social organization, traditions and customs of
these peoples (art. 231 ). It is noteworthy that
this demand enters the agenda of the Brazilian
indigenous movement accompanied by the
struggle for territorial rights. It should be noted
that the first experiences were in the field of
training indigenous teachers, such as UNEMAT,
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UFRR, UFMG, UFG, UFAM, among other Brazilian universities that created the
Intercultural Indigenous Undergraduate Courses. In this context, the experience of the
Insikiran Institute for Higher Indigenous Education was born in 2001, with the creation
of the Nucleus, transformed into the Insikiran Institute in 2009. The first course was the
Intercultural Degree (2002) and then the Territorial Management courses were created.
Indigenous, in 2009; and, Management in Indigenous Collective Health, in 2012. The
latter aims to train managers in the field of indigenous health to institutionally strengthen
the Special Indigenous Health Districts (DSEIs) and public policies on indigenous
health in the context of SUS, requiring indigenous professionals to work in the health
care subsystem of indigenous populations. The purpose of this communication is to
discuss how the guidelines for specific courses such as the Management of Indigenous
Collective Health have been dialoguing with indigenous policies towards indigenous
peoples in Brazil.

KEYWORDS: Indigenous Health, Interculturality, University, Indian people.

INTRODUCAO

A UFRR foi criada em 1985 e, implementada em 1989. Ao longo desses trinta
anos foi a primeira instituicao federal de ensino superior do Brasil a criar uma unidade
académica com a criagao de trés cursos especificos para atender a formacgéo de
indigenas em nivel de graduagéo.

Em 2001, a UFRR cria o Nucleo Insikiran' de Formagéo Superior Indigena,
transformado em Instituto Insikiran de Formagéo Superior Indigena no ano de 2009,
conforme Resolugcdo n° 009/2009-CUni, visando a desenvolver e articular com
liderangas, professores, comunidades e organizacoes indigenas de Roraima e a
sociedade em geral a formacgéo profissional dos indigenas, de modo especifico,
diferenciado e intercultural.

O nome Insikiran & proveniente da mitologia dos povos indigenas que
habitam o Monte Roraima, sendo para os indios Macuxi, um dos filhos guerreiros
de Makunaimi e, irmao de Aniké, integrando toda a cosmologia de criagdo dos
indigenas dessa regi@o. A referida regido é conhecida na literatura antropologica
de Macico Guianense Ocidental, nos estudos de areas etnograficas de Julio Cezar
Melatti e Norte-amazoénica em areas culturais indigenas do Brasil nos estudos de
Eduardo Galvéao, entre os anos de 1900 a 1959.

A criagdo do Insikiran veio atender a uma das demandas dos povos e
comunidades indigenas de Roraima que reivindicaram o acesso ao ensino superior
por meio da Carta de Canauanim?, elaborada em 2001, na Assembleia Geral da
Organizacgéo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR), e a UFRR respondeu

1 Ao longo do texto quando houver citagdo ao nome Insikiran é para tratar da unidade académica de ensino.

2 Canauanim, comunidade indigena localizada no municipio de Canta, Estado de Roraima; sendo o local que
sediou a assembleia geral dos professores indigenas desse estado por ocasido do seminario de educacdo
superior indigena de Roraima, promovido pela Organizagéo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR).
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ao compromisso social da instituicdo e politicamente a luta dos indigenas de
Roraima.

E importante destacar que o Insikiran atua com o modelo de gestdo
compartilhada, tendo o Conselho do Insikiran como um espaco interinstitucional para
discussoes e deliberagcbes das questdes politicas, pedagobgicas e administrativas,
sendo composto: Direcdo da Unidade Académica, Coordenagbes (Gestdo
Administrativa, Extensdo, P6s- graduacgéo e de Cursos de Graduacao), Representante
dos Professores Formadores e Discentes de cada curso, Representante dos Técnico-
Administrativos em Educacédo, Fundacdo Nacional do indio (FUNAI)/Coordenagéo
Regional em Roraima, Divisdo de Educagéo Indigena da Secretaria de Estado da
Educacéo e Desportos de Roraima (SEED/RR, Conselho Indigena de Roraima (CIR),
Organizagéo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR), Associagdo dos Povos
Indigenas de Roraima (APIRR) e Organizacdo das Mulheres Indigenas de Roraima
(OMIR), totalizando 20 membros na atual estrutura, conforme determina o regimento
interno da referida unidade académica que vige atualmente.

Em 2002, foi aprovado o Projeto Politico-Pedagbgico do Curso de
Licenciatura Intercultural, em que os principios norteadores da proposta pedagogica
sdo a transdisciplinaridade, a interculturalidade e a dialogia social. O curso abrange
trés areas de habilitagdo: Comunicacao e Artes, Ciéncias da Natureza e Ciéncias
Sociais. A ferramenta na construcdo de trilhas teérico-metodoldgicas na formacao
do professor indigena dar-se-a por meio da pesquisa.

As aulas da primeira turma foram iniciadas em julho de 2003. A etapa de
estudos presenciais intensivos ocorrem no Campus do Paricarana, da UFRR, em
Boa Vista, nos meses de janeiro e fevereiro e julho e agosto quando os professores
indigenas estéo de recesso nas escolas indigenas. Além desse momento presencial,
a proposta pedagoégica do curso contempla os encontros pedagdgicos como parte
integrante na formagéo do cursista, quando os professores formadores do Instituto
Insikiran se deslocam a determinadas regides para realizar o acompanhamento
didatico-pedagobgico do cursista, visando aprofundar e aprimorar conhecimentos e
discutir o andamento dos trabalhos dos alunos que desenvolvem nas comunidades,
como parte do processo de construcédo de novos conhecimentos.

Além do ensino nos trés cursos especificos, o Insikiran desenvolve atividades
de pesquisa e extensdo fomentadas pelos projetos e programas que vém sendo
construido com o apoio das parcerias, como: RIDEI (Rede Internacional de Estudos
Interculturais) com a Pontificia Universidade Catélica do Peru (PUC-Peru), nos anos
de 2006-2008 e o Programa E'ma Pia de Acesso e Permanéncia de Indigenas no
Ensino Superior com a Fundacdao FORD e Laboratério de Pesquisas em Etnicidade,
Cultura e Desenvolvimento (LACED) do Museu Nacional da Universidade Federal
do Rio de Janeiro (URFJ), como parte do Projeto Trilhas de Conhecimentos, nos
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anos de 2005-2007.

O Insikiran desenvolve diversos projetos como o Prodocéncia e Observatorio
de Educacgéao Escolar Indigena com financiamento da CAPES que vem atuando em
determinadas escolas indigenas com a questédo de politicas linguisticas, projetos
politicos pedagogicos e materiais didaticos. Em 2010, fomos contemplados com o
PIBID Diversidade da CAPES envolvendo 72 estudantes da Licenciatura Intercultural
nas trés grandes areas da matriz conceitual de formacao dos professores indigenas.
Em 2013 esse numero de bolsistas foram ampliados para 273 com o novo edital
publicado pela Capes e, também programa e projetos financiados pelo PROEXT/
MEC compdem as ac¢des extensionistas do Insikiran. O PIBID foi retomado em 2018
com quatro subprojetos (Interdisciplinares; Ciéncias da Natureza; Ciéncias Sociais;
Comunicagao e Artes) com 96 bolsistas do curso de Licenciatura Intercultural.

O Programa E'ma Pia em parceria com o LACED/MN/UFRJ e Fundacéo
FORD contribuiu para essa discusséo nas unidades académicas da universidade,
juntamente com a Pro-reitoria de Ensino e Graduagéo (PROEG) para ampliagéo de
vagas nos demais cursos de graduacgdo da instituicao para atender outras demandas
das comunidades e povos indigenas que Roraima que reivindicavam acesso nos
cursos de Medicina, Direito, Engenharia, Agronomia, Administracéo, etc., surgindo
assim, o Processo Seletivo Especifico para Indigenas (PSEI).

Além do Curso de Licenciatura Intercultural voltado a formagao de professores
indigenas, foram criados dois bacharelados, em 2009 o Curso de Gestao Territorial
Indigena, e em 2012 o Curso de Gestdo em Salde Coletiva Indigena. Hoje, o
Insikiran conta com trés (03) especificos para formagédo de indigenas em nivel
superior.

O Insikiran atua na perspectiva da interdisciplinaridade na formacéo de
indigenas, buscando o diadlogo a partir das diversas areas do conhecimento
com os saberes indigenas de forma contextualizada. Ou seja, é um exercicio
da interculturalidade quando envolve os conhecimentos técnico-cientificos e os
tradicionais dos povos indigenas. Conhecimentos esses que sao produzidos com as
discussdes nos temas contextuais que compdem os projetos politicos pedagdgicos
desses cursos.

Com a implantagéo de politicas especificas para garantir o acesso ao ensino
superior de indigenas tem mostrado uma configuracdo dessa expansao de vagas
nos cursos de graduacéo da UFRR, seja em cursos especificos ou criacédo de vagas
extras nos demais cursos da instituicdo. Além do acesso, o desafio institucional é a
permanéncia dos estudantes indigenas até o término do curso.

Esses cursos especificos ou vagas extras nos demais cursos sao resultados
das demandas oriundas dos movimentos indigenas para atenderem as suas

necessidades politicas e sociais das comunidades e organizagdes indigenas no
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fortalecimento da autonomia e identidade.
Destaca-se o crescimento da presenca indigena no &mbito da UFRR com as
politicas especificas e de acado afirmativa, o quadro abaixo mostra essa realidade:

60 = S 60

2003 =

2005 - 120 - - 120
2007 1 60 - - 71
2008 23 - - - 23
2009 34 60 - - 94
2010 41 60 80 - 181
2011 57 60 40 - 157
2012 55 60 40 3 155
2013 49 60 40 40 189
2014 49 60 40 40 189
2015 49 60 40 40 189
2016 54 60 40 40 194
2017 54 60 40 40 194
2018 54 60 40 40 194
2019 65 60 40 40 205

TOTAL 595 900 440 280** 2.215*

Presenca indigena no ambito da UFRR

Legenda: Extras (vagas nos demais cursos de graduagéo da UFRR especifico para
indigenas;

LI — Licenciatura Intercultural; GTI — Gestéo Territorial Indigena; GSCI — Gestéo em
Saude Coletiva Indigena.

* O Curso de GSCl oferta duas vagas para nédo indigenas que atua na saude indigena.
** Dados absolutos, sem excluir o nimero de alunos evadidos/desistentes e egressos.

Fontes: Comissé@o Permanente do Vestibular (CPV) da UFRR e Insikiran, 2019.

O quadro acima mostra os desafios frente a autonomia universitaria com
politicas de acao afirmativa e especificas para indigenas no que se refere a
permanéncia e continuidade dos estudos. Fica agora algumas inquietacbes: como
esta sendo trabalhada a questdo da permanéncia dos indigenas na universidade?
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Quais as implicacbes dessa formacdo no projeto societario das comunidades
indigenas? Com a presenca indigena na universidade, ha uma interculturalidade
da universidade com a insercéo dos saberes indigenas nos desenhos curriculares
dos cursos de graduacao da instituicao? Sao perguntas que esse ensaio ndo tem a
pretensao de respondé-las, mas apenas suscitar para trabalhos futuros no dmbito
das ciéncias humanas e sociais.

Quando falamos de acdes afirmativas, Santos (2012, p. 212) afirma que,

Acdes afirmativas sdo medidas que visam criar oportunidades iguais
para grupos e populacoes excluidas do ponto de vista social. Trata-se
de acdes que preveem diferentes formas de execugcdo e tém como
objetivo promover maior insercdo desses grupos e populacdes seja
nos sistemas de saude e educacgao, seja no mercado de trabalho.

Cabe destacar que do total dos professores indigenas em formacéo ja se
formaram 325 nas trés areas de habilitacdo do Curso de Licenciatura Intercultural.
Desse total sete fizeram mestrados, sendo um na PUC/SP, trés no PPGAS/
UFAM e cinco no PPGSCA/UFAM resultado de um Minter UFAM e UFRR. Esses
professores além de atuarem nas escolas indigenas como professores e gestores;
também assumem os centros regionais de educagao indigena no acompanhando e
supervisdo e planejamento pedagdgico das escolas indigenas de Roraima e Divisdo
de Educacéo Indigena da SEED-RR.

Destaca-se que o Curso de Bacharelado Gestdo Territorial Indigena ja
formou 42 indigenas nas quatro énfases do curso, sendo que alguns ja concluiram o
mestrado, seja na UFRR ou noutras instituicdes de ensino superior. O objetivo geral
do curso é

Formar e habilitar gestores indigenas para atuarem profissionalmente
em atividades que envolvam a gestao de territdrios indigenas no ambito
da regido Amazonica, particularmente a formulagéo, desenvolvimento,
monitoramento e avaliacédo de politicas, projetos e acdes que garantam
a sua autossustentacao, a defesa de seu patriménio cultural e natural
e a gestdo da infraestrutura e os empreendimentos necessarios para
viabilizarem a qualidade de vida de sua populacgao (PPC, 2009, p. 18).

A estrutura curricular do curso esté distribuida em quatro énfases, a saber:
a) atividades produtivas e manejo ambiental; b) patriménio indigena; c) servigos
e infraestrutura; d) empreendimentos sociais. Destaca-se a necessidade de
reformulacéo do projeto pedagogico apés dez anos de criagdo do curso.

Ressalte-se que ha uma demanda para a criagdo de um mestrado no ambito
do Insikiran da UFRR para atender a continuidade dos estudos na perspectiva da
educacao intercultural, inclusive com reivindicagdo da OPIRR, além de uma nova
graduacao campo da pedagogia indigena.
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DIREITOS INDIGENAS NO CAMPO DA EDUCAQAO ESCOLAR NO
BRASIL

Segundo a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, em seu
artigo 205 diz “educacéao, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera
promovida e incentivada com a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagédo para o trabalho”.

Nessa mesma constituicdo, garante aos povos indigenas o direito as suas
terras tradicionais, suas tradicbes, costumes e formas de organizagdo social
(art. 231) e, no artigo 210, que o ensino fundamental sera ministrado em lingua
portuguesa, mas respeitando aos povos indigenas o uso de suas linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem.

A especificidade e a diferenga tomam corpo nos documentos oficiais do
Estado Brasileiro publicado pelo Ministério da Educagéo com as diretrizes nacionais
em 2003 e o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, em 1998; a
Resolugéo n° 03/99; Parecer n° 14 do Conselho Nacional de Educagéo e a propria
regulamentacado da Lei 9.394/96, especificamente os artigos 78 e 79 da LDB. Em
2011, a Lei n® 12.416, de 09/06/2011 altera a LDB no artigo 79, incluindo § 3°

No que se refere a educagao superior, sem prejuizo de outras agdes,
o atendimento aos povos indigenas efetivar-se-a, nas universidades
publicas e provadas, mediante a oferta de ensino e de assisténcia
estudantil, assim como de estimulo a pesquisa e desenvolvimento de
programas especiais.

Destacam-se as Conferéncias Nacionais de Educag@o Escolar Indigena
realizadas em 2009 e 2018, respectivamente. Essas conferéncias discutem as
politicas educacionais indigenistas, bem como a responsabilidade dos governos nas
trés esferas publicas para a efetivagéo do direito a educagéo diferenciada aos povos
indigenas do Brasil.

O importante destacar nesse processo de luta dos povos e comunidades
indigenas do Brasil € que o direito as diferencas se torna uma temética relevante
para os estudos culturais para uma abordagem de interpretativa e cientifica nas
ciéncias humanas e sociais dentro da sociologia, direito, antropologia e ciéncia
politica. No caso aqui, especifico é trazer essa tematica para a disciplina de estudos
culturais para um ensaio em se dialoga com 0s conceitos de identidade, autonomia
e cidadania indigena.

Um tema que vai tomando proporcionais relevantes na sociedade brasileira
contemporanea com a organizacgao dos povos indigenas por meio de suas reunides,
assembleias e em organizagbes de personalidade juridica em diversos campos, e
na prépria educagéo quando os professores indigenas lutam por agenda especifica
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no processo de escolarizagéo criando diretrizes indigenas no campo educacional.

A escola traz ressignificacbes para a educagdo escolar indigena como
a valorizacdo e revitalizagdo de suas linguas maternas, recuperagdo de suas
memorias historicas e coletivas na reafirmacéo identitaria, na gastronomia e arte
indigena entre outros assuntos que sdo debatidos em suas assembleias de cunho
politico e pedagdgico; visando a construcédo de pedagogias indigenas e de projeto
politicos pedagogicos para suas escolas.

A educacao escolar indigena passa a integrar a agenda dos movimentos
indigenas como um todo na pauta de reivindica¢des junto ao Estado por melhores
condi¢cbes, como: materiais pedagogicos e educativos, merenda escolar, contratacédo
de professores indigenas por meio de concurso diferenciado e especifico, transporte
escolar e construgdo de escolas nos padrdes arquiteténicos indigenas.

Mas sera que essas formas de acesso a educagdo como um direito representa
um direito a diferenga? Aonde realmente esta essa diferenca € no protagonismo do
professor indigena e na inser¢ado da lingua indigena no desenho curricular da escola?
Essas indagagbes séo feitas para o entendimento do que venha a ser uma educagéo
indigena diferenciada e especifica. E como fica os processos de contato com a
nossa sociedade aos bens de consumo, o direito de ir e vir do estudante indigena?
Questdes que precisam ser refletidas e debatidas para pensar o paradigma de uma
educacdo intercultural indigena.

Na medida que as escolas indigenas vao sendo criadas e expandindo o
ensino escolar nas comunidades indigenas; novos desafios surgem para 0s proprios
indigenas, porque cria a perspectiva de continuidade de estudos aos estudantes
egressos das escolas e, também a ideia de um projeto societario que articule escola
e comunidade; além da luta por emprego e trabalho assalariado sem perder de vista
0 espirito de coletividade que justifica o reconhecimento aos territorios tradicionais
de habitagdo permanente, conferir artigo 231 da CF/1988.

Nesse sentido, cabe as ciéncias humanas e sociais responder as inquietacbes
e suscitar o debate para pensar a educagédo escolar indigena como um direito a
diferenca no contexto dos estudos culturais no contexto da educacéo intercultural.

EDUCAGCAO ESCOLAR INDIGENA E OS PROCESSOS IDENTITARIOS

A discusséo sobre o acesso a educacgao superior indigena se da no contexto
amazobnico, em especial, no estado de Roraima com a Carta de Canauanim, em
2001, em que os professores reivindicam cursos de graduag@o em nivel superior;
gerando o parecer n° 010 do Conselho Nacional de Educagéao no ano de 2002 pelo
conselheiro Jamil Cury.

Para discutir acerca das experiéncias de educacgédo superior indigena, faz-se
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ne- cessario antes de tudo fazer uma digresséao historica do processo de colonizagao
e domi - nacdo, catequizacdo juntos aos povos indigenas, no sentindo de discutir
as novas deman- das e desafios na educacao escolar que nesse momento sera
desconsiderado no ensaio em tela.

Corroborando com essa discusséao Silva (2007, p. 371-372):

Sem duvida, a educagéo, tanto para o projeto invasor, quanto para os
povos in- vadidos, tem sido um aspecto fundamental a perpassar esse
meio milénio. Basta lembrar o grande esfor¢o educativo desenvolvido
pelos jesuitas desde a chega- da das caravelas portuguesas neste
continente. Da parte dos povos nativos, es- tes procuraram manter
seus processos educativos proprios de todas as formas. Mesmo nas
fugas, refugios ou na escravizagdo, procuraram recriar espagos que
possibilitassem construir e reconstruir sua histéria, seus valores e
seus projetos de vida, educando as futuras geragoes.

A luta dos movimentos indigenas esta centrada em trés eixos se assim
podemos afirmar a partir de suas assembleias politicas que sdo: TERRITORIO,
EDUCAGCAO E SAUDE, ou seja, a retomada pelos territorios tradicionais que foram
expropriados histori- camente, os processos de escolarizagdo e a assisténcia
a saude. Nesse caso especifico, a problematica em discussdo é a tematica da
educacgdo escolar.

Os processos identitarios nesse contexto de luta por uma educacao
intercultural tem papel importante na questao da autonomia — como sdo produzidas
essas identidades. Para Silva (2004, p. 76) que,

A identidade e a diferenca tém que ser ativamente produzidas. Elas
n&o séo cria- turas do mundo natural ou de um mundo transcendental,
mas do mundo cultural e social. Somos nés que as fabricamos, no
contexto de relagdes culturais e soci- ais. A identidade a diferenca sédo
criacOes sociais e culturais.

Nesse aspecto, seria a educacdo especifica seria produto dessas relagbes
sociais e culturais, materializadas nos processos de escolarizagdo? Como € vista
pelos indigenas e como 0s mesmos veem esses processos identitarios de fabricacao
de concepgdes edu- cacionais para suas comunidades?

Isso se d& porque a educacdo no contexto da organizagdo social das
comunidades dar-se numa formacdo por meio da oralidade, os conhecimentos
adquiridos, aprendidos, ensinados no cotidiano da vida comunitaria, seja ela nas
atividades produtivas, no contex - to familiar, entre outros, o que podemos chamar
de uma educacéo indigena.

A instituicdo escola chega de diversas formas, através das agéncias
indigenistas (SPI, hoje FUNAI) numa perspectiva integracionista, por meio de
entidades religiosas na disseminacado do cristianismo judaico-cristédo; sobretudo, na
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tradugcéo de biblias, voltada para o ensino de lingua indigena e lingua oficial do
Estado brasileiro.

A partir dos anos de 1960/1970 entram no cenario, as organizacdes nao
governa- mentais e instituicbes de pesquisa como apoio politico e de atividades
de pesquisa. Pode - mos citar a luta da Organizacao dos Professores Indigenas de
Roraima (OPIRR), confor - me trechos extraidos:

Para fazer frente ao violento processo de colonizacdo que impoés a
nos fronteiras de dominacgao fisica, social e cultural, as liderancas
e comunidades indigenas le- vantaram diversas problematicas e se
organizaram, buscando alternativas que permitissem melhorias nas
condi¢bes de vida. [...] Neste, processo, em especial com relagao
a realidade educacional, no ano de 1985 realizou-se uma grande
discussao “QUE ESCOLA TEMOS, QUE ESCOLA QUEREMOS”. Uma
das prin- cipais conclusées foi que o Governo do Estado (Roraima)
deveria se preocupar com as problematicas vividas nas comunidades
(indigenas). Como um dos resul- tados desta discusséo foi criado
o Nucleo de Educagao Indigena (NEI) na Secre- taria Estadual de
Educacgéo, coordenador no inicio por nédo-indios, mas que foi logo
assumido por uma lideranca indigena (OPIRR, Carta de Canauanim,
04 de maio de 2001).

O movimento indigena vai se fortalecendo por organizacdes de tradicionais
de base e também, organizagbes de personalidade juridica nessa luta em busca
e garantia dos direitos sociais, politicos, civis, culturais, etc. Na agenda desse
movimento, a bandeira de luta é garantia da terra, a retomada pelos territorios
tradicionais, que historicamente foram expropriados, expulsos pelas frentes de
expansdo do capitalismo.

Além das organizacdes tradicionais, as organizagcbes indigenas ampliam
suas re- des de gestdo no ambito do Estado. Baniwa (2012, p. 213) destaca que,

No inicio da década de 2000, veio a consolidacéo de espacos de
representagdo do movimento indigena nas esferas publicas através
de suas organizagdes — com a inter- nalizagao e a gestao de recursos
governamentais e de varias liderancas de organiza- ¢des indigenas,
que passaram a ocupar fungdes publicas e politicas na esfera da ad-
ministracdo publica (prefeitos, vereadores, gestores etc.), trazendo
novas conquistas (a¢des), mas também novos desafios (conflitos, luta
pelo poder, subserviéncia ideolo- gica e identitaria e problemas de
gestao de recursos publicos). Desse modo, foi se consolidando uma
nova relagdo do Estado com as organizacdes indigenas.

Entender a relagdo do Estado com o movimento indigena nesse contexto de
aces- so a escolarizag@o do ensino superior € de suma importancia para perceber
as contradi - ¢des, as concepgdes de educagao escolar para indigenas, modelos de

escolarizagao, etc.
E quando falamos de Estado, estamos enfocando ao Estado Democratico
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de Direito que tem o papel de garantir os direitos sociais, nesse caso a educacéo,
direitos politi- cos, direitos civis, culturais, etc. Sabemos que historicamente o
Estado surge num modelo burgués, marcando também a modernidade, aqui trago a
discussao de modernidade de Anthony Giddens (1991, p. 173) que enfoca “quando
falamos de modernidade, contudo, nos referimos a transformagdes institucionais
que tém suas origens no Ocidente”.

Essas transformacdes institucionais talvez ocorram a partir das mobilizacées
dos diversos grupos sociais, que marcam a classe operaria europeia, como
movimento social que também servem de modelos para outros contextos e grupos,
Nno nosso caso, 0 movi - mento indigena vai se organizando para lutar pelos direitos
sociais e culturais.

Talvez aqui possamos recorrer ao conceito de democracia ao pensar governo
do povo para o povo, mas Norberto Bobbio (2006, p. 98) ao afirmar que “um dos
lugares- comuns de todos os velhos e novos discursos sobre a democracia consiste
em afirmar que ela é o governo do ‘poder invisivel’. A partir dessa citagdo, podemos
afirmar que a vi - sibilidade indigena vem dessa chamada democracia na Republica
Federativa do Brasil, ou ela, também é resultado dos conflitos que envolvem Estado
e povos indigenas onde sdo materializadas tais garantias em dispositivos legais e
acoOes de programas educacio- nais, ou seja, as chamadas politicas publicas.

No campo da educacgéo superior para indigenas, pode-se entender como um
mo- mento novo na historia de politicas governamentais para expanséo da presenca
da insti- tuicdo escola nas comunidades. Mas de que forma essa expanséo vem
ocorrendo, como esse protagonismo indigena que sai da “invisibilidade” para o
campo do dialogo com o Es- tado?

Portanto, o Insikiran tem a sua primeira experiéncia no campo da formagéo
de pro- fessores indigenas com o Curso de Licenciatura Intercultural (2002); em
seguida com o Curso de Bacharelado Gestéo Territorial Indigenas (2009); e por
Gltimo o Curso de Bacha - relado Gestdo em Saude Coletiva Indigena (2012).

Nesse sentido, o Insikiran responde a triade reivindicada pelo movimento
indigena de Roraima, ou seja, cursos que atendam as demandas no campo da
educacéo, gestéo territorial e saude indigena, criando assim estes trés cursos
especificos.

A EXPERIENCIA DO CURSO DE GESTAO EM SAUDE COLETIVA
INDIGENA

A saude indigena ao longo anos 1960-1980 foi desenvolvida por meio de
Equipes Volantes de Saude de forma bem pontual nas comunidades indigenas do
Brasil.

A partir das primeiras conferéncias nacionais de salde tem inicio um
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movimento sanitarista para pensar o atendimento diferenciado de saude indigenas.
Portanto, em 1986 é realizada a primeira Conferéncia Nacional de Saude Indigena.

Portanto, a primeira experiéncia de distritalizacdo da saude indigena foi com
os Yanomami, s6 depois surgiu os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSElIs).

Em 1999, é criado por meio da Lei n°® 9.836, de 23/09/1999 o Subsistema de
Atencado a Saude Indigena. A partir desse periodo a Fundagé@o Nacional de Saude
(FUNASA) coordena as ac¢des de saude indigena no ambito do Ministério da Saude.
Essa implementacdo dar-se por meio de conveniadas, a exemplo das ONGs,
Missbes Religiosas, entre outras.

Em 2010 é criado a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) na
estrutura organizacional do MS, desvinculando por completo a salde indigena da
FUNASA, dando autonomia aos DSEls.

Portanto, os DSEIs dispdes de equipes multidisciplinares para o trabalho de
atencéo bésica priméaria nas comunidades indigenas. Destaca-se nessas equipes, 0
papel do agente indigena de saude como protagonista no acompanhamento local e
diario do atendimento aos pacientes indigenas.

E com base nessa demanda de satide indigena e vivéncias histéricas nos varios
modelos de atendimento ao indigena dado pela FUNAI e FUNASA, e percebendo os
problemas de gestéo nos processos de implementacéo das politicas de saude que o
Curso de Gestdo em Saude Coletiva Indigena do Insikiran da UFRR é criado, tendo

como objetivo geral:

O curso pretende reunir conhecimentos necessarios as transformagdes
das praticas em saude e formar profissionais que se tornem agentes
transformadores do perfil sanitario e da consolidacéo de praticas mais
adequadas as necessidades de saude da populacéo indigena. O
curso de Graduacao Gestao em Saude Coletiva Indigena visa formar
indigenas e ampliar a participagéo profissional dessa populagédo no
ambito do subsistema de saude indigena e nos diversos niveis de
complexidade do SUS, além de levar em consideracéo a valorizagao
dos saberes indigenas nos seus processos pedagogicos (PPC, 2012,

p. 11).

Foi com esse espirito de educacéo intercultural que o curso foi pensado,
discutido e implementado no ambito da UFRR. Ao longo desses anos ja formaram 26
gestores indigenas para atuacdo no Subsistema de Saude Indigena, Poder Publico,
entre outros espagos que discutem as politicas de atencao a saude desses povos.
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Egressos do Curso de Gestao em Saude Coletiva Indigena, no periodo
de 2017-2019

Semestres TOTAL
2017.2 13
2018.2 13
2019.2 15
TOTAL 41

Fonte: DERCA/PROEG/UFRR, 2020.

Desses 41 egressos, uma gestora indigena do povo Taurepang ingressou
no ano de 2019 e outra uma Macuxi em 2020 no Programa de Pds-graduacdo em
Ciéncias da Saude (Procisa) da UFRR, em nivel de mestrado. Os desafios sao
inUmeros desde a permanéncia do estudante indigena na universidade, como a
propria inser¢do nos mundos do trabalho.

Portanto, a formagéo intercultural de gestores no campo da saude tem sido
um dos grandes desafios até mesmo porque néo ha diretrizes especificas para o
curso; entretanto, na avaliagdo do MEC em 2018 o curso recebeu conceito 5, nota
maxima pelos avaliadores.

O curso dispde de nove professores, sendo 7 efetivos e 2 substitutos e
colaboradores para dar conta dos temas contextuais ofertados pela estrutura
curricular. Hoje o curso tem 130 estudantes indigenas regularmente matriculados.
Outro aspecto relevante € em relagdo as vagas para nao indigenas que tem
encontrado dificuldades na sua permanéncia. Desse total de docentes, trés sao
indigenas, uma do povo Macuxi e outra do povo Sateré-Mawé (efetivas) e um do
povo Tuxa (professora substituta).

CONSIDERACOES FINAIS

E possivel afirmar que a educagéo escolar indigena assume papel importante
nos processos identitarios de afirmacéo étnica e autonomia no dialogo com o Estado.

Também pode-se dizer que a instituicdo escola nas comunidades indigenas
representa novos desafios frente aos projetos societarios de valorizagdo dos
saberes indigenas; além de garantir os direitos sociais como resultado da luta dos
movimentos indigenas.

Nesse processo, os movimentos indigenas e os proprios indigenas assumem
gestao na esfera da administragdo e dos recursos publicos com vista aos processos
de construcdo da educacao escolar indigena de forma que aja uma valorizagédo
cultural dos saberes e respeito aos sujeitos politicos.
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Aeducacéo escolar indigena passa a compor a agenda social dos movimentos
indigenas no exercicio da cidadania e autonomia politica e cultural.

Nesse sentido, os cursos especificos para a formacgéo profissional indigena
€ um dos desafios nos processos de educagdo intercultural no contexto da
universidade publica brasileira.

N&o resta davida que o Curso de Gestdo em Saude Coletiva Indigena tem

muito a trilhar no &mbito da saude indigena no contexto dos DSEls.
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RESUMO: No Brasil estdo previstas varias
modalidades de provas no ambito dos processos
judiciais e, dentre elas, existe a prova pericial.
Documento técnico emitido por especialista,
as pericias requerem expertise de diferentes
matizes, sendo a antropologia mais uma delas.
Atores no ambito de processos judiciais que
versam sobre ou dialogam com sociedades
indigenas, comunidades quilombolas e grupos
étnicos tém acionado, cada vez mais, a
participacdo de antropélogos na construgcdo de
narrativas processuais. Estariamos diante de um
espaco de possibilidade de dialogo interlegal, uma
porosidade do sistema que permite “conhecer” um
sistema de constru¢do social de legalidades ou
de mero “constar” da palavra de um especialista
na diversidade — papel socialmente reconhecido
como “da” antropologia — no ambito processual?
A partir da experiéncia de pericia da autora,
proponho discutir esta apropriagdo da expertise
antropologica no ambito dos processos judiciais.
PALAVRAS - CHAVE: Antropologia,
Interlegalidade, Comunidades Quilombolas.
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PROCESSOS JUDICIAIS

ANTHROPOLOGY IN COURT
EVIDENCE: APPROPRIATIONS OF
ANTHROPOLOGICAL RESEARCH IN THE
CONTEXT OF LEGAL PROCEEDINGS

ABSTRACT. In Brazil, several types of evidence
are provided in the context of legal proceedings
and, among them, the expert evidence. Technical
document issued by a specialist, require
expertise of different areas and anthropology
being one more of them. Actors in the scope of
legal proceedings that deal with or dialogue with
indigenous societies, quilombola communities
and ethnic groups have increasingly triggered the
participation of anthropologists in the construction
of procedural narratives. Would we be faced with
a space for the possibility of interlegal dialogue
or of merely “being” in the words of a specialist
in diversity - a role socially recognized as “of”
anthropology — for a jural scope? Based on my
author’s expertise, | propose to discuss this
appropriation of anthropological expertise in the
context of judicial proceedings.

KEYWORDS: Anthropology, Interlegality,
Quilombola Communities.

O presente manuscrito talvez se
apresente de forma incompleta, porém propo-
lo serviu como uma forma de balizar um novo
projeto de pesquisa que mira a andlise da
apreenséo do saber antropolégico no contexto
decisoério de processos judiciais. Este interesse
ja se arrasta ha algum tempo, desde que tive
a oportunidade de elaborar texto de pericia

judicial antropolégica no dmbito de uma Acao
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de Reintegracéo de Posse (ARP), no ano de 2014. E é sobre este processo que irei
me debrucar passando pela elaboracdo da pericia, sua metodologia e percalgos.
Explicarei melhor os detalhes da ARP em momento oportuno. Antes devo mencionar
que a aproximacgao da Antropologia e do Direito ndo é propriamente algo novo e
gostaria de fazer isto para me posicionar frente a analise que proponho.

Geertz (1997), em texto cladssico dos anos 80, menciona esta relagéo que
deveria representar uma afinidade feliz de campos disciplinares que incidem sobre
questbes sociais, mas que acabam por se mostrar muito pouco afeitas ao dialogo.
Diria que operam, inclusive, um campo de ideias radicalmente diferente entre si haja
vista, por exemplo, a no¢do de verdade que se encontra operando nos campos e
sua variedade de apropriagdes. Na Antropologia ja se encontra superada a ideia de
uma autoridade antropoldgica capaz de apreender a verdade, mais verdadeira do
que a do nativo, ao passo que no direito existe apenas aquilo que se encontra nos
autos, conjunto de elementos a partir do qual a convic¢gado do magistrado é formada
e servem de base para a sentenca. O que existe no campo juridico é um debate
sobre a distancia entre verdade formal, aquela do processo, e a verdade real, o que,
de fato, se manifesta no “mundo da vida”. H4 tempos se busca a ruptura com esta
dicotomia.

A pericia antropolégica, em contexto de um processo juridico, pode ser
considerada como um artefato do campo da Antropologia Juridica. As questdes
postas ao pesquisador sao pré-definidas e, muito raramente, sdo formuladas a partir
de epistemes antropoldgicas, mas atores tais como: juizes, promotores, técnicos
burocraticos (agronomos, advogados), advogados e pessoas leigas. Ou seja, as
questbes a que a pericia responde sao formuladas de forma externa ao campo
antropolégico, excecao seja referida as questées que emergem de érgaos, a exemplo
do Incra e do MPF que contam com antrop6logos em seus quadros e de advogados
populares que contam com a atuagéo solidaria de antrop6logos em relagéo a causa
que assumem. Soma-se a isto uma metodologia de pesquisa, de realizagdo do
laudo, que € muito diferente do percurso tradicional da pesquisa antropologica e
deve, via de regra, ser realizada em um prazo ultra exiguo e caracteriza uma prética
antropolégica fortemente influenciada pelo campo juridico.

A proposta deste manuscrito é a de analisar se e de que forma a pericia
antropolégica colabora na construgdo de narrativas processuais do campo de
decisdo juridica, contribui, ou ndo, na construcéo da verdade, tal qual compreendida
no campo do Direito. Invisto na hipétese de que o conhecimento antropolégico
esteja contribuindo mais na produgéo de convencimento, do que na producéo de
uma verdade deciséria. Ndo que estas nogcbes estejam dissociadas, porém, em
principio, lanco a hipo6tese, a partir deste estudo de caso, de que nossos trabalhos

colaboram mais no sentido de classificar sujeitos e situagdes do que, propriamente,
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embasando a solugéo do conflito propriamente dita. Em suma, quando classificamos
um sujeito (humano ou ndo humano) o situamos, no campo do direito, em um locus
especifico para quem cabe a aplicacdo de um conjunto de normas especificas.
Tratar, na pericia, uma coletividade especifica como camponesa, ou indigena, ou
quilombola, significa especificar um conjunto de regras que incide diretamente sob
aquela coletividade.

O “laudo” antropolégico ndo € uma modalidade recente de escrita no campo
disciplinar. Tradicionalmente, contamos com dois estudos classicos que foram
concebidos dentro desta modalidade narrativa: “Os Nuer”, de Evans-Pritchard; e
“O Crisantemo e a Espada”, de R. Benedict. O primeiro escrito sob contrato do
pesquisador pelo governo do Sudédo, a segunda, pelo Ministério da Guerra dos
Estados Unidos, em plena Segunda Guerra Mundial. O laudo é uma espécie de
género de escrita existente na antropologia que se caracteriza pela produgéo de
conhecimento acerca de um fendmeno social especifico, em suas multiplas escalas
e relagbes, de acordo com os parametros éticos do campo disciplinar, a fim de
balizar acdo estatal. Um laudo, via de regra, é financiado por um ente estatal ou
por entidade civil envolvida em um processo (quando pode ter um valor simbolico
ou atingir altas somas, como no caso da elaboragéo de EIA/RIMAs, p. ex.). O mais
surpreendente: um laudo antropol6gico pode, ou néo, ser levado em consideracao
apds sua elaboragéo.

Nos processos judiciais os laudos antropoldgicos adquirem a roupagem
técnica de uma pericia, produzida por especialista. Para se tornar autor de uma
peca técnica desta natureza ou o profissional deve estar cadastrado como perito
junto ao tribunal, ou o juiz da Vara encaminha consulta a um departamento de
Antropologia universitario das proximidades composto de pesquisadores de notoério
saber relacionado ao tema sob judice. No caso especifico que analiso fui apontada
como perita nos autos do processo em reunido do departamento de Antropologia
e Etnologia da UFBA, apés encaminhado Oficio, por parte do juiz da causa. Neste
cenario especifico, tornei-me perita constituida nos autos a partir de consulta do
DEA/UFBA e com o aval do mesmo.

Para este manuscrito me dedico a elaborar uma etnografia a partir de um
conjunto documental, uma espécie de acervo do caso. Este acervo é composto pelos
documentos que integram a Acéo de Reintegracado de Posse 2007.33.00005218-8
que tramitou na 11? Vara da Justica Federal, 12 Regigdo, Secdo Judiciaria da Bahia,
e que teve como autora a sra. Rita C. S. Santana e réu o sr. Anselmo F. Jesus.
Considerar acervos documentais como nosso principal enfoque de estudo néo é
novidade na Antropologia que, no Brasil, desenvolve estudos a partir desta forma
pouco ortodoxa de campo desde o final dos anos 90 (Carrara 1998; Vianna 2002),

tendo sido bastante valorizado na contemporaneidade a partir da visibilidade dos
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novos suportes e artefatos etnograficos. Como nos explica Cunha (2004):

Mary Des Chenes (1997) questionou a naturalizagdo das fontes
arquivisticas e o lugar destinado as investigacdes em arquivos dentro
da disciplina. Observou, por exemplo, a legitimidade conferida aos
textos etnograficos, por descreverem e documentarem relacdes
interpessoais supostamente diretas, e a pouca relevancia dos
documentos oriundos dos arquivos, vistos como espécies de relatos
frios, maculados por camadas imprecisas de interpretagédo. A exclusao
dos arquivos como um possivel campo da atividade etnografica
pressupbe a centralidade de modalidades especificas de pesquisa.
“Documentos encontrados ‘no campo’”, argumenta Des Chenes, “sé&o
tratados como sendo algo de categoria distinta daqueles depositados
em outros lugares” (1997:77). O carater aparentemente artificial e
potencialmente destruidor das supostas vozes e consciéncias nativas
conferiria aos arquivos uma posicao desprivilegiada entre os lugares
nos quais o conhecimento antropolégico é possivel, (Cunha 2004).

A ARP tornou-se para mim uma espécie de colecao de documentos que
compbem o processo judicial o qual, por sua vez, foi composto dentro do imenso
labirinto de tramites procedimentares que é o judiciario, instituicao que opera a partir
de uma logica cartorial e que deposita seus processos, depois de acabados, em um

imenso arquivo judiciario.

O PROCESSO ENVOLVENDO AS TERRAS DO SiTIO SHANGRI-LA

O processo que desencadeou a pericia foi 0 de nUmero 2007.33.00.005218-
8, uma acgéo de Reintegracéo de Posse promovida por Rita C. S. Santana, a Autora,
cuja inicial foi protocolada em 11 de abril de 2007 e distribuida por “dependéncia”,
para a 11? Vara da Justica Federal. Os Réus que constam como “partes” no sistema
de informagbes processuais da Justica Federal séo Altino da Cruz e Anselmo
Ferreira de Jesus. O sitio € composto por cerca de 99,39 hectares originados de
uma doagéo:

“Neste mesmo documento (Matricula 2331 — AR13, documento do
Registro de Imdveis) consta que a parcela de terra de 99,39 hectares
teria sido adquirida por Rita de Cassia Salgado de Santana por doagao
de Edson Ruben Ivo de Santana e Mabel Pinto Salgado de Santana”
(Muller e Machado Jr 2014, fl. 24, observagéo a autora).

Aarea se encontraincrustrada dentro do territorio quilombola de S&o Francisco
do Paraguagu — Boqueirdo, comunidade quilombola certificada pela Fundacéo
Cultural Palmares (FCP) com procedimento de titulagéo aberto no Instituto Nacional
de Colonizacédo e Reforma Agréria (INCRA).

A acdo de Reintegracdo de Posse (ARP) é uma das agbes possessorias
previstas no Cddigo de Processo Civil brasileiro, no artigo 554 e seguintes, para a
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protecdo da posse em caso de turbacédo ou esbulho. Por turbagédo compreende-se a
ameaca de ter essa posse tomada por terceiro, caso em que a agao correta seria a
de Interdito Proibitorio, a ARP cabe em caso de esbulho, ou perda, desta posse. No
caso em tela a perspectiva foi a de buscar uma decisédo para a retirada das familias
que estavam ocupando as terras do sitio e devolvé-las a posse da Autora. Neste
cenario, os Réus foram citados na acao por conta de seu protagonismo frente ao
movimento de ocupacéo sistematica das terras compreendidas pelos quilombolas
como pertencentes ao quilombo e protagonismo, a época da inicial, frente ao proprio
movimento quilombola.

O quilombo de Sao Francisco do Paraguacu foi certificado pela Fundagao
Cultural Palmares através da Portaria 28/2005, da FCP, publicada no Diario Oficial
da Unido em 12 de julho de 2005. Em maio de 2007 o quilombo virou noticia ao ser
alvo de matéria exibida no Jornal Nacional que buscava objetivamente contestar a
identidade quilombola do grupo através de entrevistas com moradores locais. De
acordo com a antropéloga Camila Dutervil, responsavel pelo estudo antropolégico que
integra o RTID de titulagéo das terras que tramita no INCRA, em nota “Globo Ataca
Quilombos”(Dutervil, 2007), o “Sr. Eronildes, um dos entrevistados, mora numa das
maiores casas do povoado, € afilhado de Jodo Santana, pai do Dr. Ilvo Santana que
foi o fazendeiro entrevistado pelo Jornal Nacional” e “o outro entrevistado que afirma
ndo saber dancar maculelé é Binho, o funcionério fiel de Carlos Diniz, proprietario
da Reserva Particular do Patriménio Natural da Peninha”. Nesta mesma matéria
jornalistica teriam sido “abafadas” com 0 uso do recurso da narrativa jornalistica,
as vozes dos srs. Osorio e do sr. Altino que tentavam intervir no desenvolvimento
do trabalho da equipe do JN, ainda de acordo com a antrop6loga. Atualmente, o
Procedimento de titulacdo do territério de Sdo Francisco do Paraguacu tramita no
INCRA, SR/BA, sob o n. 54160.002024/2006-93.

A PESQUISA PARA A ESCRITA DA PERICIA ANTROPOLOGICA

O tempo de pesquisa, o ritmo de pesquisa, as questdes, praticamente todo o
nosso treinamento para realizagéo de pesquisa antropolégica ndo apenas é colocado
a prova no contexto judicial, como conhecer a area de pesquisa anteriormente a
realizacao do procedimento pericial é decisivo. Além disto, todas as partes poderiam
indicar assistentes periciais para acompanhar o pesquisador durante a pesquisa.
Assim, o perito pesquisador também & pesquisado, observado, registrado: nossas
entrevistas sdo gravadas por terceiros e podem vir a servir de provas e/ou material
de andlise dos assistentes. Em 2015 a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA)
realizou reunido, em Brasilia, na qual estabeleceu pardmetros e recomendacdes que

indicavam condicdes basicas para a realizagdo da pesquisa em contexto de pericia
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e que resultou no texto “Protocolo de Brasilia. Laudos Antropoldgicos: condi¢des
para a realizagdo de um trabalho antropolégico”. Uma das orienta¢des especificas

as pericias em processos judiciais é a de que

“Em pericias que abarquem disputas € indispensavel que as
pesquisas de campo realizadas pelas partes envolvidas no conflito,
bem como pelo perito do juiz, ndo sejam simultaneas, assegurando
um clima o mais favoravel possivel a instauragdo de uma interlocucéo
adequada com os sujeitos ou com as comunidades pesquisados”
(ABA 2015, p. 26).

Para a escrita da pericia antropolégica judicial, ha alguns fatores que devem
ser observados. Além da selecéo do perito, que, no caso em tela, se deu através
de consulta formal do juizado em relagdo ao DEA/UFBA, questdes metodolégicas
também estao postas. N&o € possivel ir a campo sem a devida intimagéo de todas
as partes processuais, para além de Autores e Réus, alguns érgédos publicos
também passam a integrar a lide e a compor a narrativa processual. No caso que
envolvia SFP constavam ainda o Ministério Publico Federal, o INCRA e FCP. Todas
estas entidades deveriam ser informadas sobre o periodo em que o pesquisador
estava em campo. N&o havia possibilidade de nos aproximar da area, entrar em
contato com as pessoas que ali residiam, fora do periodo que haviamos informado
no processo. Poderiamos colocar em risco toda a pericia se assim o fizesse.

Superados estes entraves a pericia foi realizada durante 05 dias de trabalho
de campo, na comunidade quilombola de Sdo Francisco do Paraguagu, no més
de abril de 2014. Realizaram, neste periodo, a pesquisa de campo Cintia Beatriz
Miller, como antropéloga responséavel, e Edmundo Fonseca Machado Junior, como
antropdlogo pesquisador e co-autor do estudo final. Nos utilizamos da técnica de
confecgdo de mapas cognitivos, onde a propria comunidade, nos aponta elementos
que compdem sua territorialidade cotidiana; entrevistas, com a maioria das pessoas
que vivem das terras do sitio Shangri-la e a observagéo participante. Para escrita
da pericia pudemos consultar os autos do processo que, naquela época, contava
com mais de 1000 folhas (nada doces, se me permitem o trocadilho) e sete volumes,
sendo destes um anexo.

Justamente neste Anexo, ou seja, que ndo compunha os Autos do processo,
estava o Relatério Antropolégico elaborado no INCRA, pela antrop6loga da
instituicdo, Camila Dutervil, especificamente sobre SFP. Lembro que, ao analisar
0s autos em cartério, perguntei a uma servidora, para qué uma nova pericia se ja
existia um laudo Antropolégico (o do INCRA), juntado aos Autos. A servidora me
disse que aquele era um relatério do Incra e que meu texto seria mais um estudo
falando sobre a comunidade, desta vez esclarecendo pontos especificos. Foram-nos
encaminhados 28 quesitos: 3, elaborados pelo Juiz; 16 pelos advogados dos Réus;
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7 pelos advogados da Autora; e, 8 pela Fundagéo Cultural Palmares (Machado &
Muller 2016). O documento final tem 44 péaginas e foi seguido de mais um laudo
complementar, elaborado na sequéncia com duvidas que surgiram com a leitura do
primeiro laudo. Este foi finalizado em 20 de janeiro de 2015 e respondia a outros
3 quesitos encaminhados pelos advogados da Autora em 7 péaginas. O texto das
pericias, embora publico, continua circunscrito aos Autos da Agcéo e é sobre este

segundo laudo que quero centrar minha analise, neste manuscrito.

O LAUDO COMPLEMENTAR: EM BUSCA DA NARRATIVA PERDIDA

O laudo complementar € bastante relevante em demonstrar a disputa em
torno da construcéo narrativa dos fatos descritos na pericia. Foram encaminhados
trés quesitos contestando o texto inicial.

a) Por que motivo o laudo pericial ndo traz qualquer referéncia as
informacdes prestadas pela Sra. Aia, irma do Sr. Altino e que negou
taxativamente a teoria de que algum dia existiu um quilombo em Sao
Francisco do Paraguagu?

b) Por que motivo a perita ndo cita no laudo, apesar de ter sido
informada durante os trabalhos de campo, que a casa tida como
abandonada era residéncia do Sr. José Garcia (empregado do Sitio
Shangri-1a) até o momento da invas&o ocorrida em 20067

c) Que documentos foram utilizados para comprovar as datas de
nascimento e origem dos supostos ascendentes dos pretensos
quilombolas?

O primeiro questionava por que nao utilizamos na pericia as informacdes
registradas a partir de uma entrevista que teria, em algum momento, se posicionado
contra a “teoria” da existéncia de um quilombo na localidade; o segundo item
solicitava esclarecimento sobre ndo termos nos referido que uma casa abandonada
que teria sido “residéncia” do Sr. Jodo, empregado da atual Autora e, antes, do pai
desta, mesmo tendo sido informado a nés; e, terceiro, quais os documentos tinhamos
utilizado para comprovar as informacoes referentes as datas de nascimento e origem
dos “supostos” ascendentes dos “pretensos” quilombolas.

Na disputa para a construgdo de convicgdo do juiz, fica visivel que os
advogados recorrem a campos argumentativos que séo identificados como legitimos
no Direito, para desconstituir a credibilidade na primeira narrativa apresentada na
pericia antropolégica. Destacar que algo poderia existir no plano “te6rico” é imprimir
ao fendmeno social assim classificado um juizo de valor que o aparta da dimenséo
empirica, como se o que existisse no campo te6rico ndo encontrasse necessariamente

repercussao social e/ou empirica. Um primeiro juizo moral acionado no ataque ao
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laudo antropologico € o de apartagdo entre, conforme a retérica juridica, o “mundo”
das ideias e 0 “mundo” dos fatos. Contudo, ndo apenas isto, a existéncia de um
quilombo seria “teoria”, para os advogados de defesa. Lembremos que, algo que é
uma “teoria”, no senso comum adquire a conotagéo aparente de uma hipétese do
campo cientifico. Assim, neste momento no ambito processual nos deparamos com
argumentos construidos a partir do senso comum, empregado para desconstruir
uma peca construida a partir de uma logica cientifica avaliada e criticada a partir
de juizos morais embasados pelo senso comum, e isto aparece travestido como
“normal” no campo procedimental.

Em outro momento o argumento foi o de que teriamos omitido que um
empregado foi impedido de permanecer residindo em uma casa na propriedade
da Autora, apés a retomada de partes da area do sitio pelos quilombolas. Com
isto, representou a nés peritos que talvez os advogados quisessem expressar que
buscando a solugao de um problema social — a tramitacdo da demarcacgéao as terras
quilombolas da comunidade — a coletividade criou outro, qual seja: a imposi¢cdo de
que um empregado fosse retirado de sua residéncia. Nova disputa argumentativa,
ao nosso ver deslocada, pois a casa ndo era do empregado — que ndo nos disse
possuir um contrato de aluguel, por exemplo — e sim, da Autora e, antes dela, do
proprietario anterior da mesma que a destinava para os empregados. A questéao é
que a oferta da moradia compde o salario de um empregado, representa 0 que no
direito se chama de salério in natura. Conforme o site dos advogados Lini e Pandolfi
(2019)

“A CLT, em seu artigo 458, caput, dispée que além do pagamento
em dinheiro, compreende-se no salario, para todos os efeitos legais,
a alimentacéo, a habitacdo, o vestuario e outras prestacoes in natura
que a empresa, por forgca do contrato ou do costume, fornecer
habitualmente ao empregado”.

E impressionante que a pergunta acaba demonstrando que o funcionario
passou a conviver com um problema — a perda da moradia - que, na verdade, era
de seu patréo e poderia, inclusive, gerar algum eventual problema trabalhista, como
prosseguem os advogados:

“O que merece destaque é o fato de que a comutatividade é
elemento imponente e imperioso para a caracterizagdo do chamado
salario in natura. Afirma-se isso, pois a prestacéo in natura, para
ser transmutada em salario, deve ser dada pelo trabalho e nao
para o trabalho. Caso a prestacéo seja necessaria e indispensavel
a prestacao dos servicos, ndo tera natureza salarial” (Lini e Pandolfi
2019, destaques constam no original).

A terceira questao, contudo, toca em dois pontos de discussao excelentes

tanto no campo juridico quando antropolégico, e que ndo se encontram superados: a
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hierarquia da prova escrita sobre a oral; e a importancia da “origem” na constituicao
da legitimidade na ocupacao local. O “nascido e criado” teria mais direito do que
aqueles que ali se fixaram. Anos de discuss@o académica sdo achatados pelo senso
comum empregado no processo e que tenta opor a falta de consulta a documentos,
durante nossa pesquisa de campo, a fragilizacdo de nossas informacgoes,
notadamente, daquelas que menciona a “ascendéncia” dos atuais moradores da
comunidade.

Os advogados estavam baseando sua tese no principio de que as pessoas
que ali viviam tinham pais (0s ascendentes) que nao teriam nascido no local.
Tratar-se-iam, portanto, de migrantes que fugiram de uma grande seca que teria
ocorrido nos sertdes da Bahia nos idos dos anos 30/40. Surpreendente o fato de
manifestar desconhecimento de que as pessoas se fixam onde existe espaco fisico
— terras e recursos naturais livres — e sociais — possibilidade de permanecer no
local e de constituicdo minima de uma rede de solidariedade (parentes, mutirdes
de ajuda, diviséo de trabalho, comércio, etc). Trata-se de outra representacéo de
senso comum que ainda hoje parece marcar o contexto de producdo de provas
juridicas de que o parentesco consanguineo se sobrepde ao por aliangca. Neste caso
é fantéstico imaginar que os néo nascidos na localidade ndo possuiam qualquer
vinculo com o local simplesmente por constar terem nascido em outra localidade
em algum documento. Contudo, este é o tipo de argumento que ainda guarda em
si certo potencial de convencimento no contexto juridico em que se busca operar a
desconstrug@o de um texto pericial.

A SENTENCA DO CASO

O processo seguiu seu percurso apés a juntada da pericia e de seu laudo
complementar. A sentenca final foi inclusa na internet em 29 de agosto de 2016,
mas proferida, de fato, dia 26 de agosto de 2016, mais de um ano ap6s a juntada
da pericia antropologica. O juiz da 112 Vara emitiu sua deciséo e, nela, informa que
os argumentos defendidos nos laudos confirmam a tese da defesa e que, com base
na pericia e nas consideragdes do MPF, reconhece aquela terra como quilombola.
Contudo para a formagédo de sua convic¢do nao cita, em momento algum, trecho
ou passagem da pericia. Deixa, inclusive, ndo respondida as questdes levantadas
nas disputas argumentativas em torno do conteudo da pericia repercutiram na
construcédo da deciséo judicial.

Uma sentengca &€ composta por trés partes. Na primeira, chamada de
Relatério, o Juiz expde o conjunto de tramites do procedimento: contestagéo,
agravos, laudos, memoriais. No Voto, sua segunda parte, 0 magistrado apresenta

os elementos de convicg@o que o levaram a se posicionar frente a matéria. No caso
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deste processo o Voto reproduz praticamente a integralidade do Voto do Acordéo
do Al 2007.01.00.047515-6 e de sua Relatora, datado de 03 de dezembro de 2013.
Um Agravo de Instrumento é uma espécie de recurso utilizado dentro do processo
contra decisdes interlocutérias e ndo terminativas do feito.

Ocorre que, quando houve a instalagdo do processo que demandou laudo foi
pedido, em carater liminar, portanto de urgéncia, que as pessoas (0s quilombolas)
que havia retomado parte das terras do sitio (pois outras partes sempre ocuparam)
fossem retirados do perimetro da propriedade. Neste caso, ndo de forma genérica,
os quilombolas, mas Altino e Anselmo, contra quem o processo era movido. O juiz
que recebeu o processo autorizou que isto fosse feito, autorizou a Reintegracéo de
Posse contra os Réus com mandado sendo expedido em 28 de agosto de 2007 —
curiosamente, ap6s as matérias do JN. Contra esta decisdo foi movido um Agravo
de Instrumento (Al) em 18 de outubro de 2007 que foi votado apenas em 27 de
novembro de 2013. O Al ficou no gabinete da Relatora para confecgdo da deciséo
de 11 de janeiro de 2008 até 19 de junho de 2013. A decisao deste Al é juntada no
Processo principal apenas em 20 de janeiro de 2014, portanto ap6s minha nomeacgao
como perita antropologa.

Neste caso em tela, a narrativa decisoria do magistrado foi fortemente
influenciada pelo segundo grau de jurisdicdo e o texto de fundamentagédo de sua
sentenga, seu Voto, praticamente uma reafirmacao daquilo que foi proposto em
outra agéo, por atores cuja identidade e fontes de conhecimento apenas poderiam
ser analisadas em um novo artigo.
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RESUMO: A Lei N° 13.718/2018 trouxe
uma resposta ao vacuo juridico criado pela
auséncia de leis que coibissem de fato a
conduta de assédio sexual em espagos
publicos. A partir deste momento torna-se
imprescindivel compreender quais os efeitos
préaticos desta nova lei, quais suas definicbes,
abordagem e, principalmente, sua eficacia.
Em relagcdo aos aspectos metodologicos, as
hipoteses séo investigadas através de um
estudo descritivo-analitico. No que tange a
tipologia da pesquisa, esta é bibliografica e
jurisprudencial, e segundo a utilizacdo dos
resultados, pura, visto ser realizada apenas
com o intuito de ampliar os conhecimentos.
Segundo a abordagem, € qualitativa, na medida
em que se aprofundarad na compreensédo das
acbes e relagcbes humanas, bem como nas
condicbes e frequéncias de determinadas
situacbes sociais. Quanto aos objetivos, a
pesquisa é descritiva, visto que expde, explica
e esclarece os problemas apresentados, e
exploratéria, uma vez que procurara aprimorar
ideias, buscando maiores informacbes sobre
a tematica em foco. E possivel afirmar, nesse
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sentido, que a criacdo desta lei tem trazido
diversos beneficios as mulheres, sendo um
deles a eliminagdo da necessidade de haver
0 emprego de violéncia ou grave ameaca.
Entretanto, como critica a este dispositivo,
aponta-se o fato de, apdés sua aprovacgao,
tenha-se revogado a contravencdo penal
da importunacao ofensiva ao pudor, além de
prever, para sua caracterizacéo, a necessidade
da pratica de atolibidinoso.
PALAVRAS-CHAVE: Assédio sexual, espagos
publicos, lei.

SEXUAL HARASSMENT IN PUBLIC
SPACES ANDE THE CRIME OS
SEXUAL HARASSMENT: THE LAW NO.
13,718/2018
ABSTRACT: Law No. 13,718 / 2018 brought
a response to the legal vacuum created by the
absence of laws that would actually curb the
conduct of sexual harassment in public spaces.
From this moment on, it is essential to understand
the practical effects of this new law, its definitions,
approach and, mainly, its effectiveness. Regarding
the methodological aspects, the hypotheses
are investigated through a descriptive-analytical
study. With regard to the type of research, this is
bibliographic and jurisprudential, and according to
the use of the results, pure, since it is performed
only with the aim of expanding knowledge.
According to the approach, it is qualitative, as it
will deepen the understanding of human actions
and relationships, as well as the conditions and
frequencies of certain social situations. As for
the objectives, the research is descriptive, since
it exposes, explains and clarifies the problems
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presented, and exploratory, since it will seek to improve ideas, seeking more information
on the subject in focus. It is possible to affirm, in this sense, that the creation of this
law has brought several benefits to women, one of which is the elimination of the need
for the use of violence or serious threat. However, as a criticism of this provision, it is
pointed out the fact that, after its approval, the criminal offense of offensive harassment
to modesty was revoked, in addition to providing, for its characterization, the need for
the practice of libidinous act.

KEYWORDS: Sexual harassment, public spaces, law.

11 INTRODUGAO

A problematica acerca do assédio sexual em espacos publicos traz a reflexao
acerca da Lei N° 13.718/2018, que tenta dar uma resposta ao vacuo juridico acerca
desse problema. Antes de tal lei ser sancionada, grande parte dos casos que
poderiam ser configurados em um tipo penal agravado eram colocados em condutas
tidas como mais leves: um exemplo seria a de importunagéo ofensiva ao pudor.
Quando nao colocados dentro da importunagéo ofensiva ao pudor, eram colocados
(deva se salientar, em raros casos) dentro do artigo 213 do Cédigo Penal, acerca do
crime de estupro. Existiam, dentro disso, duas questbes centrais: a da inexisténcia
de tipificagdo penal para esse tipo de conduta e a configuragéo de tais condutas de
assédio publico dentro de outros tipos penais de forma a néao se atentar ao principio
da proporcionalidade.

Nesse sentido, a Lei N° 13.718/2018 inaugura essa resposta, tentando sanar
o problema legado dessas questdes. Essa lei serve como um intermediario entre o
crime de importunacéo ofensiva ao pudor e o crime de estupro, ambos vistos como
improprios para caracterizar a conduta de assédio publico. Mas o questionamento
que fica é: sera essa lei suficiente para suprir as demandas de casos concretos que
necessitam de uma resposta efetiva?

A configuracdo dessa lei inicialmente indica que a mesma carece de um
estudo prévio, de forma que a reflexdo nesse artigo serve para aprofundar no
proprio sentido do que a lei traz: seu historico, suas possiveis abordagens e suas
consequéncias.

Como referéncias de estudo, serdo utilizados especialmente os estudos de
Bourdieu acerca da dominag@o masculina, as reflexdes de Maira Zapater sobre a lei
referida, as reflexdes de Foucault sobre a tematica do poder e dominagéo, o relatério
Visivel e Invisivel: A vitimizacdo de mulheres no Brasil, do Instituto Datafolha, e os
dados trazidos pelo Think Olga.

O objetivo do artigo é explicar e esclarecer os problemas apresentados
sobre a lei, além de aprimorar as ideias e trazer mais informacdes sobre a Lei
N° 13.718/2018 e os problemas existentes que fizeram-na ser promulgada. Por

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 4 “



ultimo, gerar reflexdes profundas que permitam uma reformulagdo na propria
legislacao.

21 O ASSEDIO SEXUAL E SEUS CONCEITOS

Entende-se por assédio sexual qualquer coercao de carater lascivo praticada
por superiores a seus inferiores hierarquicos. Contudo, esta violéncia sempre foi
definida e tida como algo inerente ao ambiente de trabalho. Felizmente, ao longo de
um processo de mudancgas e ressignificagdes, o assédio pode ser mais facilmente
identificado e tido como tal, mesmo em ambientes n&o laborais.

Segundo a ONG Think Olga’, a atual definicdo trata de comentarios ou
cantadas invasivas ou de teor obsceno, olhares, intimida¢des, toques indesejados,
ou, até mesmo, qualquer importunagéo de teor sexual.

N&o obstante, Bourdieu em A Domina¢cdo Masculina disserta sobre como tais
atos configuram atitudes com o fim exclusivo na posse e prazer na superioridade
masculina sobre a feminina:

Do mesmo modo, o assédio sexual nem sempre tem por fim
exclusivamente a posse sexual que ele parece perseguir: 0 que
acontece é que ele visa, com a posse, a nada mais que a simples
afirmacao da dominag&o em estado puro. (BOURDIEU, 2012, pp. 30-
31)

Assim, 0 assédio era (e ainda é) entendido como algo banal, tido como natural
do sexo masculino, ja que este € naturalmente dominante em diversos dmbitos do

meio social incluindo o &mbito sexual. Podemos entender tais dominagdes de género
mais facilmente sob a ética da nocéo de poder de Foucault. Segundo Foucault,

O que faz o poder se manter, que seja aceito, &€ simplesmente que
ndo pesa somente como uma forgca que diz ndo, mas que, de fato,
circula, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso;
€ preciso considera-lo mais como uma rede produtiva que atravessa
todo o corpo social que como uma instancia negativa que tem como
funcéo reprimir. (1971, p. 48, apud SANTOS, 2016, p. 267)

O homem, na sociedade atual, é tido como ser dominante, com direito de ir e
vir e de portar-se como superior hierarquico da mulher. Assim, o podere a dominagéo
exercem um papel crucial na questao do assédio sexual, sendo este expresso pela

maneira de agir do homem agressor diante de uma mulher. Bourdieu comenta que,

apesar do que é visto inicialmente, ha uma légica paradoxal neste ambito:

Assim, a légica paradoxal da dominacdo masculina e da submissao
feminina, que se pode dizer ser, a0 mesmo tempo e sem contradi¢ao,

1 ONG feminista criada em 2013, com o objetivo de empoderar mulheres por meio de informacgdes relevantes
para o publico feminino.
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espontanea e extorquida, s6 pode ser compreendida se nos
mantivermos atentos aos efeitos duradouros que a ordem social exerce
sobre as mulheres (e os homens) (...). (BOURDIEU, 2012, p.50)

31 ONDE TUDO COMECOU

Para entender melhor como deu-se o processo de significacdo dessas acoes
junto a populacéo, precisa-se entender o inicio dos processos no poder legislativo.

A legislacdo vigente desde 1940 tratava casos de assédio como meros
atentados a moral e aos bons costumes, por serem estes nomeados originalmente
como “crimes contra os costumes”. Contudo, em 2009 esse cenario passou por
mudancas significativas com a reforma do tépico referente aos crimes sexuais da
Lei 12.015. Estas mudancas abrangiam desde a nomenclatura a altera¢des de
artigos fundamentais, como 0 213 e 0 214.

O novo topico passou a chamar-se “crimes contra a dignidade sexual”,
mudancga esta que trouxe caracteristica de violacdo de direitos humanos e nao
apenas de atentado a moral. Todavia, sem duvidas, a mudang¢a mais relevante
encontra-se na unificacdo do artigo 214 e do artigo 213.

Este artigo do Cddigo Penal trata-se da previséo legal do crime de estupro
que, até entdo abrangia apenas relagdes sexuais vaginais entre homem e mulher
sob violéncia ou grave ameaca. Demais praticas sexuais também praticadas sob
violéncia ou grave ameaca configuravam atentado violento ao pudor (Artigo 214).
Tendo sido este Ultimo revogado e substituido por uma reconfiguragé@o do Artigo 213.

A nova redacéo ficou assim:

Art. 213. Constranger alguém, mediante violéncia ou grave ameaca, a
ter conjungao carnal ou a praticar ou permitir que com ele se pratique
outro ato libidinoso.

Pena: Recluséo 6 a 10 anos.

A nova formulacdo acolhe desde beijos forgcados, apalpadas no 6nibus a
estupros coletivos. Trazendo uma gama de possibilidades com sua amplitude, a
Lei 12.015/2009 trouxe também uma dificuldade de interpretacdo por parte dos
juizes que ora precisavam punir casos tidos como mais simples com uma pena
minima elevada, ora necessitavam de puni¢des mais severas para casos mais
graves. Assim, alguns casos passaram a ser encaixados em contravencéo penal de
importunacéao ofensiva ao pudor. Para Zapater:

Ao submeter condutas muito variadas em sua gravidade a uma mesma

pena minima elevada, resta pouca margem para calibragem da pena
no momento da elaborag&o da sentencga, 0 que passaria a levar alguns
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juizes, com receio de se verem compelidos a aplicar uma punicao
flagrantemente desproporcional, a recorrerem a estratégia juridica de
desclassificacéo da conduta. (ZAPATER, 2019, p. 31)

Assim criou-se o vacuo juridico no qual condutas medianas, superiores em
gravidade a contravencao penal e inferiores em relagéo o crime de estupro, pairavam
em movimento de péndulo entre uma legislagdo que abrange condutas bastante
variadas e uma que néo acolhe de fato as peculiaridades de um assédio publico.

Essa divergéncia trouxe a tona casos recorrentes de assédios que, por
falhas legislativas, promovia uma sensagao de impunidade as vitimas. Nesse
cenario nasce a campanha Chega de Fiu Fiu2, com o intuito de combater o
assédio em espacos publicos.

Inicialmente o trabalho da campanha deu-se através de publicacdes e
divulgacdo de imagens e mensagens de repudio nas redes sociais. A acao foi bem
recebida pelo publico, o que gerou um grande movimento social. Segundo a propria
ONG, “Quando a campanha Chega de Fiu Fiu comecou no ano de 2013, assédio
ainda era uma palavra nao-dita.” (Think Olga, 2019). O numero de apoiadoras e
apoiadores da campanha, mesmo em seu inicio, atesta que nao tratava-se apenas
de casos corriqueiros, de brincadeiras ou de situagdes triviais. O assédio sexual em
locais publicos era (e ainda €) uma realidade nada aceitavel.

A campanha é caracterizada pelo mapeamento de pontos de assédio em todo
o Brasil, sendo todos os depoimentos armazenados no site® da mesma com o intuito
de denunciar e garantir a mulher o direito de ir e vir, j& que, a0 homem ja é conferido
este direito. Vale ressaltar que, na maioria dos casos, a vitima é culpabilizada e
“condenada” socialmente pela roupa usada no momento, local e horario em que

passava. Pierre Bourdieu dissertaque:

E assim que, como observou uma pesquisada, diante das brincadeiras
sexuais, as mulheres muitas vezes nao tém outra escolha senéo a de
se excluir, ou de participar, pelo menos passivamente, para tentar se
integrar, expondo-se, entéo, a ndo poder protestar se forem vitimas de
sexismo ou de assédio sexual. (BOURDIEU, 2012, p. 84)

Em uma entrevista de opinido realizada por Guilherme Almeida, com a
coordenadora da Marcha Mundial das Mulheres, S6nia Coelho, no dia 04 de abril de
2014, na cidade de Sao Paulo, dados colhidos apontam que:

Nas redes sociais, mulheres postaram fotos com a frase: “Eu n&o
mereco ser estuprada”. De acordo com o Ipea (Instituto de Pesquisa
Econémica Aplicada), 58% das pessoas consultadas responderam
que “se as mulheres soubessem se comportar, haveria menos
estupros”. O estudo sai dias apds as crescentes denuncias de
2 A campanha foi criada em 24 de julho de 2013 pela ONG Think Olga, coordenada pelajornalista Juliana de
Faria. Trata-se do primeiro projeto da ONG.

3 http://chegadefiufiu.com.br/
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mulheres que sofreram assédio sexual em trens do Metré e da CPTM
em S&o Paulo (ALMEIDA, 2014).

Diante destes fendbmenos, a jornalista Karin Hueck* elaborou um estudo
online® que foi divulgado pela ONG com o intuito de provar de maneira mais
precisa a opiniao de mulheres sobre os assédios sofridos. Os dados colhidos foram
espantosos: “A expectativa era de algumas dezenas de respostas, mas em apenas
duas semanas, foram quase 8 mil participantes — e os niumeros encontrados eram
parte surpreendentes e parte esperados” (Think Olga, 2013)

Os resultados alcangados mostram que 98% das entrevistadas ja haviam
sofrido assédio, 83% nao achavam legal, 90% ja trocaram de roupa antes de sair de
casa pensando onde iam por causa de assédio e 81% ja haviam deixado de fazer
algo (ir a algum lugar, passar na frente de uma obra, sair a pé) por esse motivo.

Com dados tdo alarmantes, era imprescindivel uma resposta mais eficaz
do poder publico. Entretanto, uma questdo surge: a punicdo é o fator central da
questao?

Em paralelo, o movimento Chega de Fiu Fiu langcou um documentario® visando
uma melhor compreensdo da sociedade no que tange as questdes de politicas
publicas e o direito de ir e vir feminino. O machismo enraizado e naturalizado é
apontado por Sénia Coelho como o problema do livre acesso das mulheres aos
espacos publicos, sendo estas coibidas ou expostas a situagdes constrangedoras.

41 AMUDANCA

Foi entdo que em 2016 a entdo deputada Laura Carneiro (DEM - RJ)
protocolou o Projeto de Lei 5452/2016 na Camara dos Deputados, com o intuito de
modificar e aumentar a eficacia das Leis Penais ja existentes, dando um resposta
rapida aos anseios da populacdo e de seu publico eleitor. Durante seu tempo de
tramitacéo, o PL foi acrescido de mais propostas de modificacdes e ajustes.

Segundo Zapater (2019), “foram sendo incluidas propostas de modificacao
da lei penal sobre crimes sexuais, cujas justificativas mencionavam expressamente
caso de violéncia sexual contra mulheres com grande repercuss@o na imprensa”.
Dentre as alteragdes, a proposta do Crime de Assédio Sexual em Locais Publicos
ganha aqui seu destaque.

Para entender melhor como esse projeto caminhou até tal modificagéo,
precisa-se destacar um caso lamentéavel que atraiu os olhares da midia e revoltou
pessoas por todo o pais. Tratava-se do ocorrido em agosto de 2017, em que o

auxiliar de servicos gerais, Diego Ferreira de Novais, ao se masturbar no interior

4 Jornalista, escritora e editora da revista Superinteressante. Ja foi repérter do jornal O Estado de Sao Paulo
5 https://olga-project.herokuapp.com/2013/09/09/chega-de-fiu-fiu-resultado-da-pesquisa/
6 http://www.adorocinema.com/filmes/filme-264548/
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de um 6nibus na Avenida Paulista, no Estado de S&o Paulo, ejaculou em uma
passageira. Na ocasido, o entdo suspeito foi preso em flagrante delito por crime de
estupro. Todavia, mesmo com uma ficha criminal extensa, com varias passagens
pela policia por casos similares, o agora réufoi solto.

Foi assegurado ao homem o direito de responder ao processo em liberdade
pelo Judiciario, que acatou o pedido do Ministério Publico, tendo como fundamentos
para sua decisao o artigo 61 da Lei de Contravengdes Penais, com o argumento de
ndo haver li violéncia ou grave ameaca. O juiz José Eugénio de Amaral Souza Neto
foi duramente criticado, ja que 0 mesmo entendeu que:

O crime de estupro tem o nucleo tipico constranger alguém, mediante
violéncia ou grave ameaga, a ter conjuncdo carnal ou a praticar ou
permitir que com ele se pratique outro ato libidinoso. Na espécie,
entendo que ndo houve o constrangimento, tampouco violéncia ou
grave ameaga, pois a vitima estava sentada num banco de 6nibus
quando foi surpreendida pela ejaculagéo do indiciado (TJ-SP, 2017,

p.2).

A legislacéo usada neste caso, datava de 3 de Outubro de 1941 e, apesar de
ser conhecimento como Lei de Contravencdes Penais, esta trata-se do Decreto-Lei
n° 3.688, que tinha seu artigo 61 referente a “Importunar alguém, em lugar publico
ou acessivel ao publico, de modo ofensivo ao pudor: Pena - multa, de duzentos mil
réis a dois contos de réis”. O texto da Contravencgéo era inadequado aos dias atuais
e beirava a arcaicidade, visto que, este buscava proteger o pudor, a moralidade e os
bons costumes, além da penalidade de multa para uma situagéo tao depreciativa. Ao
invés de trazer protecao as liberdades sexuais, ndo obstante, a lei ndo possuia nem

mesmo uma atualizacao monetaria. O magistrado ainda discorre:

O ato praticado pelo indiciado é bastante grave, ja que se masturbou e
ejaculou em um 6nibus cheio, em cima de uma passageira, que ficou,
logicamente, bastante nervosa e traumatizada. [...] condutas como
estas violam gravemente a dignidade sexual das mulheres, mas que,
penalmente, configuram apenas contravencao penal. (TJ- SP, 2017,
p.2).

Fica nitida, pela fala do juiz, a desproporcionalidade da gravidade da agéo,
destacando a violagdo dobem juridico, com a penalidade oferecida, visto que, néo ha

adequacao suficiente com o crime de estupro, podendo este ferira estrita legalidade
do processo. Sobre a proporcionalidade da pena, Dotti entende que:

A proporcionalidade da pena é uma exigéncia de dupla face. De um
lado deve traduzir o interesse da sociedade de impor uma medida
penal necesséria e suficiente para a reprovagdo e prevengédo do
crime; de outro deve garantir ao condenado o direito em nao sofrer
uma punicao que exceda o limite do mal causado pelo ilicito. (DOTTI,
2005, p. 54)
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Portanto, infere-se que uma discrepancia na Lei trazia diversos
constrangimentos, tanto para vitima, quanto para acusado. Desta forma, uma gama
de casos perdiam-se por ndo haver o emprego de violéncia no ato, ndo se adequando
também a uma mera importunacéo, que nao tratada moralidade da vitima e ndo de
sua liberdade sexual.

Apbs esse acontecimento, o réu do caso anterior foi preso novamente,
acusado do crime de estupro. Dessa vez, o criminoso permaneceu preso em
razéo de, neste crime posterior, 0 mesmo ter segurado a coxa da vitima com forga,
configurando “Constranger alguém perante violéncia ou grave ameaca” presente no
Artigo 213 da Lei 12.015/2009.

Destarte, constata-se a lacuna gerada a partir da reformulagdo da Lei
Penal supracitada que, tornando-se demasiado abrangente, ndo pdde suprir as
reais necessidades de processos e condutas tidas como flagrantes intermediarios,
pairavam numa linha ténue entre importunacgéo e estupro. Este Artigo 213 anuncia
0 bem juridico tutelado como a liberdade sexual da vitima. Sobre essa liberdade,

Emiliano Borja Jimenez define:

Liberdade sexual significa que o titular da mesma determina seu
comportamento sexual conforme motivos que lhe sdo proprios no
sentido de que é ele quem decide sobre sua sexualidade, sobre como,
quando ou com quem mantém relacées sexuais. (JIMENEZ, 2011, p.
125)

Esse vazio na legislagéo possibilitou a criagdo de crimes que n&o tinham sua
resolucéo assistida de fato, por uma lei especifica e pertinente a estes. Essa tensao
faz surgir uma onda de manifestagbes ainda mais acaloradas com a campanha
#meuprimeiroassedio ou simplesmente #primeiroassedio. Iniciada nas redes sociais
no ano de 2015, pela jornalista Juliana de Faria’, a campanha ganhou ainda mais
destaque no ano de 2017, somada as campanhas Chega de Fiu Fiu e Chega de
Assédio.

Nesse momento, adeputadaresponséavel pelo PLC 5452/2016, resolve realizar
uma nova modificagdo no texto da proposta, adicionando a este a Importunacao
Sexual, que em seu texto original caracterizava-se por “praticar, na presenca de
alguém e sem a sua anuéncia, ato libidinoso, com o objetivo de satisfazer sua propria
lascivia ou a de terceiro”, com pena de 02 a 04 anos de recluséao.

Esse acréscimo ao PCL, segundo Zapater (2019), trouxe diversas
possibilidades de interpreta¢do problematizas, das quais, ainda segundo a autora,
destacam-se as varias interpretacdes possiveis, além do fato da redacao original
esquecer-se de casos como apalpadas, passadas de mao, “encoxadas” e outros
abusos praticados e sofridos dentro e fora de transportes publicos. A autora do PCL

7 Jornalista fundadora da ONG Think Olga.
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traz como justificativa o seguinte trecho:

“(...) Ser de fundamental importancia dar uma resposta a todos os
casos de importunacéo sexual que vém sendo relatados todos os dias
nos jornais, provocando grande comogé&o social e aos quais a lei penal
néo tem dado suficiente resposta” (CARNEIRO, 2017, p. 2)
Percebe-se que a intencdo da deputada voltava-se apenas ao cessar de
um clamor popular, buscando uma resposta rapida e usando como base um caso
especifico ocorrido no mesmo periodo. Além disso, pode-se observar o interesse do
legislador em apenas suprir as necessidades da populagdo sem um real estudo de
caso.
Felizmente, o texto aprovado ndo foi o da deputada em questdo. Apds
diversas discussoes acerca de tal problematica, o texto final foi o explicito a seguir:

Art. 215-A. Praticar contra alguém e sem a sua anuéncia ato libidinoso
com o objetivo de satisfazer a propria lascivia ou a de terceiro: Pena -
recluséo, de 1 (um) a 5 (cinco) anos, se o0 ato n&o constitui crime mais
grave.

Tal texto aprovado consegue fazer uma separagdo evidente em relacéo
ao crime de estupro, mas revoga o artigo 61 das Contravencdes Penais. Apesar
da revogacgéo, o novo texto néo inclui apenas o que o outro texto incluia, sobre
masturbacgéo e ejaculacdo em publico, mas vai além. A questéo que fica, contudo,
€ se isso seria suficiente, afinal, o artigo acerca de importunacéo ofensiva ao pudor
tinha alguma importancia penal para outras condutas.

Essa importancia sobre a discusséo de legalidade néo é sem sentido, afinal,
de acordo com um relatério apresentado no Forum Brasileiro de Seguranca Publica,
feito juntamente ao Instituto Datafolha, ha dados contraditérios que indicam que a
violéncia contra a mulher, no Brasil, ndo teve diminuigdes (a0 menos significativas):

Os dados apresentados neste relatério indicam que a violéncia € uma
variavel presente no cotidiano das mulheres brasileiras e que supera-
la envolve o acolhimento da vitima, o acesso a justica, a punicdo do
agressor, mas também estratégias de prevencdo que trabalhem a
origem de todas essas diferentes manifesta¢des de violéncia. (FBSP,
2019, p. 7)
De acordo com o relatério, 37,1% das pessoas entrevistadas alegaram
terem sido vitimas de assédio nos Ultimos 12 meses da data da pesquisa. 32,1%
foi vitima de assédio em ruas, 7,8% em transportes coletivos e 4% em transportes
por aplicativo. Logo, percebe-se a importancia de uma legislacao especifica que, de
alguma forma, possa dar uma solugdo minima para o problema, além de politicas
publicas que vao além de tal tipificacao penal indispensavel, com fins de dar solu¢des
definitivas para a problematica.
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51 CONSIDERAGCOES FINAIS

O que se pode dizer com as reflexdes trazidas € que a condi¢éo feminina
na sociedade é permeada por uma condigdo de subalternidade perante 0 homem:
sendo assim, as raizes de tal opresséo séo estruturais e historicamente produzidas,
devendo ter uma solugdo complexa que va além do mero punitivismo. A 6tica da Lei
N° 13.718/2018, em sua parte relativa a Importunagcéo Sexual, é tragcada de forma
puramente penal, ndo tendo tido grandes discussbes acerca de medidas outras que
possam ir além do dmbito do direito penal.

Outra questao que se pode ressaltar € a da abrangéncia da proépria legislacao
criada com o debate iniciado em 2017: apesar da mesma vir com o propésito de
sanar um vacuo juridico, ela ndo é abrangente o suficiente para que consiga totalizar
todas as ac¢des tidas como assédio sexual, especialmente as que ndo necessitam de
ato libidinoso (portanto, cantadas néo seriam condenadas dentro da nova lei). Na
pratica, portanto, a lei € incompleta e seus mecanismos institucionais nao agregam
tanto no combate a diversas praticas de assédio sexual, assim como nao abrem
possibilidade para politicas complementares que ajudem a combater as condi¢des
presentes na sociedade.

Além disso, a nova lei fez com que a contravengado penal de importunacéo
ofensiva ao pudor fosse revogada, o que fara com que casos que fossem especificos
desse tipo penal pairem sem resolugdo, provocando outro vacuo juridico que
acabara sendo sanado, temporariamente, por vias de outras leis que poderdo
vir a ser penalmente mais rigidas ou mais leves, ndo atentando ao principio da
proporcionalidade, importantissimo na pratica juridica em geral. Apesar disso, a
revogacdo da referida contravengcéo também tem um aspecto importante: ndo ha
ocorréncia de riscos de que casos de assédio sejam categorizados meramente
como importunagéo ofensiva ao pudor, ndo tendo uma resolugcao adequada dentro
do mesmo principio referenciado acima.

Apesar disso, grande parte dos casos de assédio sexual que eram colocados
dentro da importunagdo ofensiva ao pudor serdo categorizados agora, de fato
dentro de uma tipificagdo mais especifica para o quadro penal proporcional de tais
condutas. Sendo assim, ndo serdo colocadas de forma injusta e desproporcional.
A nova lei, ainda, elimina a necessidade de grave ameaca ou emprego de violéncia
para caracterizar tal acdo como conduta criminosa, em seus termos, sanando partes
do problema acerca da caracterizagédo penal de tais acoes.

Por dltimo, nota-se como a Lei N° 13.718/2018 néo foi aprovada antes de
serem executados estudos prévios impactantes para a reformulagcéo de uma lei que
pudesse extinguir ou diminuir melhormente o problema. A falta de estudos prévios
profundos para a analise da situacdo gera impactos de médio e longo prazo para
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a propria solugcdo do problema. Vé-se, aqui, um punitivismo puro, sem medidas
educativas ou grandes campanhas governamentais contra o assédio sexual em
espacos publicos. Faz-se necessario uma mudanca de visdo acerca da importancia
de estudos socioldgicos para realmente saber onde atacar o problema e quais as
consequéncias da aprovacao de certas agbes legais, com vistas a fazer do coédigo
penal parte das politicas publicas de resolucéo de conflitos sociais.
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RESUMO: O trabalho tem como principal objetivo
analisar comentarios sobre conflitos por terras no
MS, porém néo se restringindo a este tema, pois
publicacbes diversas nestes portais envolvendo
os povos indigenas na regido, se tornam fonte
de diversos comentarios preconceituosos,
publicados pelos internautas em questdo. A
metodologia utilizada foi uma andlise de diversos
materiais publicados pelos sites de noticias mais
acessados da regido sul do estado de MS. O
objetivo de tal estudo € identificar como tanto a
midia do MS, como a populagéo local, percebem
as populagdes indigenas, como estes constroem
a imagem sobre estes povos em seus discursos,
e como tais preconceitos inseridos quase que
culturalmente na regiéo, podem ser percebidos
nas caixas de comentarios das matérias
jornalisticas publicadas nos veiculos online da
regido.

PALAVRAS - CHAVE: Povos Indigenas, Digital,
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Tecnologia.

COMMENT BOX OF ONLINE JOURNALS
IN MATO GROSSO DO SUL: OPINIONS
ABOUT THE NATIVES

ABSTRACT: The main objective of this paper
is to analyze comments on conflicts over land in
Mato Grosso do Sul, but not being restricted to
this theme, since several publications in these
portals involving indigenous peoples in the
region, become the source of several prejudiced
comments, published by the internet users. The
methodology used was an analysis of several
materials published by the most accessed news
sites in the southern region of the state of MS.
The objective of this study is to identify how both
the MS media, as well as the local population,
perceive indigenous populations, how they build
the image about these peoples in the region and
how this can be perceived in the comment boxes
of the journalistic articles published on online
vehicles in the region.

KEYWORDS: Natives, Digitas, technologies.

INTRODUCAO

O atual estudo possui como principal
objetivo, analisar as fronteiras sociais criadas, e
reproduzidas pela midia online da regi@o sul do
estado de Mato Grosso do Sul, em relagdo aos
conflitos por terras, e os indigenas que habitam
atualmente esta regido e os seus antagonistas
histéricos, os proprietarios de terra.

Ao longo da pesquisa foram analisadas
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as publicacdes e temas jornalisticos que receberam mais destaque pelos veiculos
de comunicacao online. Atencéo especial sera dada a duas questdes que se inter-
relacionam: a relagcdo entre as populagdes indigenas e os proprietarios rurais, e
como o conflito pela questéao territorial existente foi representada nos periddicos da
regido.

Os meios de comunicacdo de massa sédo antes de tudo, formadores de
opinido. Por muitas vezes recebem influéncias de poderes dominantes, como a
elite econémica, e isto faz com que acabem formando a opinido publica a partir
destes condicionantes, que neste caso s&o 0s interesses econémicos e politicos
dominantes da regiéo.

Busco identificar como estas situagdes influenciam no modo como os jornais
online, noticiam os conflitos por terras e como a populacdo se manifesta nos
comentarios dos sites, como midia e opinido publica percebem o conflito por terras
n regido sul do MS, assim como sua relagdo com os dois lados da disputa.

Atualmente, o Mato Grosso do Sul, possui a segunda maior populagédo
indigena do pais, segundo dados do Censo 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e estatistica (IBGE), sdo 73.295 pessoas das etnias Guarani-Nandeva,
Guarani-Kaiowé, Terena, Kadiwéu, Kinikinau, Guat6, Ofaié e Kamba, ficando atras
apenas do Amazonas, que reune 168.680 indigenas (IBGE, 2010), porém, este fato
tem baixa relevancia na regiéo, seja por parte da populagédo em geral, politicos, etc.

Segundo Antdnio Brand (2004), as reservas indigenas foram criadas no Brasil
pelo SPI (Servico de Protecdo ao indio) entre os anos de 1915 e 1928, e juntas
conformam 18124 hectares que seriam distribuidos para uso dos Kaiowa e Guarani
da regido do atual MS. O historiador também esclarece que os confinamentos e
a transferéncia forcada para as reservas, acabou prejudicando as populacdes de
diversas maneiras.

O confinamento prejudicou os indigenas de diversas maneiras, pois, sejam
organizagdes sociais, politicas ou religiosas, todas sofreram fortes impactos
negativos.

Os costumes tradicionais destes povos séo interligados diretamente com
as suas terras de origem Ainda hoje essas populagdes sofrem com essa forgada
altera¢d@o culturais e modos de vida. Os indigenas foram retirados de suas terras
no MS (na época ainda Mato Grosso) principalmente a partir dos anos 50. Suas
terras foram ocupadas pela agricultura, principalmente para o desenvolvimento da
monocultura de soja.

Entre os anos de 1915 e 1928, o Governo Federal demarcou oito pequenas
extensdes de terra para usufruto dos Kaiowa e Guarani, perfazendo um total de
18.124 ha, com o objetivo de confinar os diversos nucleos populacionais dispersos

em amplo territorio ao sul do atual Estado de Mato Grosso do Sul. Essas reservas,
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demarcadas sob a orientacéo do Servigo de Protecdo aos indios, SPI, constituiram
importante estratégia governamental de liberacdo de terras para a colonizagdo
e consequente submissdo da populagéo indigena aos projetos de ocupagéo e
exploracéo dos recursos naturais por frentes néo-indigenas. Ignorou-se, na sua
implementacdo, os padrées indigenas de relacionamento com o territério e seus
recursos naturais e, principalmente, a sua organizagcéo social. (BRAND, 1994, p.
138).

Deslocadas de sua base territorial, elas se viram constrangidas a se
territorializarem no interior das oito pequenas reservas indigenas demarcadas
pelo Servico de Protecéo aos indios (SPI), entre as décadas de 1915 e 1928. Nas
décadas seguintes, essas reservas se constituiram em espaco de recolhimento
das comunidades que perderam suas terras tradicionais, fenbmeno para o qual o
historiador Anténio Brand cunhou o termo “confinamento” territorial (Brand, 2007), que
passou a ser utilizado pela maior parte dos estudiosos do processo histérico recente
destas comunidades. No inicio da ocupagéo agropastoril foi frequente a disperséo
de familias indigenas de véarias comunidades por fazendas em fase de instalacéo,
periodo regionalmente denominada de “abertura das fazendas”, quando indigenas
foram incorporados como méao-de-obra temporéria ou na condi¢gdo de agregados de
fazendas2. Concluida a instalagdo das fazendas, a méao-de-obra indigena se tornou
dispensavel, e a maior parte das familias que viviam nas fazendas tinham apenas
dois destinos possiveis: se recolher nas reservas demarcadas ou passar a morar
na periferia dos nacleos urbanos que surgiram na regido. (PEREIRA, 2010, p.117.)

A metodologia utilizada para o desenvolvimento deste trabalho foi a analise
dos jornais online da regido sul de MS. Foram investigadas principalmente as
noticias e comentarios que possuissem relacao direta com o tema e que mostrassem
relevancia para com a proposta, seja com noticias que explicitam o posicionamento

dos jornais ou falas de internautas que representem o posicionamento de um grupo.

A MiDIA NO MATO GROSSO DO SUL

A realizacdo desta pesquisa € justificada pela busca em ampliar os estudos
sobre a representacéo dos conflitos agrarios entre fazendeiros e indigenas na midia
de MS Busca-se entender como isto influencia a cultura local e o posicionamento
das pessoas sobre determinado tema, e igualmente verificar quais sdo os fatores
sociais, culturais e econdmicos que justificariam estas abordagens, o que pode
influenciar na forma em que um grupo passa a ser representado na imprensa.
Tal representagéo nos meios de comunicacédo de massa tem o poder de moldar a

opinido publica sobre determinado grupo social.
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... a representacéo situa-se sempre: 1) na articulagao do individual e
do social; 2) em trés campos de investigacdo: o do conhecimento —
uma representacéo é um saber que ndo duvida de si mesmo; o do valor
— uma representacdo ndo € apenas um saber que alguém a ele adere
por considera-lo inteiramente verdadeiro e bom: é uma avaliacéo;
0 da acédo - uma representacdo ndo € redutivel a seus aspectos
cognitivos e avaliativos: simultaneamente expressiva e construtiva do
social, consiste ndo somente num meio de conhecimento, mas em
instrumento de acdo. (LAPLANTINE, 2001, p. 241).

N&o é dificil encontrar casos de grupos hostilizados ou representados de
forma negativa tanto na imprensa quanto em registros oficiais dos governos. No
Mato Grosso do Sul os grupos indigenas sempre foram considerados selvagens,
inferiores, obtusos, etc. Ao criarem as reservas, no inicio do século passado, as
populagdes indigenas nao tiveram nenhum poder de argumentacao sobre a forma
como seriam realizadas as politicas publicas de confinamento, mobilizacbes para
outras regides, etc. Os conflitos por terras ocorrem em diversas regides do estado,
0 que inevitavelmente influencia a opinido publica local e atrai a atencdo dos
jornais do MS. Devido a isto, ao longo do texto, buscar-se-4 responder como 0s
jornais online do sul do estado se posicionam em rela¢éo aos conflitos agrarios. “...
embora aspirem a universalidade de um diagnéstico fundado na razéo, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupos que as forjam” (LIMBERTI, 2012, p. 46).

Visando compreender, como a midia influencia na opinido publica e na cultura
de um local ou pais, o autor Castells afirma que a comunicacdo de massa molda
a cultura e a forma como a sociedade percebe a realidade. Ou seja, a percepgao
publica sobre determinado assunto pode ser moldado pelos meios de comunicag¢éao
de massa.

“[...] a comunicacéo, decididamente, molda a cultura porque, como
afirma Postman, “ nés ndo vemos ... a realidade ... como “ela” é,
mas como sdo nossas linguagens. E nossas linguagens s&o nossos
meios de comunicagdo. Nossos meios de comunicagdo S&0 nossas
metaforas. Nossas metaforas criam o conteldo de nossa cultura.”
Como a cultura é mediada e determinada pela comunicagcao, as
proprias culturas, isto é, nossos sistemas de crencas e coédigos
historicamente produzidos séo transformados de maneira fundamental
pelo novo sistema tecnoldgico e o serdo ainda mais com o passar do
tempo.” (1999, p.414)

Para Braga e Campos (2011), a identidade indigena que a midia apresenta
€ associada ao lugar do subalterno, silenciado, cuja caracteristica aproxima-o de
um sujeito menos humano, o que consiste em um processo de naturalizacdo da
desigualdade: “A identidade social do indigena que circula nos veiculos de midia é

construida segundo formas impessoais e opacas, formando cidadaos de segunda e
terceira classes” (BRAGA e CAMPOS, 2011, p. 119 -120).
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Os estudos em relacé@o aos indigenas na imprensa ja ocorrem ha décadas.
Existe uma vasta percepg¢édo por parte dos pesquisadores de que os indigenas
comumente sdo retratados como um simbolo de atraso, inferiores culturalmente Tal
abordagem pela imprensa pode ser percebida tanto nos textos quanto na construgéao
das fotografias e posicionamentos dos jornais. Buscando analisar a abordagem em
relacdo aos indigenas pelo jornal impresso O Cruzeiro, Costa (1994) analisa uma
reportagem do jornal. Na publicacéo, os indios séo representados como atrasados,
envolvidos em uma cultura inferior, obtusos, acorrentados em uma medicina
“ultrapassada”. Baseado no trabalho deste autor, outro artigo foi publicado 20 anos
depois, analisando quais mudang¢as ocorreram ao longo das décadas em relagéo a
representacdo sobre os povos indigenas na imprensa brasileira, mas desta vez, o
veiculo de comunicagéo analisado foi a revista Veja, e ndo mais O Cruzeiro.

O trabalho de Bonin e Ripoll (2014) indica que as fotorreportagens realizadas
pela revista Veja, principalmente no ano de 2013, visavam catalogar, assim como
antes, o indio como um selvagem, néo civilizado, desordeiro, caético. Uma antitese
perfeito para o agronegécio, apresentado como organizado, civilizado, pautado na
ordem e no avango econ6émico.

As autoras percebem que ap6s 20 anos, a representagéo dos indigenas por
parte dos jornais analisados, ndo sofreu alteracdes. As publicacdes, fotos e textos
ainda buscam mostrar o modo de vida “pré-histérico” adotado pelos indios brasileiros,
a revista busca criticar fortemente como isto pode ser um fator de risco a propria
vida, negando antibidticos e novos métodos de salde, segundo a reportagem. O
titulo da matéria analisada é “Nosso povo na selva”, ja deixando clara a intengéo
da Veja em classificar os indios como selvagens, atrasados culturalmente e néo
integrados na sociedade. Estas foram as mesmas conclusdes feitas por Costa em
1994.

Os indios sao tratados como invasores de terra, ladrdes com objetivos de
atacar a ordem do pais, a0 mesmo tempo a reportagem diz que eles estdo nesta
situagdo (vivendo sua cultura tradicional), pois séo obrigados pelo Estado a tal, pois,
se dependesse deles, se integrariam na “civilizacao”.

Pode-se concluir que tais afirmagdes e preconceitos tornam-se presentes nas
noticias referentes aos conflitos agrarios e pelas terras tradicionais no estado, pois
a populagéo desconhece as origens dos conflitos, assim como as situagdes sociais
dos envolvidos, como também ignora a sua ignorancia sobre o assunto, mantendo
a continuidade de um discurso de 6dio, assim como os interesses econémicos dos
envolvidos em um dos lados. Ambos afetam a maneira como a midia local se refere
aos conflitos, colocando em cheque as lutas destes povos, ou argumentando que
eles estao equivocados em lutar pelas suas terras tradicionais.

O desconhecimento da populagdo em geral em relagéo aos conflitos auxilia
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na perpetuacéo de discursos de édio e preconceito contra 0os povos indigenas no
MS, principalmente quando estes lutam por seus direitos, ou de alguma forma,
enfrentam o Status Quo.

O poder da representagdo nos meios de comunicagdo de massa, ja que o
leitor desavisado ou ignorante sobre o tema, acreditara que os indios atrapalham o
progresso e que sua cultura tradicional € um mal até a eles mesmo, caso este leitor
construir seu pensamento e opinides através de um jornal que busque transmitir
estas ideias.

Os meios de comunicacéo de massa e seus produtos sdo fundamentais
para a compreensdo dos fendmenos urbanos contemporaneos.
N&o é por acaso que muitos autores enfatizam que vivemos em
uma sociedade midiatica e estamos portanto imersos em um mar
de informagdes de todos os tipos e provenientes dos mais diversos
veiculos. (TRAVANCAS, 2008)

Ao estudar o objeto fotografico Edwards e Hart (2004), argumentam que a
fotografia é mais do que um simples objeto, ela também funciona como sujeito, e
reflete a cultura em que esta inserida. O objeto fotografico pode ser entendido como
um objeto tridimensional, assim como uma imagem que reflete uma realidade, e
pode ser interpretada e analisada de diferentes maneiras, conforme a sociedade em
que esta inserida.

The central rationale of Photographs objects hirtoryies is that a
photographs a three-dimensional thing, not only a two-dimensional
image. As such, photographs exist materially in the world... as subject

to additions to their surfasse or as drawning their meanings from
presentation forms such as frames and albums. (2004, p. 01)

A fotografia pode ser vista como uma obra elaborada por um artista, e desta
forma, podemos entender que a fotografia pode refletir uma ideia que o fotografo
buscava transmitir. Coli (2010) aborda que a obra é mais do que o artista, sendo
imutavel e é agencia por si, transmite conceitos independentemente do autor, “...
uma obra de arte condensa um pensamento, e que esse pensamento néo € o do
artista: € o pensamento da obra. O artista, o criador, € um individuo que pensa como
cada um de nés, por meio de palavras e de frases. “(2010, p.67)”

Ainda segundo o mesmo autor, a fotografia, sendo um objeto material,
desencadeia pensamentos sobre o mundo. Ao desencadear pensamentos e
expressar ideias e conceitos, a fotografia, como objeto da materialidade, deixa de
ser apenas objeto e passa a ser um sujeito pensante e independente do seu autor.

Gragas a materialidade daquilo que sé&o feitos, um quadro, uma
escultura, seja o que for, desencadeiam pensamentos sobre o
mundo, sobre as coisas, sobre os homens...Essa autonomia me faz
reiterar que o principio da obra de arte como pensamento material
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e objetivado deixa de ser objeto, torna-se sujeito, sujeito pensante.
(COLI, 2010, P.67)

Em artigos que escrevi recentemente sobre a abordagem da imprensa da
regido sobre os conflitos agrarios e posicionamento midiatico sobre o tema, LANDA
(2016, 2017), analisei que tanto titulos, construcao de textos e fotografias constroem
uma representacdo de que os indigenas sdo extremamente agressivos e usam de
violéncia como maneira de resolver os conflitos, e a usam como primeiro método.

Os jornais também n&o focam nas reivindicacdes dos indigenas, e as noticias
dao énfase principalmente em como suas manifestacdes atrapalham o status quo.
Como exemplo utilizado no artigo de 2016, um protesto que fecha rodovia por
causa de falta de agua na Reserva Indigena de Dourados. Segundo as liderangas
indigenas, a Reserva atualmente possui mais de 15 mil habitantes. Entéo problemas
com a falta de agua entre os indigenas em Dourados, podem afetar diretamente
uma populagédo que é maior até mesmo do que cidades inteiras de MS. Essa falta de
agua acontece pela falta de planejamento existente tanto na criagcéo das reservas,
quanto em manté-las e administra-las por parte do poder publico.

Comentarios

Este topico tem como principal objetivo investigar como a populagéo se
manifesta nas redes sociais e nos jornais online que abrem espacgo para comentarios
dos leitores das noticias. Os comentarios em tais meios de comunicagéo séo frutos
da internet, sdo uma nova versdo das cartas enviadas para jornais impressos,
radios e canais de televisdo outrora. O grande diferencial destes comentérios é a
interatividade. Os comentaristas podem interagir ndo s6 com o jornal, mas também
com outros usuarios que publicam comentérios ou os respondem, algo que ndo
havia nos outros meios de comunicagéo.

Analisando os comentarios publicados nos jornais pelos internautas, €
possivel perceber que ndo € apenas posicionamento de parlamentar ou dos jornais,
parte da populagdo também acredita que os indigenas estdo errados em reivindicar
seus direitos tradicionais, segundo tal pensamento, quando os indigenas lutam pela
regulamentacdo de suas areas tradicionais, estariam simplesmente confrontando
o sistema e agindo como criminosos. Ao comentar nas noticias, os internautas
tendem a se posicionar totalmente contra os povos indigenas, mas ndo apenas isso,
também argumentam que estes passam por tais dificuldades por vontade prépria,
que merecem tal fato, pois sdo considerados como atrasadores do progresso
econ6mico da regio.

Em artigo anterior LANDA (2017), verifiquei que os internautas ao realizarem

0s comentarios em sites de noticias, tendem a afirmar suas falas apenas quando se
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sentem protegidos por um certo nivel de anonimato. Por isso, tendem a comentar
logando no site, e ndo através de redes sociais, que também & uma ferramenta
disponibilizada pelos jornais, visto que isto facilitaria a identificagdo da pessoa
para caso de confronto, seja nos préprios comentarios, enfrentando a postagem ou
através de processo judicial.

Caarapo

dmﬂmﬂ 1 de Caarapd-MS

1 COMENTARIOS

escrever comentario

Ana - 240872016 11:06:16
Concordo plenamente com a Deputada Mara Caseiro

Imagem 01: Comentario de internauta sobre a fala da deputada estadual Mara Caseiro
(PSDB) publicado no jornal Caarap6 News.

Fonte: Jornal Caarap6 News 24/08/2016

Na sessdo dos comentarios do site da TV Morena, o G1 MS, fica evidente
que a populacéo local mostra descaso e ndo se simpatiza pelos problemas sociais
enfrentados pelas populagdes indigenas que habitam a regido.

Nestes comentarios fica claro que a populagédo de MS néo se solidariza nem
apresenta empatia pelos indigenas. Sao feitas piadas, assim como séo publicadas
falas sarcéasticas sobre o sofrimento destes povos. Até mesmo casos relativos a
necessidade basica humana, como falta de cesta basica ou falta de higiene basica
sanitaria, sdo vistas como motivo para risada pelos sul-mato-grossenses que se
manifestam nos jornais online. O elevado numero de likes nos comentarios, deixa
evidente que ndo sé quem fez a postagem, possui aquele pensamento.

No seguinte caso, os comentaristas se escondem sob o escudo da piadall
e do humorll para justificarem suas falas racistas. Em um dos relatos ha inclusive
desmerecimento e preconceito com religides dos povos indigenas. Novamente ha

o argumento de que tais populagbes seriam preguicosas, usam de argumentos
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pejorativos e buscam justificar o porqué destes passarem fome e sofrerem descaso
por parte dos érgéos oficiais e do Estado brasileiro.

Svew G MATO GROSSO DO SUL 9.

l Paulo Filho

Pq nédo fazem a danca da chuva??

sgn -0l W &

l 1 Amorim
tem que dar servico p/ os indiginas

gt [ W &

! Amaral Silva

o Unico problema é que ndo querem trabalhar, a grande maioria ndo(podem
me criticar mas moro na regido e conheco a realidade, fala diferente quem
acha que indio anda de cocar na cabeca e brincando de roda, séo em sua
maioria bebados, desocupados, estupradores dos préprios filhos e
dependentes de bolsas do governo) sei doque estou falando.

12
Figura 02 — Noticia publicada pelo portal online do jornal G1 MS em 25/07/2016.
Fonte: G1 MS em 18/03/2017

O UOL é um site jornalistico de ambito nacional, a noticia seguinte aborda o
dia do indio, focando na opinido de liderangas indigenas, como estes percebem a
situacdo de suas comunidades do atual cenario politico brasileiro, 0 que esperam
para o futuro, quais suas reivindicagdes e 0 que acreditam ser necessario para que
consigam alcancar suas metas.
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Imagem 03 — Comentarios do UOL sobre Dia do indio:
Fonte: UOL em 19/04/2018

E possivel perceber que os comentaristas podem permanecer no anonimato
ao realizar suas falas, ndo é necesséario que a pessoa exponha seu nome, nem
mesmo uma foto, podendo usar codinomes como visitantell e “j.tcar”’, em apenas
um dos casos ha o logo do Facebook ao lado da foto, isso significa que apenas
um dos logins € vinculado a rede social da pessoa, todos os outros, sdo logins
independentes de uma rede social, tornando impossivel saber quem realizou a fala,
sem uma investigacdo aprofundada, com obtencéo de endereco do protocolo de
Internet (IP), etc. Como comparei anteriormente com as percepg¢des de Martins
(1995) sobre o linchamento, é possivel neste caso presumir que um dos fatores
que permitam que os comentaristas da noticia aleguem que o entrevistado seja
desonesto, que os indigenas ndo sao fiéis a suas culturas e que o préprio jornal
foi desonesto ao mostrar o lado deles ao enfrentar um posicionamento puramente
capitalista, &€ a sensacé@o de que sairdo impunes de suas alegacgbes, sabendo ou
acreditando que n&o serédo processados por caltnia ou difamagéo.

Em seu comentario de “sergio.cides” afirma que os povos indigenas séo
atrasados e vivem como se estivessem na Era da Pedra para bem comum de
outros (Segundo ele, antrop6logos e ONGs), em sua opinido € um crime contra a
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humanidade forgcar os povos indigenas a manter sua cultura, alegando que estes
deveriam se adaptar a forma de vida ao seu redor, no caso a cultura brasileira e ao
capitalismo.

E evidente que as falas sdo baseadas no senso-comum, sem nenhum estudo
prévio sobre o assunto, colocando a opinido pessoal como uma verdade absoluta,
ja que estes ndo acreditam ou ndo concordam com a abordagem da matéria
jornalistica, que da o protagonismo do futuro dos povos indigenas a eles mesmos, e
ndo ao Estado brasileiro ou a interesse de terceiros.

Através das noticias e comentarios analisados, percebo que as pessoas que
comentam nos sites de noticias, se de alguma forma ndo tem uma ligacdo com os
povos indigenas, como antrop6logos e cientistas sociais, por exemplo, a massa
de comentéarios vem de pessoas que se pronunciam totalmente desfavoraveis aos
direitos indigenas.

Na fala analisada do usuéario “sergio.cides” afirma que, segundo suas
palavras, € um crime contra a humanidade impedir que os indios evoluam e fagam
parte da civilizagdo. De principio, j& podemos alegar uma ignorancia em relagao
a causa, segundo o artigo 3 da Declaracdo da ONU sobre os direitos dos povos
indigenas.

Os povos indigenas tém direito a autodeterminacdo. Em virtude desse
direito determinam livremente sua condi¢cdo politica e buscam livremente seu
desenvolvimento econémico, social e cultural. ja o artigo 11 da mesma declaragéo
afirma que:

Os povos indigenas tém o direito de praticar e revitalizar suas
tradi¢cOes e costumes culturais. Isso inclui o direito de manter, proteger
e desenvolver as manifestagdes passadas, presentes e futuras de
suas culturas, tais como sitios arqueoldgicos e histéricos, utensilios,
desenhos, ceriménias, tecnologias, artes visuais e interpretativas e
literaturas (Nacdes Unidas, 2008, p. 07;09).

Deve ser levando em consideracao que 0 cenario agropecuario possui
forte influéncia sobre o pensamento local do estado de Mato Grosso do Sul.
Tal pensamento acaba por comodidade se posicionando sempre contra povos
indigenas, pois a crenca local é de que estes querem roubar a terra dos fazendeiros
e prejudicar a economia local, tornando o estado uma terra improdutiva e fechada
para o resto do mundo.

CONSIDERACOES FINAIS

Tais fatos indicam que embora o MS seja um dos estados brasileiros
que abrigue mais indigenas, também renega sua existéncia, o exclui cultural e
cotidianamente. A imprensa, assim como a opinido publica do estado, sdo contra
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suas manifestacoes e reivindicagdes. Referem-se as suas lutas por terras como
“‘invasdes”, e suas demandas nao sao percebidas ou ao menos consideradas como
tendo relevancia para o contexto regional e local, como a falta de agua nunca
resolvida totalmente pelo poder publico, e que causa tantos transtornos a populag¢éao
atingida.

Acredito que os jornais poderiam modificar as percep¢des obtidas ao longo da
pesquisa, com solugdes pouco complexas, mas que poderiam se mostrar eficazes. A
meu ver, se dessem uma voz aos indigenas, buscando ndo apenas ouvir o0 ponto de
vista das populagdes indigenas, mas pautando noticias também segundo esta o6tica,
ja poderia fazer uma grande diferenca, poderia auxiliar para que os leitores dos
jornais entendessem como os povos indigenas se posicionam sobre tais conflitos,
quais suas buscas, reivindicacbes e percepcoes da realidade. Ndo apenas dando a
eles uma pequena fala no final das noticias, como vem acontecendo, mas realmente
realizar pautas jornalisticas que busquem explorar, assim como publicar noticias que
possam esclarecer questdes enfrentadas pelos indigenas. Solucbes simples, que
acredito, poderiam trazer resultados significativos, pois mostrariam o ponto de visto
daqueles que constantemente sdo silenciados, assim como informariam aqueles
que nao possuem conhecimento sobre tais populagbes, sobre as perspectivas do
outro.

Acredito que tanto a imprensa online local, como a populacdo de MS,
tem posicionamentos contra os povos indigenas, menosprezando suas buscas
e reivindicagdes, buscando justificativas para o porqué de os indigenas serem
menosprezados pela sociedade, mas justificativas que tiram a culpa do branco,
alegando, por exemplo, falas racistas e mitos do senso comum, como “indigenas
séo todos preguicosos e alcodlatras”.

A midia tende a se posicionar alegando que as manifestacdes organizadas
pelos indigenas ndo sdo realmente importantes e que na verdade estdo é
atrapalhando o status quo local, perturbando a paz, fechando transito e impedindo
pessoas de trabalhar, etc. Isto faz com que a populagcdo que acessa tais jornais,
também tenha estes pensamentos e desta forme se posicione sobre conflitos que

envolvem populacdes indigenas.
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RESUMO: A partir do inicio do século XXI,
intensificou-se na Amazoénia, o velho esquema
de expansdo da fronteira agropecuaria,
sobretudo a partir das politicas de ordenamento
territorial.  Esse artigo buscou realizar um
estudo etnogréafico e comparativo de dindmicas
territoriais em curso no Sul do Amazonas.
Tomamos como foco de reflexdo areas que se
notabilizaram pela incidéncia de conflitos sociais
associadas a reestruturagdo do mercado formal
de terras. A partir do processo de regularizagéo
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fundiaria das terras comunitérias, investigou-se a
relacdo entre processo de expropriacao fundiaria
e reaquecimento do mercado de terras no Sul do
Amazonas.

PALAVRAS-CHAVE: Amazobnia, Agronegocio,
Mercado de Terra e Comunidades Tradicionais.

TRADITIONAL COMMUNITIES AND LAND
REGULARIZATION IN THE SOUTH OF
AMAZONAS
ABSTRACT: Since the beginning of the XXI
century, it has been intensified in the Amazonia,
the old scheme of agriculture’s border expansion,
about everything about the territorial ordering's
politics. This article sought to accomplish an
ethnographic study and comparative of territorials
dynamics on course in the south of Amazonas.
We took as reflection focus areas that were
made famous by the incidence of social conflicts
associated to the restructuring of the formal
market of lands. Starting from the process of land
regularization of the community’s land, it has been
investigated the relation between expropriation
process and reheating of the market on the lands

in the south of Amazonas.
KEYWORDS: Amazonia, Agribusiness, Market
of Land and Traditional community.

11 INTRODUGAO

No inicio da década dos anos 2000,
verificou-se em grande parte da Amazobnia que
a politica de ordenamento territorial esteve

associada a iniciativa do Governo Federal
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em priorizar a integracdo dos grandes projetos de desenvolvimento econémico,
despontando, neste contexto, uma pratica governamental que tem contribuido
significativamente na expanséo da fronteira agropecuaria com apropriagéo de novas
terras e na estruturagédo de atividades econémicas.

Um elemento fundamental de intensificacdo da expansdo da fronteira
agropecuaria foi a formulagcéo de uma politica de ordenamento territorial, denominada
de Programa Terra Legal Amazoénia (PTLA), que surgiu no contexto de mudanca
institucional da reforma agraria em favor da regularizagéo fundiéria, sob a narrativa
de combate ao desmatamento e de atendimento as reivindicagdes dos agricultores
familiares e das comunidades tradicionais.

O PTLA constitui-se em valioso instrumento da politica de ordenamento
territorial, cujo efeito se expressaria na legalizacdo de 67,4 milhGes de hectares
de terras federais na Amazé6nia Legal, com a emissdo de titulos de terra para
expansdo do agronegdcio nos municipios campedes de desmatamento, inibindo
qualquer proposta apresentada pelos movimentos sociais de constituicdo de terras
comunitarias mais rigidas ao processo de desterritorializacdo como a Reserva
Extrativista.

Segundo Almeida (2014), as agroestratégias compreendem um conjunto de
iniciativas protecionista para remover os obstaculos juridico-formais que atrapalham
as possibilidades de incorporacdo de novas terras aos interesses empresariais.

Todavia, as agroestratégias prosseguem com incentivos a politica de
ordenamento territorial, sobretudo com o avang¢o da regularizacdo fundiéria,
crédito rural e obras de infraestrutura (estradas vicinais, hidrelétricas, aeroportos,
portos e congéneres) que acabam por viabilizar o velho esquema de conquista
territorial de que a regido era um “vazio demografico” e precisava ser “colonizada”
e “desenvolvida”.

Em antagonismo as iniciativas empresariais, os povos e comunidades
tradicionais organizaram formas cotidianas de resisténcia (SCOTT, 2002),
resultando em constantes lutas pelo reconhecimento do direito a seus territérios
tradicionalmente ocupados.

Para Acselrad (2004) o estimulo para a organizacao destes povos atingidos
por impactos indesejaveis se da justamente a partir da divergéncia entre os sentidos
atribuidos a natureza, que comprometem a coexisténcia entre distintas praticas
socioespaciais ou as territorialidades das comunidades tradicionais. Os conflitos,
inclusive, fazem emergir as contradicdes impostas aos atingidos que, de maneira
autoritaria, ndo somente sao excluidos dos processos como também devem arcar
com todo 6nus resultantes, inclusive representando passivos ambientais (RADAELLI,
2018).

Estes conflitos sociais estdo ancorados discursivamente no processo social
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denominado de ambientalizagdo dos conflitos (LOPES, 2004), tendo em vista
que a protecdo da natureza tem justificado a regularizagéo fundiaria como um
dispositivo para conter a devastagdo da floresta. Esse discurso ambiental definiu,
como prioridades para a regularizagcéo fundiaria, os municipios responsaveis pelas
primeiras posi¢cdes no ranking de desmatamento no Sul do Amazonas, como Labrea,
Humaita, Manicoré, Novo Aripuana e Apui.

O presente trabalho consiste em um estudo etnografico e comparativo
das relagdes entre politica de regularizacao fundiaria e estratégias empresarias
de apropriagdo de terras publicas. A andlise detalhada destas relagbes busca
refletir sobre as vicissitudes da implementacéo e os efeitos sociais da politica de
regularizacao fundiaria em curso na regido, em particular sobre a emergéncia dos
conflitos socioambientais no Sul do Amazonas.

21 HISTORIA DE OCUPACAO DA REGIAO

O Sul do Amazonas compreende os municipios de Apui, Canutama, Boca do
Acre, Labrea, Humaita, Manicoré e Novo Aripuana, numa area de 474.021,814 km?
e uma estimativa de 313.343 mil moradores. A regido caracteriza-se por cerca de
193.460 Km?2 de terras comunitarias, onde as terras indigenas ocupam 39.351,38
Km?, englobando 16 povos. Os projetos de assentamentos ocupam 30.492,23 Km?
da regido. As areas protegidas ocupam maior parte com 193.460,00 Km2, sendo
83.076,21Km2 de Unidades de Conservacgéo Federais e 40.540,18 Km? de Unidades
de Conservacéo Estaduais (Figura 1).
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Figura 1. Distribuicao de terras comunitarias no Sul do Amazonas.
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A forma como as agéncias governamentais se interligou a regido se deu
através da implantacdo de planos, programas e projetos econémicos de cunho
desenvolvimentista. O primeiro passo nesse sentido foi dado com a construgédo
da BR-230, previsto no Plano de Integragdo Nacional, langado pelo Governo Civil
Militar, através do Decreto-lei n° 1106, de 17 de junho de 1970, que atravessou a
regido para a implantagéo da politica de colonizagdo coordenada pelo INCRA para
pessoas de outras regides do pais (sobretudo do Nordeste) (VELHO, 1976).

Na década de 1980, a politica de colonizagao comecou a declinar, e as metas
do Governo Federal, até entdo contabilizadas em nUmero de titulos definitivos
expedidos pelo INCRA aos posseiros por meio da regularizagao fundiaria, comegaram
a mudar para a criacdo e implementacdo de assentamentos de reforma agraria
(SCHWEICKARDT, 2001), destaque para a proposta do Projeto de Assentamento
Rio Juma (PA Rio Juma) e o Projeto de Assentamento Matupi (PA Matupi).

No inicio dos anos 1990, a situagéo que se estabeleceu no Sul do Amazonas
foi 0 aumento da devastacéo da floresta e reconcentragédo de grandes propriedades.
O municipio de Apui passou por um processo de aumento populacional associado
a expansao da atividade pecuaria (CARRERA, 2009). A area desmatada entre
1990 e 2007 aumentou quatro vezes em pouco tempo. O capim era plantado nas
imensas areas de terra desmatadas se tornaram grandes fazendas agropecuarias,
apoiados pelo Programa de Crédito Especial para a Reforma Agraria (PROCERA),
Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF) e Fundo
Constitucional de Financiamento do Norte (FNO).

No municipio de Manicoré, INCRA alegava a existéncia de invasbes de
madeiros e especulagdes quanto a posse das terras e a necessidade de promover o
ordenamento territorial das areas fundiarias proximas da BR-230 de forma adequada,
através de assentamento rural. Essa estratégia de criagcdo de assentamento atraiu
interesses de pessoas de diversos estados do pais, e ndo demorou muito o fluxo se
intensificou com a divulgacao da noticia da destinacdo de uma area para criagéo do
Projeto de Assentamento Matupi (PA Matupi).

Onde esta o chamado Distrito de Santo Anténio do Matupi, abriu-se as
primeiras estradas em direcdo ao norte do Mato Grosso, que tém registrado os
principais focos de desmatamento. Destaque para estrada vicinal Pito Aceso, onde
levas de pecuaristas, especuladores e madeireiros se apropriaram da terra publica,
mediante a ocupacgdo da terra devoluta ou processo de expropriagdo violenta de
agricultores familiares. Decidiram apropriar-se também de terras em diregcéo a cidade
de Manicoré, ocupando ou grilando imensas areas de terras devolutas na estrada
vicinal Milton Maia, acelerando a incorporagcédo da regido as atividades produtivas
madeireiras, agropecudria e minerag¢ao (FIGURA 2).

Além disso, em 1995, empresarios, pecuaristas, comerciantes e produtores
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de graos se apropriaram das terras devolutas na rodovia do Estanho em busca
dos campos naturais, na logica de expandir as culturas de gréos (soja, arroz e
milho). Na esteira destes empreendimentos, o Governo do Amazonas, através do
Programa Terceiro Ciclo de Desenvolvimento do Amazonas (PTCD), disponibilizou
recursos crediticios e fiscais que foram usados para que esses agentes sociais
prosseguissem na implantagéo de gréos e pecudria extensiva.
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Figura 2. Distrito de Santo Anténio do Matupi (Km 180).

Flexor e colaboradores (2006) concluiram que o PTCD tinha por finalidade
expandir o plantio de gréos sob um intenso programa de fomento e crédito. Como
resultado, grandes proprietarios e pecuaristas oriundos do Parana, Mato Grosso,
Acre e Rondbnia se apropriaram ilegitimamente dos campos naturais na rodovia
do Estanho e mediante, conluio com funcionarios publicos do Banco do Estado do
Amazonas (BEA), tiveram acesso ao crédito rural.

O Governador do estado do Amazonas criou uma estrutura de apoio
aos grandes proprietarios no cultivo de soja e arroz. O PTCD foi concebido e
implementado a partir de um conjunto de agdes difusas voltadas, particularmente,
para o desenvolvimento agropecuario baseado na formagéo de polos econdémicos,
operacionalizados, primeiro, pela Companhia de Desenvolvimento do Amazonas
e, posteriormente, pelo Instituto de Desenvolvimento Agropecuario e Florestal
Sustentavel do Estado do Amazonas (IDAM) (LIMA, 2008).

Neste sentido, a rodovia do Estanho ganhou reconhecimento em relagéo a
pratica de grilagem no Sul do Amazonas. Nesta area, ha uma grande concentracao
de produtores de grdos que instalaram, na regido, um importante aparato de
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producdo e armazenamento de gréos e utilizavam CCIR para obtencao de crédito
de bancos e agéncias de fomento para ampliar areas de cultivo de arroz. Salienta-
se, ainda, que cooperativas e empresas privadas provenientes de Manto Grosso e
Rondénia vém grilando terras para expandir o plantio de soja (MENEZES, 2011).

No municipio de Labrea, de acordo com estimativas feitas por Vitel (2009),
a regido destaca-se por apresentar a maior taxa desmatamento. A devastagéo da
floresta passou a se intensificar a partir da década de 1990, a partir da BR-364.
A principal atividade que tem levado a perda de cobertura florestal é a atividade
pecuaria. Também, processos de grilagem e atividade madeireira tém provocado
conflitos sociais, contribuindo para a expulsdo de assentados, posseiros e
comunidades tradicionais.

O municipio de Labrea, destaca-se por estar incluido na lista dos 36 maiores
desmatadores daAmazénia, sendo este um fenébmeno ligado a atividade agropecuaria
e exploracdo de madeira, com 09 frentes de desmatamento, nas seguintes estradas
vicinais: Jequitiba, Boi (antigo ramal dos Baianos), Mendes Junior, Mococa e ramal
do L, bem como nos rios ltuxi, Riozinho e Curuqueté. A regido se tornou um foco de
atividades especulativas, com a abertura de ramais clandestinos que sdo usados
tanto para extracao ilegal de madeira, quanto para grilagem de terra (FIGURA 3).

|y

Legenda:

Rodovias
—— Estradas Vicinais
B Hidrelétricas
M Hidrografia
B Ucs Federais
Terra Indigena
I Projetos de Assentamentos
B Mineracho

B Desmatamento até 2015

[ Regularizagio Fundiéria

Figura 3. Configuragao territorial no Sul de Labrea.

O avanco da fronteira agropecuaria no Sul do Amazonas esta associado a
atuacédo das agéncias governamentais de fiscalizagdo ambiental nos estados do
Pard e Rond6nia nos anos de 2005 e 2006. Os investimentos governamentais em
operacdes de fiscalizagdo ambiental na Amazdnia davam sustentagédo para a queda
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sucessiva dos indices de devastagao da floresta, considerando que os empresarios
passam a se deslocar no interior da Amazdnia, em muitos casos, saindo dos
municipios monitorados pelo Plano de Prevencgéo e Controle do Desmatamento na
Amazdnia.

Devido as operacgdes do IBAMA, a atividade madeireira nos municipios de
Rondénia entrou em declinio, especialmente em Ariquemes. Os pecuaristas estavam
interessados na venda da madeira que era queimada no processo de transformacao
da floresta em pastagem, entéo, trouxeram as serrarias para serem implantadas
na regido. Portanto, criaram-se as condigbes para a tecnificacdo da atividade
madeireira, articulada com novos movimentos de chegada dos empresérios. Nao
demorou a surgir inimeros documentos “fraudulentos”. Os empresarios registraram
nos Cartérios de Registros das Comarcas de Labrea, Manicoré e Novo Aripuané os
documentos de compra e venda, e, com esse simples artificio, partiram em busca
da regularizagéo fundiéria.

31 PROGRAMA TERRA LEGAL AMAZONIA

No segundo mandato de Luiz Inécio Lulada Silva, o Ministério do Meio Ambiente
(MMA) elaborou o Plano Amazénia Sustentavel, em parceria com os governadores
dos nove estados da Amazébnia, cujo objetivo era nortear o desenvolvimento da
regido por meio da constru¢gdo de uma agenda comum (principalmente obras de
conexao) com os paises vizinhos, o que resultaria num aprofundamento econémico
das relagdes entre as comunidades fronteiricas (BRASIL, 2008).

Destaca-se que o Plano Amazénia Sustentavel estava associado a
politica externa do Governo Federal em priorizar a Iniciativa para a Integragéo da
Infraestrutura Regional Sul-americana (IIRSA), articulando com ag¢bes do Plano de
Aceleracao do Crescimento (PAC), Plano Decenal de Energia (PDE) e Plano Nacional
de Recursos Hidrico (ALMEIDA, 2009). Nesse sentido, tornou-se importante para o
Plano Amazoénia Sustentavel resolver a inseguranca fundiaria da regido, haja vista
o interesse do agroneg6cio em adquirir melhores direitos de propriedade da terra.

Em 2008, a Secretaria de Assuntos Estratégicos (SAE) da Presidéncia
da Republica e o International Bank for Reconstruction and Development (BIRD)
realizaram, em Brasilia, o Seminario Internacional “O Desafio da Regularizacdo
Fundiaria na Amazénia”, que subsidiou a negociagdo do Governo Federal com os
nove governadores da Amazénia Legal sobre a regularizacéo fundiaria na regiéo.

Em sintonia com o novo cenério de aumento da produgcéo de commodities
em que se destacava a tendéncia de um processo de destinacéo das terras publicas
da Uni@o para a administracdo dos Governo Estaduais da Amazodnia Legal, era

imperioso encara-lo como um processo de aceleragdo de legalizagdo das terras
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publicas, por meio do repasse de recursos com a finalidade fortalecer os Institutos
Estaduais de Terras e dar-lhes uma destinac&o.

O Governo Federal resolveu promover mudangas institucional em favor da
regularizacao fundiaria, por meio do Decreto n° 6.992, de 28 de outubro de 2009.
Ele regulamentoua a Lei n° 11.952, de 25 de junho de 2009, para dispor sobre a
regularizacao fundiaria das areas rurais situadas em terras da Unido, no d&mbito da
Amazobnia Legal, definida pela Lei Complementar n° 124, de 3 de janeiro de 2007.

Para implementar a Lei n° 11.952, o Governo Federal minimizou a
participacdo do INCRA no processo de legalizagéo das terras, seguiu-se o caminho
da intervencéo no processo de regularizacao fundiéria, faz-se necessério a criacéo
do PTLA, que se apropriou da base fundiaria do INCRA e arrastou uma parte do
corpo técnico com uma vasta experiéncia em regularizacao fundiaria. No caso do
Amazonas, pode-se constatar que o PTLA incorporou inclusive, parte da estrutura
fisica do INCRA.

Essa politica de regularizagéo fundiaria foi incorporada na estratégia do
Plano Amazdnia Sustentavel langcado em 2008 pelo Governo Federal, voltado para a
disponibilizacé@o de grandes extensoes de terras em regides afetadas pelas grandes
obras de infraestrutura sujeitas as tendéncias de alta de precos do mercado de
terras (ALMEIDA, 2009).

Segundo Brito e Barreto (2010), o Ministério Publico Federal questionou
a dispensa de vistoria obrigatéria para imoveis abaixo de 4 mddulos fiscais. A
auséncia de verificacao de iméveis abaixo de 4 modulos fiscais antes da emissao
de titulos seria uma afronta aos principios da razoabilidade e proporcionalidade. O
MPF acredita que o argumento de economia de tempo dos érgéos fundiarios, usado
para embasar a dispensa de vistoria, colocaria em grande risco o patriménio publico
e o direito de grupos étnicos e culturais, como indigenas, quilombolas e popula¢des
tradicionais.

Atualmente, o Governo Federal encaminhou a Medida Proviséria N° 910, de
10 de dezembro de 2019, que alterou os dispositivos da Lei n° 11.952. Tal medida
proviséria se assemelha as medidas provisérias publicadas durante a ditadura
militar, sob o mesmo discurso de promover a inclusdo social e a justica agraria,
assegurando 0 acesso a terra ao posseiro de boa-fé que dela retiram seu sustento.
Esse dispositivo facilitara ainda mais a regularizagéo das posses ilegais, ocupadas
pelos madeireiros e pecuaristas, o que lhe conferiu a denominac¢do de “MP da

Grilagem”.
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41 REGULARI~ZAGAO FUNDIARIA. E NOVAS FORMAS DE
EXPROPRIACAO DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS

As circunstancias historias de confrontos, conflitos e violagdes repetem os
velhos esquemas de usurpacgéao de terras na Amazoénia. Francisco Nonato, 65 anos,
nasceu no rio Abund e permaneceu “invisivel” durante muitos na estrada vicinal
Mococa. Testemunhou a acéo violenta dos pistoleiros contratados pelos pecuaristas
Aparecido Albergone, proprietario da Fazenda Trés Barras e Nilo Lemos Batista da
Costa, proprietario da Fazenda Nova Fronteira (antiga Rio Novo) que resultou nas
remogdes de seringueiros que viviam na regiao.

A primeira tentativa de remocdo de Francisco Nonato aconteceu numa
conversa com o pecuarista Aldemir Gadelha (dono de uma fazenda que ndo soube
identificar o nome). A ameaca do pecuarista veio camuflada na compra dos seus
direitos sobre a colocacao. O pecuarista dizia que possuia documentacao daquelas
colocagdes e tinha conseguido expulsar iniUmeras familias de seringueiros com um
suposto pagamento de benfeitorias, uma vez que apresentava os titulos fundiarios
fraudulentos como instrumento de usurpacéo das terras.

Francisco Nonato relatou que seringueiros foram capturados por pistoleiros
contratados pelo pecuarista Nilo Lemos Batista da Costa; eles fizeram todo o
percurso caminhando a pé, por mais de vinte quildmetros, até a sede da Fazenda
Nova Fronteira, enquanto os pistoleiros estavam montados em jegues (asnos).
Os seringueiros foram ameacados de morte pelo pecuarista e tiveram as rocgas
destruidas pelos pistoleiros.

Jé o pecuarista Atanazio José Schneider comprou um documento fraudulento
e reivindicou o dominio de uma area de 13.400 mil hectares. A colocagéo de Manoel
Mendes estava dentro do perimetro. As situagdes de violéncias levaram Manoel
Mendes a denunciar o caso a Policia Federal. Em seguida, Atanazio José Schneider
anunciou que tinha vendido as terras para o madeireiro Carlos Roberto Passos, e que
havia assumido como principal misséo retirar a familia do seringueiro. Maria José,
54 anos, esposa de Manoel Mendes, comentou que depois da recusa de venda da
colocacao, os pistoleiros contratados por Carlos Roberto Passos passaram a fazer
disparos de arma de fogo contra a residéncia. O epis6dio deixou o0 seringueiro com
medo e aceitou o pagamento de 3 mil reais pela colocacdo de 700 hectares.

Lucia Silva, 65 anos, reside hoje em Nova Califérnia, Ronddnia. Chegou ao
rio Iquiri no ano de 1948; onde permanece até os dias atuais. O conflito iniciou com
a implantagdo da Fazenda Agua Verde. O proprietario Arnaldo Rodrigues Vilela se
disse dono de 20 mil hectares, incluindo as colocacdes Floresta, Bom Jesus e Santa
Tereza pertencentes a familia de Lucia Silva.

Carlos Celso Medeiros Ribeiro foi contratado para retirar a familia de Licia,
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construindo uma porteira na vicinal da Torre. A porteira era vigiada por um grupo
de pistoleiros, impedindo a circulagdo dos parentes de LuUcia, principalmente, o
escoamento da producéo de castanha e acai.

Apesar das denuncias feitas por telefone a Policia Militar para garantir o
acesso as colocagdes, Lucia teve que se deslocar até a sede do municipio de Labrea.
Fez a denuncia contra a construgéo do portdo e a violéncias dos pistoleiros. Veio,
entdo, um grupo de policiais que destruiram o portdo e prenderam os pistoleiros
com as armas de fogo. Na semana seguinte, os pistoleiros apareceram na fazenda
e passaram a intimidar os seus parentes, chegando a apontar armas em direcéo a
Lucia.

Alguns moradores das comunidades tradicionais relataram que as praticas
ilegais dos pecuaristas e madeireiros eram tratadas como “naturais” pela equipe
de cadastramento do Programa Terra Legal Amazénia. Uma funcionaria da Divisdo
Técnica do Programa Terra Legal no Amazonas, argumentou com 0s seringueiros
que a documentacdo daquela area onde eles moravam estava legalizada pelos
madeireiros e exigia a saida deles imediatamente. Francisco Nonato, seringueiro de

uma area a regularizar, relata em entrevista:

Pois bem, eu cheguei com a dona Maria e disse: “Bom dia. Sera que
meus titulos dessas terras como ta”. [Nubia] Ela olhou e rebolou.
Disse: “olha, isso ali, o senhor é invasor”. Mesmo assim na minha cara.
[Nubia disse para Maria] “A senhora é invasora também, estdo dentro
da terra do senhor Atanasio”. Disse assim na minha cara. Eu disse:
“senhora o0 que ¢é isso, seja humana, tenha compaix&do. Eu subo aqui
na BR, 28 km pra ir dentro do ramal da Mococa, desco na linha 10.
Eu estou na beira do riozinho senhora”. Ela disse: “nao quero nem
satisfac&o, o senhor € invasor”. Nao me diga que eu sou invasor que
eu fico nervoso com essa histéria. A senhora ndo prova que eu sou
invasor, que la eu comprei a posse de outro seringueiro, pra isso
ele mora aqui. Se a senhora quiser eu vou buscar ele. Ndo quero
satisfagéao.

Durante o trabalho de campo no municipio de Labrea, funcionarios do PTLA
estavam em campo buscando resolver a situacao da Gleba Iquiri, area conflituosa.
Eles realizaram uma reunido com os posseiros e argumentavam que a maioria das
familias de posseiros que haviam requerido a regularizacao fundiaria das posses da
Gleba Iquiri havia “abandonado a area”. Naquele momento, os funcionarios estavam
cadastrando os atuais ocupantes para emissao do titulo fundiario. Eles informaram
que nao tinham nenhuma informagdo sobre o motivo da saida das pessoas e
nem estavam interessados no assunto, faziam apenas uma nova vistoria para a
regularizar as posses.

Em reunido com funcionarios do PTLA no Distrito de Nova Califérnia

(Rondénia) para cadastrar os interessados na regularizacéo fundiaria no Sul de
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Labrea, uma dessas pessoas atendidas foi o seringueiro Francisco Nonato, que
reclamou da demora na regularizag¢édo fundiaria de sua colocagéo na estrada vicinal
Mococa e denunciou que, nos Ultimos anos, os conflitos se intensificaram muito com
aumento da violéncia sobre 0s seringueiros, que estao sendo obrigados a vender as
colocagdes para os pecuaristas.

No municipio de Apui, o caso da comunidade Salva Terra &€ exemplar: o
madeireiro comprou a area fundiaria do extrativista Anténio Miranda Alves. Esse
extrativista foi até o Cartério de Registro de Apui e assinou um contrato de compra
e venda elaborado pelo madeireiro, dizendo que o extrativista estava vendendo a
terra comunitaria das 15 familias que vivem na comunidade. O madeireiro vendeu a
terra para uma outra pessoa que tinha a popularidade de expulsar extrativistas para
depois revendé-las aos madeireiros, o que resultou em ameaca de morte das 15
familias da comunidade Salva Terra.

Neste caso, os capangas e os pistoleiros dos madeireiros procederam
a “limpeza” da comunidade, mas, via de regra, com violéncia, abrindo picadas e
tocando o terror, uma resposta tradicional do latifundio na Amazdnia (LOUREIRO,
1996). Os extrativistas das demais comunidades tradicionais passaram a conviver
com arvores identificadas com placas de aluminio e a chegada de trabalhadores das
serrarias para iniciar a exploracao do “manejo florestal sustentavel”.

Em pouco tempo, as principais liderangas dos extrativistas da comunidade
Salva Terra passaram a ser ameacas de morte, principalmente o extrativista que
denunciou a violéncia e o deslocamento compulsério dos extrativistas. Os pistoleiros
foram a sua casa e deram o “aviso” para que “ndo se metesse nos seus negocios”.
A Comisséao Pastoral da Terra — CPT chegou a incluir as 170 familias de extrativista
do rio Aripuana na lista dos ameacgados de morte (CANUTO et al, 2010).

O que tem se verificado é que os pecuaristas usam o cadastramento e
declararam as colocacbes dos seringueiros para obter vantagens extralegais.
Os procedimentos do PTLA estabeleceram os termos pelos quais a grilagem é
legalizada e se traduziu em atos de gerir conflitos (SOUZA LIMA, 2002), mediante a
interrupcéo da regularizagcdo em casos de conflito de terra.

O PTLA foi o principal dispositivo usado para remocdo das comunidades
tradicionais que habitavam tradicionalmente o Sul do Amazonas. Para esse
programa, ndo importa o conceito de terra comunitaria e nem a garantia, seguranca
e permanéncia das pessoas nas comunidades tradicionais, mas, sim, o fato
de organizar o mercado de terras com a concessdo de titulos alienaveis, o que
facilitara a transferéncia ao dominio privado de grandes extensdes territoriais de
terras publicas.

S&0 inumeros os casos de violéncia narrados pelos moradores das
comunidades tradicionais. Por tras de toda violéncia, ha uma l6gica de funcionamento
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do mercado de terras, que aponta para uma campanha de desterritorializacdo
(ALMEIDA; MARIN, 2010), que tem intensificado os conflitos sociais pelo controle

das terras comunitarias para expanséo da fronteira agropecuaria.

51 CONSIDERAGCOES FINAIS

A expanséao da fronteira agropecuaria é uma historia de destruicdo no Sul
do Amazonas, ainda representada pela ascensao da exploracédo florestal e da
pecuéria, na qual empreendimentos dos agroneg6cios apresentam uma demanda
cada vez mais crescente por terra. Por isso, politicas governamentais retomaram
a reestruturacéo formal do mercado de terra, mesmo que, de imediato, o PTLA
reproduza a narrativa de atendimento as reivindicagbes dos produtores familiares
e posseiros. Nao restam davidas, que a expedicéo de titulos fundiarios permitird a
concentracdo de grandes extensdes de terras sob o dominio das elites empresariais
que se dedicam a extracdo de madeira, mineragéao e pecudria.

No Sul do Amazonas, a perspectiva da governanca fundiaria se traduziu
no aquecimento do mercado de terras, cujo resultado mais perceptivel é de uma
campanha de desterritorializagcdo, com a incorpora¢cdo de imensas extensdes de
terras publicas e comunitarias aos empreendimentos agropecuarios.

Nessa perspectiva, ndo restam davida, de que o processo de regularizagao
fundiaria continuaré agilizando a liberagéo das terras comunitarias ao agronegacio,
desenvolve-se alinhado com as iniciativas das agroestratégias voltada a
reestruturacdo do mercado de terras e dinamizacdo da fronteira agropecuaria,
procurando repetir, no Sul do Amazonas, 0 mesmo esquema de desenvolvimento
econdmico implantando na regido do Grande Projeto Caraja, que disponibilizou

grandes extensdes de terras aos empreendimentos empresariais.
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RESUMO: Trata-se de um estudo descritivo na
modalidade de relato de experiéncia, que tem
por objetivo descrever o cotidiano da realidade
profissional da docéncia para académicos
indigenas e os principais avancos e desafios
do primeiro curso de Bacharelado em Gestao
em Saude Coletiva indigena em seus primeiros
cinco anos de trabalho no Instituto Insikiran de
Formacédo Superior Indigena da Universidade
Federal de Roraima. Em 2017 o curso foi avaliado
pelo Ministério da Educacado e recebeu a nota
méaxima, sendo até entdo o terceiro curso a ser
avaliado com exceléncia da nossa universidade,
e ja formamos 26 alunos e temos hoje um total
de 150 alunos matriculados distribuidos em cinco
turmas, e o curso funciona com 6 professores
efetivos e seis colaboradores. Neste sentido.
O Curso de Graduagédo em Gestdo em Saude
Coletiva Indigena tem como maior desafio formar
estudantes indigenas que serdo profissionais
da area da saude em que possam realizar
transformacgdes das praticas em saude, sendo
assim, agentes transformadores do perfil sanitario
e da consolidagdo de praticas mais adequadas
as necessidades de saude da populagéo
indigena, com o proposito particular de oferecer
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instrumentos necessarios para vencerem 0s
desafios que sédo almejados por seus povos, suas
organizagdes e comunidades, frente ao que rege
0 “Sistema Unico de Satde” e a “Politica Nacional
de Atencéo a Saude dos Povos Indigena”, em que
solicitam uma adequada alocagé@o dos recursos
financeiros, recursos humanos qualificados, uma
educacao permanente no trabalho em saude
adequado as necessidades do territério, em que
estejam dispostos a oferecer uma assisténcia em
saude indigena realmente diferenciada.
PALAVRAS-CHAVE: Saude indigena, Cotidiano
universitario, Gestdo em saude, Estudantes
indigenas.

COURSE OF MANAGEMENT IN
INDIGENOUS COLLECTIVE HEALTH:
EXPERIENCE REPORT

ABSTRACT: This is a descriptive study in the
experience reporting modality, which aims to
describe the daily reality of the professional
reality of teaching for indigenous academics and
the main advances and challenges of the first
course of Bachelor in Management in Indigenous
Collective Health in its first five years of work in
the Institute Insikiran of Indigenous Superior
Formation of the Federal University of Roraima. In
2017 the course was evaluated by the Ministry of
Education and received the highest mark, being
until then the third course to be evaluated with
excellence of our university, and we have already
formed 26 students and today we have a total of
150 students enrolled distributed in five classes,
and the course works with 6 effective teachers
and 6 collaborators. In this sense, the Graduate
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Course in Management in Indigenous Collective Health has the greatest challenge to
train indigenous students who will be professionals in the health area in which they can
make changes in health practices, thus transforming the health profile and consolidating
more adequate to the health needs of the indigenous population, with the particular
purpose of offering the necessary instruments to overcome the challenges that are
desired by their peoples, their organizations and communities, in front of that which
governs the “Unified Health System” and the Attention to the Health of Indigenous
Peoples, “in which they request an adequate allocation of financial resources, qualified
human resources, a permanent education in health work adequate to the needs of the
territory, where they are willing to offer a truly differentiated indigenous health care.
KEYWORDS: Indigenous health, College life, Health management, Indigenous
students.

11 INTRODUGAO

Apercepcao darealidade educacional brasileira a partir da técnica de relato de
experiéncia docente representa uma contribuicdo singular e real sobre o cotidiano
universitario, traduzindo para os meios académicos as vivéncias e dilemas da
realidade da universidade. No tocante, como graduada em enfermagem e professora
do Curso de Bacharelado em Gestdo em Saude Coletiva Indigena, essa realidade,
tendo em vista o processo de transicdo pelo qual passa a saude coletiva brasileira
como componente curricular ainda em constru¢éo e em processo de tramitagdo no
Ministério da Educacgéo do Brasil, se demonstra especialmente complexa.

Dando destaque, para o caso especifico dos primeiros quatro anos de nossa
experiéncia profissional docente em que dormi enfermeira e acordei professora no
curso de graduacgéo para estudantes indigenas. Em que, imersa em um ambiente
aparentemente rico culturalmente e magico permeado por toda historia de luta dos
povos indigenas que |4 estudam e buscam a universidade para levar uma melhor
qualidade de vida para suas comunidades indigenas, esta também permeado por
constantes conflitos e incertezas. Como professora e enfermeira, ao sair do espaco
assistencial de um ambiente hospitalar em que trabalhei por mais de 10 anos,
deparai-me, na universidade, com um ambiente profissional repleto de desafios dos
anos iniciais da docéncia e também especificos do cotidiano da atividade docente
universitéria.

Assim, a fim de compreender melhor a realidade docente para formagéo
superior indigena no Curso de Bacharelado em Gestdo em Saude Coletiva Indigena
e contribuir para as discussdes acerca das vivéncias didaticas e produgdes dos
estudantes, o presente estudo trata-se de um estudo descritivo na modalidade
de relato de experiéncia, que tem por objetivo descrever o cotidiano da realidade
profissional da docéncia para académicos indigenas e o0s principais avancgos e
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desafios do primeiro curso de Bacharelado em Gestdo em Saude Coletiva indigena
em seus primeiros cinco anos de trabalho no Instituto Insikiran de Formagéo Superior

Indigena da Universidade Federal de Roraima.

21 METODOLOGIA: PROCEDIMENTOS E INSTRUMENTOS DO ESTUDO

Com caracteristica qualitativo-critica, o presente texto é um relato de
experiéncia que estudou o fendbmeno do cotidiano docente universitario em seus
primeiros quatro anos de trabalho docente no Instituto Insikiran de Formacao
Superior Indigena da Universidade Federal de Roraima. Como instrumentos de
coleta de dados foram utilizados os relatérios consultados no SIGAA da UFRR, foram
consultados os demais professores do curso de bacharelado em gestdo em saude
coletiva indigena e do Insikiran. Para melhor compreenséo dessa histéria dividiu-
se as seguintes secdes: O Instituto Insikiran de Formacdo Superior Indigena da
Universidade Federal de Roraima: consideragdes gerais; O Curso de Bacharelado
em Gestédo em Saude Coletiva Indigena; O cotidiano docente: relatando experiéncias.
2.1 O instituto Insikiran de formacao superior indigena da Universidade
Federal de Roraima: Consideracoes gerais

A educacgéao escolar indigena no Brasil a partir da Constituicao Federal de
1988 visa garantir os direitos socioculturais dos povos indigenas e a regularizagao
dos territdérios tradicionais de seus povos. Assim, os povos indigenas tem direito a
uma educagdo que respeite 0s processos proprios de aprendizagens e uso de suas
linguas maternas nas escolas indigenas. Desta forma, mesmo ja sendo um avango
no campo da legislacéo braisileira, ainda este campo de respeito de direitos basicos,
a educacgéao indigena, € um espacgo constante de luta e resisténcia para criacao de
politicas publicas para esses povos.

O movimento indigena além de lutar pela demarcacdo de suas terras também
batalham a muito tempo pelo direito a uma educagao diferenciada tanto em nivel
de educacdo basica quanto superior. Sendo o sentido de diferenciada aqui expresso
como o acesso completo a uma educacao integral, conforme as diretrizes nacionais
de educacdo, contemplando a diversidade social, cultural, geografica, histérica e
politica, respeitando os seus proprios processos de ensino-aprendizagem, produgéo,
reproducéo, e distribuicdo de conhecimentos (GERSEM, 2006).

Este processo de discussdo sobre o acesso a educagdo superior dos
povos indigenas em Roraima tem um marco referencial “a Carta de Canauanim”,
escrita em 2001, na qual os professores indigenas reivindicam o acesso a uma
formacao superior de professores autbnoma, especifica e diferenciada priorizando o
fortalecimento a resisténcia cultural de escolas indigenas com pessoal qualificado.
Neste sentido, foi criado em 2001 o Nucleo Insikiran de Formagao Superior Indigena.
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Em 2009, foi transformado em. Instituto Insikiran de Formagdo Superior Indigena
(Resolugdo n° 009/2009-CUni) (FREITAS, 2017).

O primeiro curso criado pelo Insikiran, ainda como nucleo, foi o Curso de
Licenciatura Intercultural com a aprovagédo na época de seu o Projeto Pedagégico
do Curso de Licenciatura Intercultural pela Resolugdo n° 017/2002- CEPE, de
06/12/2002. O curso foi criado pela Resolugéo n° 019/2003-GR, sendo referendado
pelo Conselho Universitario, conforme Resolugédo n° 025/2003- CUni, de 16/12/2008.

Os povos indigenas entendem que a formagéo superior € uma necessidade
que permeia varios campos do conhecimento. Freitas (2017), afirma que com as
conquistas nos campos do territério e da educagdo, os povos indigenas buscam
agora a formacao de seus pares em diversas areas para garantir a autonomia de
suas comunidades. Portanto, uma formagcédo que fomente a melhoria da saude de
seu povo e a gestao territorial das terras indigenas demarcadas, surgindo assim
mais cursos especificos em nivel superior.

O Insikiran mantendo o didlogo e respeitando e respondendo as demandas
dos povos indigenas, cria em 2009, o curso de Gestao Territorial Indigena e em
2012, o Curso de Gestdo em Saude Coletiva Indigena. Com a criagdo destes trés
cursos especificos (Licenciatura Intercultural, Gestao Territorial Indigena, Gestéao
em Saude Coletiva Indigena), percebe-se a eficacia do movimento indigena em
Roraima na conquista dos seus direitos, emancipacao, autonomia e cidadania.

Atualmente, o Insikiran conta com trés cursos especificos para a formagéao de
indigenas na educacgéo superior. Os mesmos funcionam no Campus do Paricarana,
da UFRR, em Boa Vista. Logo, existem algumas diferencas na légica didatico-
pedagégica destes cursos, por exemplo, os cursos de Licenciatura Intercultural
e Gestao Territorial Indigena, estdo fundamentados na logica da pedagogia da
alternancia, em que apresentam etapas de estudos presenciais intensivos, tempo
universitario, e em etapas na comunidade, tempo comunitario, que ocorrem nos
meses predeterminados pelo calendario especial dos supracitados cursos (UFRR,
2008; 2009). No entanto, diferentemente, o Curso de Bacharelado Gestao em Salde
Coletiva Indigena, funciona em tempo integral, diurno, com aulas presencias com
100 dias letivos, seguindo a logica dos demais cursos da UFRR (UFRR, 2012).

O Insikiran integra as unidades académicas e administrativas da UFRR.
Mas, por meio de seu trabalho e propoésito, extrapola os limites da universidade e
adota o seu papel social e politico de parceria ao movimento indigena, ja que sua
criagdo é um desdobramento da luta historica desses povos. “Surge ai o embrido
de uma universidade indigena que cria cursos especificos para os povos indigenas”
(FREITAS, 2017, 76). Destarte, o Insikiran € um espaco cultural, em que 0s povos
de diversas etnias de Roraima e de outras unidades federativas nacionais e
internacionais se encontram para a construcéo do conhecimento.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 7 m



2.2 O curso de bacharelado em gestao em saude coletiva indigena

A implantacéo de cursos de saude de nivel superior em instituicdes publicas
de ensino, ao longo de anos, tem sido orientada pela légica e interesses de mercado.
Esse mecanismo tem favorecido o avango desigual da distribuicdo de recursos
humanos para a satde no pais e tem gerado novos 6nus a Educacao e a Saude, em
especial a Saude Coletiva, fazendo crescer a percepcéo por parte do Estado e da
sociedade da urgéncia de politicas eficazes no que se refere a formacgéo de recursos
humanos para este setor, orientada pelo interesse publico.

No caso de Roraima, o povo indigena reivindica espago para formacéao de
um novo profissional comprometido ética e politicamente com a valorizagéo e a
defesa da vida, a conservacéao do meio ambiente e a cidadania no atendimento a
necessidades sociais em satde e fortalecimento do Sistema Unico de Satde (SUS)
e do subsistema de salde indigena.

A Saude Coletiva abrange um campo de acdes e saberes voltados para
a promocgado, protecdo e recuperagdo da salude das populagdes, respeitando
suas diversidades, entendendo saude como um processo que envolve questdes
epidemioldgicas, socioecondmicas, ambientais, demogréficas e culturais (NUNES,
2012).

Neste sentido, em 2012 é criado o Curso de Graduagdo Gestdo em Saude
Coletiva Indigena (CGSCI) na Universidade Federal de Roraima (UFRR). O qual
almeja formar profissionais de satde que irdo contribuir para a constru¢éo e melhoria
do Sistema Unico de Salde e do Subsistema de Satde Indigena. O curso pretende
reunir conhecimentos necessarios as transformagdes das praticas em saude e
formar profissionais que se tornem agentes transformadores o perfil sanitario e da
consolidagéo de praticas mais adequadas as necessidades de saude da populagéo
indigena (UFRR, 2012).

No novembro de 2017, recebemos a avaliacdo do Instituto Nacional de
Estudos de Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira do Ministerio da Educacao
(INEP-MEC), momento Unico, em que todos estavamos muito apreensivos, mas
logo todo suspense foi transformado em alegria apés recebermos a nota cinco, a
nota maxima, sendo até entdo o terceiro curso a ser avaliado com exceléncia da
nossa universidade, e ja formamos 26 alunos e temos hoje um total de 150 alunos
matriculados distribuidos em cinco turmas, e o curso funciona com 6 professores
efetivos e seis colaboradores.

O Curso conferira aos académicos o titulo de Bacharel Gestdo em Saude
Coletiva Indigena. O Bacharel de Gestdo em Saude Coletiva Indigena tera formacao
generalista, humanista, critica e reflexiva, qualificado para o exercicio de atividades
do campo da saude coletiva em todos os niveis de gestdo e de atencdo a saude,

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 7 m



atuando em promocgéo da saude e na melhoria da qualidade da vida humana, pautado
em principios éticos, legais e na compreensao da realidade social, cultural, politica
e econdmica do seu meio. Podera atuar nos distritos sanitarios especiais indigenas
no planejamento, execucéo, gestdo e avaliagdo das politicas de saude indigena,
e coordenagao servicos e programas do SUS, Secretarias de Saude, 6rgaos de
politicas indigenistas; além de formulacéo de politicas publicas em atencao a saude
dos povos indigenas nas instituicdbes governamentais e sociedade civil organizada
que atua nas comunidades.

Os alunos graduados serao profissionais de saude qualificados para propor,
estruturar, organizar e implementar a¢des de promog¢ao da salde e de prevencéo de
riscos e agravos a saude tanto em nivel individual quanto coletivo. Além disso, devem
ser capazes de propiciar processo de trabalho mais adequados e fundamentados -
politica e tecnicamente - nas praticas de atencéo integrada, bem como na producao
e socializacdo de conhecimentos em saude coletiva na perspectiva da saude
indigena.

E importante lembrar que no curso os alunos examinam distintas logias de
modelos de gestdo em saude e modelos assisténcias de saude. Aqui adoto o0 o
conceito de modelo de atencéo ratificado pelo campo de conhecimento da Saude
Coletiva:

(...) Modelo de atencéo a saude ou modelo assistencial ndo é uma
forma de organizar os servigos de saude. Também n&o € um modo
de administrar (gestéo ou gerenciamento) o sistema e os servigos de
saude. Modelo de atencdo é uma dada forma de combinar técnicas e
tecnologias pararesolver problemas de saude e atender necessidades
de saude individuais e coletivas. E uma maneira de organizar meios
de trabalho (saberes e instrumentos) utilizados nas praticas e
processos de trabalho em saude. Aponta como melhor combinar os
meios técnico-cientificos existentes para resolver problemas de saude
individuais e/ou coletivos. Corresponde a dimensao técnica das
praticas de saude. Incorpora uma “légica” que orienta as intervencdes
técnicas sobre os problemas e necessidades de saude (modelo da
intervengdo em saude). (PAIM, 2002, p. 374, grifos no original).

Segundo Paim (2002) a vigilancia da salde defende as relagbes entre
a equipe de salude e a populagdo; atua sobre os danos, riscos, problemas,
necessidades e determinantes dos modos de vida e saude; utiliza de meios de
Tecnologias: comunicacdo social, planejamento e programacao local situacional,
médica e sanitaria; e se organizam a parti de Politicas publicas saudaveis, agdes
intersetoriais, intervencbes especificas (prevencdo, promogéo, recuperacgéo),
operacdes sobre problemas da populacdo e de grupos populacionais

Vale ressaltar que os estudantes debatem sobre o sentido de uma tencao
diferenciada na salde para seu povo, a mesma que € proposito da Politica Nacional
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de Atencao a Saude Indigena:

Garantir aos povos indigenas o acesso a atengao integral a saude,
de acordo com os principios e diretrizes do Sistema Unico de Saude,
contemplando a diversidade social, cultural, geogréfica, histérica e
politica, de modo a favorecer a superacéo dos fatores que tornam essa
populagéo mais vulneravel aos agravos a saude de maior magnitude
e transcendéncia entre os brasileiros, reconhecendo a eficacia de sua
medicina e o direito desses povos a sua cultura. (FUNASA, 2002, p.
13).

O desafio é trazer para o debate a diretriz da atencao diferenciada para que
ela realmente seja operacionalizada nos servicos de salde, partindo da gestao
até nas préticas assisténcias. E que os profissionais de saude aprendam que
atender de forma diferenicada nao é dar privilégios, e sim & prestar um atendimento
com respeito, articulando com a medicina tradicional dos povos culturalmente
diferenciados. Isso é fundamental para que esse profissional de saude trabalhe em
contexto intercultural ou seja, em um panorama em que distintas culturas, visées
de mundo, determinag¢des do processo saude doenca e atencdo a saude estédo
presentes (MENENDEZ, 2003).

Os estudantes do curso entram na universidade por meio do vestibular geral
ou especial. O vestibular especial € denominado de Processo Seletivo Especifico
para Indigenas (PSEIl), institucionalizado por meio da aprovagdo da Resolugcéo
008/2007-CEPE. Assim, sao ofertadas 40 vagas, sendo que 38 destas vagas sao
para indigenas e 02 vagas para ndo-indigenas que comprovem experiéncia com
o trabalho na salude e/ou participagdo em organizagdes indigenistas e/ou nos
movimento sociais indigenas.

Desde de sua criagao, os nossos alunos séao dos povos: Ingariké, Taurepang,
Macuxi, Wapichana, Y’ekuana, Wai-Wai. Mas, no semestre 2018-2, ingressou no
curso uma estudante natural do estado do Amazonas, do povo Baré. Os estudantes
em sua maioria s@o jovens, e sdo aqueles que estdo saindo do ensino médio, e
estdo nas suas comunidades indigenas e querem contribuir com a luta, porém nao
querem ingressar no campo da docéncia ou das demanda territoriais, ou ainda
mesmo apresentam muitas duvidas em relagéo a profissao seguir.

Na busca por melhores condi¢des de vida em seus territérios os estudantes de
nosso curso em seu primeiro dia de aula relatam o desejo de retornar e fortalecer
a luta pelo direito ao acesso a saude nas suas comunidades. O acesso a uma
assisténcia em saude com qualidade no SUS, é ainda um desafio, mas quando se
trata de populag¢des vulneraveis, em especial as indigenas, os desafios sdo ainda
maiores, mediante as heterogeneidades geogréaficas e socioculturais (GUIMARAES,
2011).

Os nossos estudantes indigenas que vem para cidade lutam para resistir
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ao processo universitario e a auséncia do apoio de seus parentes que estdo nas
comunidades indigenas e que na maioria das vezes, séo de dificil acesso e estdo
localizadas distantes da capital do estado a cidade de Boa Vista-RR. Para esse
enfrentamento, os estudantes contam como apoio da bolsa permanéncia que € um
programa que foi criado dentro da politica do Programa Nacional de Assisténcia
Estudantil (PNAES) em 2013. Porém, nosso estudantes indigenas de contexto
urbano apresentam muita dificuldade em acessar esse programa.

Conforme o quadro 01 abaixo, pode-se observar o nUmero de alunos de

ingressantes e diplomados no curso desde sua criagao:

ANO/SEMESTRE INGRESSANTES DIPLOMADOS
20132 28 -

2014-2 37 -

2015-2 40 -

20162 39 -
2017-1/2017-2° - -

2018 -1/2018-2 36 1313

QUADRO 01: CURSO DE GRADUAGAO GESTAO EM SAUDE COLETIVA INDIGENA
(CGSCI), INGRESSANTES E DIPLOMADOS A PARTIR DE 2013 a 2018.

FONTE: UNIVERSIDADE FEDERAL DE RORAIMA/SISTEMA INTEGRADO DE GESTAO DE
ATIVIDADES ACADEMICA. * NO ANO DE 2017, NAO HOUVERAM INGRESSOS.

Visando evidenciar a produg¢do dos trabalhos de conclusdo de curso dos
nossos alunos que ja foram diplomados, o segundo quadro abaixo demostra os
temas dos trabalhos, com seus autores e respectivos professores orientadores de
acordo com o semestre de defesa do trabalho e ano de ingresso dos estudantes:
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ANO DE PROFESSOR PERIODO AUTORES TiTULO
INGRESSO | ORIENTADOR | DE DEFESA
2013-2 MSC. ANA 2018-1 JOZIEL DE UM ESTUDO SOBRE A
PAULA OLIVEIRA COBERTURA DO PREVENTIVO DO
BARBOSA MORAES DA CANCER DO COLO DO UTERO NO
ALVES SILVA DISTRITO SANITARIO ESPECIAL
INDIGENA LESTE — RORAIMA
2013-2 2018-1 LUCIRENE CONTROLE SOCIAL I[\IDiGENA:
BENTO RELATO DE EXPERIENCIA DA
BARBOSA PARTICIPACAO NO | SEMINARIO
UNIFICADO DE CAPACITAGAO
PARA CONSELHEIROS LO CAIS
DO CONDISI LESTE RORAIMA
2013-2 2018-2 TERCINARA DA ATENGCAO DIFERENCIADA AOS
SILVAAGUIAR POVOS INDIGENAS PELOS
PROFISSIONAIS DE SAUDE NO
HOSPITAL GERAL DE RORAIMA
2014-2 2018-2 ALEXSANDRA | ANALISE SITUACIONAL DE SAUDE
DA SILVA NA COMUNIDADE INDIGENA VIDA
RIBEIRO NOVA, REGIAQ DAS SERRAS,
UIRAMUTA- RORAIMA
2014-2 2018-2 BARUQUE VULNERABILIDADE A
ANDRADE TRANSMISSAO SEXUAL DE IST/
RAMOS HIV: SENTIDOS, ATITUDES E
REPRESENTACOES SOCIAIS DE
JOVENS E ADULTOS INDIGENAS
DO INSIKIRAN
2014-2 DR. ELISEU 2018-2 MARCELINO ANALISE SITUACIONAL DO
ADILSON GARCIA DA SANEAMENTO BASJCO NA
SANDRI SILVA COMUNIDADE INDIGENA
BANANAL- RORAIMA
2014-2 2018-2 MARCIANA A EDUCAGAO EM SAUDE COMO
MELQUIOR DA INSTRUMENTO DE PREVENGAO
SILVA DE PARASITOSES INTESTINAIS
NA COMUNIDADE INDiGENA
MATURUCA, TERRA INDIGENA
RAPOSA SERRA DO SOL-RORAIMA
2013-2 MSC. HOSANA 2018-1 RENATA O USO DO LUDICO COMO
CAROLINA OLIVEIRA ESTRATEGIA DE EDUCAGAO EM
DOS SANTOS RODRIGUES SAUDE NA ESCOLA ESTADUAL
BARRETO INDIGENA SANTA MARIA
2013-2 2018-1 TATIANE ROCHA COMUNIDADE LIMPA E
DA SILVA COMUNIDADE SAUDAVEL:
EDUCAGAO ETNOAMBIENTAL
NA COMUNIDADE INDIGENA
TABALASCADA
2014-2 2018-2 HELTON LIMA USO DO SIM E SIASI COMO
SILVA FERRAMENTA DE ANALISEIDA
MORTALIDADE POR HOMICIDIO
NO ESTADO DE RORAIMA NO
PERIODO DE 2010 A 2017.
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2013-2 INARA DO 2018-1 ARIANE DOS O CONSELHO LOCAL DE SAUDE
NASCIMENTO SANTOS DA INDIGENA COMUNIDADE ANTA I: E
TAVARES SILVA PARTICIPACAO SOCIAL
2013-2 2018-1 GLAUCIRLEIDE A POLITICA NACIONAL DE
ALMEIDA DE PLANTAS MEDICINAIS E
CASTRO FITOTERAPICOS NA SAUDE
INDIGENA: UM ESTUDO NA
COMUNIDADE CAMPO ALEGRE,
REGIAO BAIXO SAO MARCOS-
RORAIMA
2013-2 2018-1 JOELI PINHO | APRODUCAO DE CONHECIMENTO
MOREIRA EM SEGURANCA ALIMENTAR E
NUTRICIONAL PELOS POVOS
INDIGENAS DE RORAIMA
2013-2 2018-1 NIETY DA SILVA RECURSOS HUMANOS PARA
ATUACAO EM CONTEXTOS
INTERCULTURAIS: O PAPEL DO
PROFISSIONAL ANTROPOLOGO
NO DISTRITO SANITARIO
ESPECIAL YANOMAMI E YE’'KUANA
2014-2 2018-2 JOICIVANIA AVALIACAO DO CARDAPIO E
RODRIGUES DA AACEITACAO DAMERENDA
SILVA ESCOLAR NATERRA CANAUANIM
2014-2 2018-2 NAYRA PAULINO “BEBE CAXIRI, BEBE MACUXI":
VIEIRA PEF}CEP(;OES DA JUVENTUDE
INDIGENA SOBRE O CONSUMO
DE BEBIDAS ALCOOLICAS NA
COMUNIDADE MANOA
2013-2 LUCIANA 2018-2 ESTERFESON AGESTAO DA SAUDE BUCAL NA
PIRES DE DA SILVA COMUNIDADE INDIGENA TRES
FREITAS MALHEIRO CORAGCOES- AMAJARI-RR
2014-2 2018-2 JAINNE GOMES DESNUTRIGAO EM CRIANGAS
DE MELO INQiGENAS DO DISTRITO
SAMPAIO DOS SANITARIO ESPECIAL INDIGENA
SANTOS LESTE DE RORAIMA: REFLEXOES
SOBRE A ATUACAO DA CASA DE
SAUDE DO INDIO YANOMAMI E
YE'’KUANA (2014-2017)
2013-2 NiVIA PIRES 2018-1 ALESSANDRA POLITICA DE SEGURANCA
LOPES SILVA DOS ALIMENTAR E NUTRICIONAL:
SANTOS DESAFIOS E PERSPECTIVAS PARA
A VALORIZACAO DAS PRATICAS
ALIMENTARES YANOMAMI
2013-2 2018-1 CLEOCINEIDE TECENDO REDE DE ATENCAO
SOUZA A SAUDE COM AS MULHERES
YANOMAMI NA CASAI RR
2013-2 2018-1 JUCIMAR AVALIACAO DO ATENDIMENTO
DOS SANTOS A S,AL'JDE NA COMUNIDADE
PEREIRA INDIGENA PONTA DA SERRA
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2013-2 SIMONE 2018-1 ANGELICA DESAFIOS E PERSPECTIVAS DE

LOPES DE BARBOSA INTEGRALIDADE DA ATENCAO A
ALMEIDA NAPOLEAO | SAUDE INDIGENA: UM ESTUDO DE
CASO NA CASAI EM RORAIMA
2013-2 2018-1 DEJAINE AGOES DE EDUCAGAO EM
TAIS VIRIATO | SAUDE NO CONTEXTO ESCOLAR
MANDULAO INDIGENA DA COMUNIDADE

RAPOSA I: ESTRATEGIAS
E POSSIBILIDADES PARA A
PROMOCAO DA SAUDE.

2013-2 2018-2 NEILA SOUZA DOENCAS NEGLIGENCIADA NO
DA SILVA BRASIL: PERFIL EPIDEMIOLOGICO
DA ONCOCERCOSE ENTRE OS
POVOS YANOMAMI NO ESTADO

DE RORAIMA
2014-2 2018-2 GREYCE A PRODUGAO E O CONSUMO DE
KELLE FIDELIS ALIMENTOS NA COMUNIDADE
PAULINO INDIGENA DO PARNASIO E AS

IMPLIQAQC)ES PARA O PROCESSO
SAUDE-DOENGCA E CUIDADO

2014-2 2018-2 KIUSYLENE ITINEBARIO TERAPEUTICO DE
SOUZA DA SILVA DIABETICOS NA COMUNIDADE
INDIGENA MALACACHETA-RR

QUADRO 2: 0S ANO DE INGRESSO, OS PERIODOS DE DEFESA, ORIENTAGAO,
PESQISADOR, TiTULO DOS TRABALHOS

FONTE: COORDENAGAO DO CURSO DE BACHARELADO GESTAO EM SAUDE COLETIVA
INDIGENA/INSIKIRAN/UFRR/SISTEMA INTEGRADO DE GESTAO DE ATIVIDADES
ACADEMICA, 2018.

Observa-se no quadro acima que os trabalhos de concluséo de curso dos
académicos, sdo desdobramentos das demandas das comunidades indigenas, das
suas experiéncias de estagios realizados nos Distritos Sanitarios Especiais Leste de
Roraima e Yanomami, nas CASAIS, e nas unidades de referéncia da Secretaria de
Salde Municipal de Boa Vista-RR.

Pode-se refletir que o campo de preocupacéo e questionamentos levantados
nestas produgdes cientificas, vdo de encontro com as preocupag¢des da saude
coletiva em que engloba as necessidades da salde indigena, pois esté@o inseridas
em um campo interdisciplinar. Em que se defende um conceito de saude amplo e
positivo, em que para proteger, prevenir e promover saude deve-se buscar pensar
e arguir sobre os seus determinantes sociais de saude que sdo as géneses das
mazelas que atingem a maioria da popula¢gdo de nosso Estado e para diminuir e
combater as iniquidades sociais e as vulnerabilidades das popula¢des diferenciadas,
deve-se pensar em intervengdes frente a esses determinantes socias e nada melhor
que estes processos de intervengao tenha o protagonismo indigena pois 0s mesmos

sabem melhor do que ninguém sobre seus problemas e necessidades de saude.
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2.3 O cotidiano docente: Relatando experiéncias

“Dormi enfermeira, acordei professora de universitarios indigenas do Curso de
Bacharelado Gestdo em Saude Coletiva Indigena” (Grifo nosso). Em 29 de abril de
2014, tomamos posse no cargo de professor do magistério superior. A partir de entdo
conhecemos a diretora do INSIKIRAN, que também era coordenadora pro tempore
do CGSCI, e em reunido com a professora Ise de Gorethe Silva, tivemos o primeiro
contato com o novo ambiente de trabalho, em que foi definido os temas contextuais
que lecionariamos para Unica turma que existia até o momento e se encontravam no
2° periodo do CGSCI, com 40 horas semanais de trabalho, em regime de dedicagéo
exclusiva.

Nesta oportunidade, comegcamos a construir nosso plano de ensino dos
temas contextuais que lecionamos no semestre de 2014-2, conforme o Plano
Politico Pedagégico do Curso (PPP do CGSC de 2012), assim sucessivamente
nos demais semestres subsequentes. Destaco neste relato, a tentativa de
relembrar nossa histéria e vivéncias de trabalho no CGSCI/INSIKIRAN/UFRR em
que experimentamos situagdes especiais e inquietantes referente ao cotidiano
universitario, principalmente ao desafio de estar lecionando para universitario
indigenas em um curso de graduac¢&o que € impar no Brasil.

Podemos destacar que 0s nossos primeiros questionamentos foram
em relacdo a organizacdo metodologica de nossas aulas de Fundamentos de
Epidemiologia, em que buscamos contemplar novos procedimentos didaticos para a
efetivacdo do ensino/aprendizagem de nossos estudantes, procurando ser diferente
do modelo tradicional das aulas das quais temos experiéncia de nossa propria
formacédo. Dentre as novas atividades propostas para o tema contextual, estavam
as pesquisas e relato de experiéncia sobre o conhecimento prévio dos estudantes,
a exibicéo de filmes para motivar as discussoes e leituras dos artigos dos temas
em sala de aula, trabalhos em grupos, seminarios e construgdo de acrosticos,
e projetos de extensao interdisciplinares proposto pelos proprios académicos,
para contribuir com este processo buscamos uma melhor acolhimento e escuta
qualificada de nossos alunos e com as suas comunidades e o movimento indigena,
e parcerias intersetoriais e interinstitucionais.

Outra preocupacao foi a nossa formacgéo para docéncia em nivel superior.
Sera que estavamos preparados? Mesmo, sendo licenciada em enfermagem
pela Universidade Federal do Para, e tendo experiéncia docente em formacgéao de
técnicos em enfermagem e graduacgéo para enfermeiros, estdvamos precisando ter
mais seguranca em relacdo as didaticas e metodologias para serem utilizadas em
sala de aula. Neste sentido, buscamos uma especializagcdo para nos prepararmos
para esse processo. Portanto, em 2017 nos especializamos em Planejamento em
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Docéncia do Ensino Superior pela ESAB/EAD.

Deste modo, com um pouco mais de conhecimento do meio universitario
passamos por um processo de eleicdo em 2016 para a direcéo do Instituto Insikiran,
esse periodo foi muito estressante e tenso, em que perdemos alguns amigos por
ndo aderir as suas convicgdes politicas. Ao mesmo tempo, fomos eleitos como
coordenacgdo pro tempore do Curso de Gestdo em Saude Coletiva Indigena em
17 de junho de 2016. Ficamos na condi¢do de pro tempore, devido o processo de
eleicdo ter sido judicializado por alguns professores que ndo concordaram com
o resultado da época. Assim, fomos nomeados pela reitoria da UFRR, e estamos
respondendo por esta funcao até o presente momento, até as proximas elei¢cdes que
estavam prevista para acontecerem em marco de 2019.

Estando na coordenacdo do curso e lecionando concomitantemente no
curso, um dos maiores desafios que consideramos e relacionar uma dinamica de
aulas relacionadas a grade curricular do curso e adicionar aos principios da cultura
dos estudantes e de seus povos indigenas, dando énfase aos conhecimentos sobre
a histéria do SUS e da saude indigena, seus principais indicadores de saude, e o0s
significados e importancia de sua realidade para a tdo almejada qualidade de vida
de suas comunidades, e expressao de resisténcia e lutas para combater e diminuir

as vulnerabilidades sociais que acomete seus povos a século.

31 CONSIDERAGOES FINAIS

O Curso de Graduacédo em Gestdo em Saude Coletiva Indigena tem como
maior desafio formar estudantes indigenas que serao profissionais da area da satde
em que possam realizar transformacdes das praticas em saude, sendo assim,
agentes transformadores do perfil sanitario e da consolidacdo de praticas mais
adequadas as necessidades de saude da populagdo indigena, com o propésito
particular de oferecer instrumentos necessarios para vencerem os desafios que sdo
almejados por seus povos, suas organizagbes e comunidades, frente ao que rege
o0 “Sistema Unico de Saude” e a “Politica Nacional de Atencdo & Salde dos Povos
Indigena”, em que solicitam uma adequada alocacdo dos recursos financeiros,
recursos humanos qualificados, uma educacao permanente no trabalho em saide
adequado as necessidades do territério, em que estejam dispostos a oferecer uma
assisténcia em saude indigena realmente diferenciada.

Como docente, mulher, enfermeira, sigo minha estrada buscando sempre
me aprimorar, fui selecionada no Curso de Doutorado em Ciencias Ambientais
com enfase em recursos naturais pelo Programa de P6s-graduagcdo em Recursos
Naturais — PRONAT/UFRR. Assim, vislumbro um futuro como uma pesquisadora,
uma melhor orientadora e professora, defendendo sempre a autonomia, uma
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educacéo dialégica, com racionalidade e transformadora.
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RESUMO: O artigo discute a representagdo do/a
“Outro/a” e a Autoridade Cientifica na escrita
etnografica, a fim de refletir sobre o papel do/a
pesquisador/a na produgdo do conhecimento
antropoldgico. Parte das seguintes indagacoes:
Como representar o/a Outro/a na escrita
etnografica? Quem é o/a autor/a da narrativa
etnografica? E um estudo de caréater bibliografico
que tem como principais fontes: “Viagem a
Terra do Brasil” de Jean de Léry (1980); “Os
Nuer” de Evans-Pritchard (1978), e, “Os Milton”
de Mariana Pantoja (2008). A leitura dessas
fontes a luz da Antropologia interpretativa e
pés-moderna possibilitou identificar importantes
mudancgas na escrita etnografica ao longo dos
tempos. Um processo polémico e complexo
permeado por jogos de interesses e relacoes
de poder. Dai concluir que, ndo existe uma
receita, um unico modo de fazer uma narrativa
etnografica e, tampouco, marcar a autoridade
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cientifica, até porque esse exercicio depende da
concepgéo tedrico-metodologica adotada pelo
pesquisador. Isso mostra que tal profissional tem
papel decisivo na construcdo do conhecimento
antropologico, pois, as decisdes, que legitimam
ou ndo o conhecimento produzido, s&o sempre
do/a pesquisador/a.

PALAVRAS-CHAVE: Escrita etnografica.
Traducéao cultural. Autoridade cientifica.

FROM THE TRAVEL NARRATIVE TO
THE ETHNOGRAPHIC NARRATIVE: THE
REPRESENTATION OF THE OTHER AND

THE SCIENTIFIC AUTHORITY

ABSTRACT: The article discusses the
representation of the “Other” and the Scientific
Authority in ethnographic writing, in order to
reflect on the role of the researcher in the
production of anthropological knowledge. It starts
with the following questions: How to represent the
Other in ethnographic writing? Who is the author
of the ethnographic narrative? It is a bibliographic
study that has as main sources: “Journey to
the Land of Brazil” by Jean de Léry (1980);
“Os Nuer” by Evans-Pritchard (1978), and “Os
Milton” by Mariana Pantoja (2008). The reading
of these sources in the light of interpretive and
postmodern anthropology made it possible to
identify important changes in ethnographic writing
over time. A controversial and complex process
permeated by games of interests and relations
of power. Hence to conclude that, there is no
recipe, a single way to make an ethnographic
narrative, nor to mark the scientific authority,
not least because this exercise depends on the
theoretical-methodological conception adopted
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by the researcher. This shows that such a professional has a decisive role in the
construction of anthropological knowledge, because the decisions, which legitimize or
not the knowledge produced, are always the researcher’s.

KEYWORDS: Ethnographic writing, Cultural translation, Scientific authority.

11 INTRODUGAO

Interlocutor/a? Participante? Informante? Colaborador/a? Coautor/a?
Amigo/a? Afinal como representar o/a “Outro/a” na narrativa etnografica? Quem
tem essa autoridade? Essa é uma problematica que atravessa as discussdes
antropologicas no decorrer do século XX e XXI provocando severas criticas por parte
de diferentes pesquisadores e tedricos, sobretudo, dos chamados pés-modernos. E
um pouco dessa discussdo que este texto procura se ocupar.

Aperspectiva é tratar da representacéo do/a Outro/a e da Autoridade Cientifica
na narrativa etnografica, a fim de refletir sobre o papel do/a pesquisador/a frente a
produgédo do conhecimento antropoldgico no contemporaneo. E um texto de carater
bibliografico, que tem como principais fontes, um relato de viagem, uma etnografia
classica e uma pdés-moderna. O estudo bibliogréafico permite ao pesquisador acesso
a uma gama de fendmenos, devido coloca-lo em contato com o que foi produzido
sobre o tema, condi¢éo para o aprofundamento e a ampliagdo do conhecimento
(GIL, 2009).

O artigo esta organizado em trés partes: a primeira, evidencia os pressupostos
béasicos dos relatos de viagem, a partir da obra “Viagem a terra do Brasil” (histoire
d’un voyage fait en la terre du Brésil), do francés Jean Léry, originalmente publicada
em 1578 (a versao aqui utilizada, é de 1980, publicada pela Editora Itatiaia Limitada),
e da narrativa etnogréfica classica, com destaque para Malinowski. A segunda
parte, faz uma analise comparativa das obras: “Os Nuer: uma descricdo do modo
de subsisténcia e das instituicdes politicas de um povo nilota” de Evans-Pritchard,
publicada oficialmente em 1940 (a verséo por nos utilizada foi publicada pela editora
perspectiva em 1978) e “Os Milton: cem anos de historia familiar nos seringais” de
Mariana Franco, publicado em 2008, a fim de evidenciar os elementos do fazer
etnogréfico na perspectiva classica e p6s-moderna.

Nas consideracbes, terceira parte deste texto, argumenta-se que a
representacao do/a Outro/a e a autoridade cientifica na escrita etnografica é sempre
um dilema complexo e conflitivo, pois envolve necessidades e interesses divergentes
e, principalmente, relagcdes de poder.

21 PRESSUPOSTOS BASICOS DA NARRATIVA ETNOGRAFICA

O desafio de representar o/a Outro/a em narrativas escritas nao é exclusivo
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da Antropologia e antropo6logos/as. Ao contrario, essa € uma pratica que remonta
aos viajantes desde o século XIV ao escreverem suas narrativas de viagens.
Nestas, sobretudo no século XIX, periodo estudado por Leite (1996), “exdético” foi o
principal critério usado pelos viajantes para representar as diferencgas culturais do/a
Outro/a, no caso, do ndo europeu. As narrativas de viagens eram assim: “veiculos
de expressao ou manifestacdo de uma cultura, enquanto tentativa de interpretar e
compreender o Outro”. (LEITE, 1996, p. 94)

Nesse processo, o viajante desenvolveu papel primordial, visto ser o
responsavel pela recomposicdo e contextualizacdo do relato. Isto é, escolhia
as imagens e construia o discurso a ser representado ao leitor, atitude tomada
intencionalmente, de acordo com determinados interesses (pessoal, lugar visitado,
do financiador da viagem e do publico leitor) e os parédmetros da cultura europeia
da época, os quais a luz do paradigma evolucionista baseavam-se em critérios de
superioridade e inferioridade (LEITE, 1996).

Cabe pontuar que quando as narrativas de viagem foram produzidas, os
viajantes ndo dispunham de uma base tedrica-metodolégica, e nédo fizeram uso do
método da observacgéo participante (surgido no século XX, como veremos). Pois,
ndo era esse o objetivo dos viajantes, até porque ndo eram antropdlogos e, nem
estavam fazendo Antropologia. Contudo, seus diarios de viagem, segundo Leite
(1996), caracterizam-se como um estilo pré-etnografico que serviram de subsidios
para o desenvolvimento da etnografia moderna, e séo excelentes fontes documentais
e literarias, como a obra de Jean Léry.

A “Viagem a terra do Brasil”, escrita por este viajante francés é vista
por diferentes tedricos como um relato diferencial entre os demais, devido a
imparcialidade que se evidencia por parte do escritor em relacdo a vida e aos
costumes dos tupinambas, povos com quem Léry conviveu aqui no Brasil; bem como
pela agudeza de sua observacao e maestria nos recursos estilisticos utilizados. Léry
relata o que viu, ouviu e observou, indo além do exdtico e de descri¢gdes sobre a
natureza. Escreve Léry (1980, p. 53): “minha intencdo e meu objetivo serdo apenas
contar o que pratiquei, vi, ouvi e observei, quer no mar, na ida e na volta, quer entre
0s selvagens americanos com 0s quais convivi durante mais ou menos um ano”.

O autor marca, assim, por meio do uso das imagens e da escrita, sua
presenca e autoridade, bem como evoca uma realidade que foi extinta tanto pelo
tempo como pela distancia, e ainda possibilita ao leitor ver o/a Outro/a como sujeitos
pertencentes a um mundo e cultura prépria. Nesse exercicio podemos dizer que
Léry viu o Brasil e seus habitantes e, com isso, criou, como adverte De Certau (2006,
p. 222), “uma hermenéutica do outro”, que este teorico indica ser uma importante
abertura para alteridade e a diferenca.

Na narrativa etnografica, a existéncia do/a outro/a, ao contrario do relato de
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viagem, é interpretada com base em um método e uma teoria, sobretudo a partir
dos anos de 1920, quando a etnografia de Malinowski legitima junto a figura do
antropdlogo profissional, o método da observagéo participante que, além de romper
com a “antropologia de gabinete”, “cria um novo contexto para descrever o outro.
Nesse novo contexto, o outro e a sua cultura [foram] distanciados e definitivamente
apresentados como diferentes” (CALDEIRA,1988, p. 139), alias, passaram a ser
representados pelo antropélogo a partir do ponto de vista do proprio nativo (GEERTZ,
1989), o qual tem uma cultura exética, mas, nao tem voz.

Os “Argonautas do Pacifico Ocidental”, publicada por Malinowski,
originalmente, em 1920, principal obra, desse modelo, apresenta-se como uma
narrativa monofénica, em que o/a “Outro/a”, além de ser “exotico”, “so existe pela voz
do antropélogo que esteve 14, viu e reconstruiu a cultura nativa enquanto totalidade
em seu texto” (CALDEIRA, 1988, p. 134/135). Aspectos que se assemelham aos
relatos de viagem, caracterizado pela presenca excessiva do viajante, tal qual
ocorre com a narrativa de Malinowski, na qual afirma sua autoridade cientifica, sem
ter questionada sua insercao no texto e contexto descrito.

Malinowski (1978), inaugurou, assim, o chamado modelo classico da
etnografia, desenvolvido no dmbito do encontro colonial, em que o colonizado € o
outro a ser representado. Nesse modelo, a autoridade é construida pelo modo como
0 autor se coloca presente no texto, e pela forma como legitima seu discurso sobre
a cultura do/a outro/a. Para Caldeira (1988, p.134), essa autoridade é marcada
pela famosa férmula: “vocé esta 14, porque eu estive 1a”, a qual da provas de que
realmente o pesquisador viu o que relata e, que, aquilo de fato existe.

Sob tal perspectiva os antropdlogos dedicaram-se ao estudo de grupos,
povos “primitivos” para demonstra-los aos membros de sua propria sociedade. Os
povos primitivos eram aqueles que habitavam em lugares, ndo europeus, como as

llhas Trombriand, traduzidos a luz de uma ciéncia imperialista ocidental.

2.1 A critica da ciéncia interpretativa e p6s-moderna

Com o processo de descolonizagéo, sobretudo a partir da Segunda Guerra
Mundial, o paradigma classico, entrou em crise, provocando mudancas, ndo sé no
contexto, mas nos proprios sujeitos, e, principalmente, no tema de pesquisa. Na
verdade, o/a Outro/a “deixou de viver” em ‘“ilhas isoladas” e passou a “pertencer”
ao mesmo mundo do pesquisador. Isso significou, na pratica, ndo s6 uma mudancga
de contexto, mas, a necessidade de novos métodos e epistemologias que
possibilitassem realizar a representacédo e a interpretacao das culturas (GEERTZ,
1989).

Remetendo a Santos (2010), podemos dizer que esta crise epistemoldgica

abriu caminhos para refutar o pensamento abissal, caracteristico da ciéncia
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moderna e, a0 mesmo tempo, refundar radicalmente a propria nogéo de episteme,
e isso vai além de representar e interpretar as culturas. Um caminho para refundar
a episteme, que significa romper com o pensamento abissal, € o que o autor chama
de Epistemologia do Sul, fundamental para costurar a ecologia de saberes.

A crise do modelo classico, como mostra a literatura consultada, provocou
diferentes questionamentos no campo antropoldgico. A primeira contestacgéao foi feita
por Geertz (1989) e seu “cla” interpretativista. Para esse grupo, a escrita etnografica
classica, com seus padroes homogéneos, ndo dar conta de representar o/a Outro/a.
Diante disso, passaram a defender uma escrita especifica, com foco na histéria
local, desenvolvida por meio de uma antropologia interpretativa.

Geertz (1989) defende que as culturas devem ser interpretadas como se
fossem textos, sendo a analise antropolégica uma interpretacdo sempre provisoria.
Para tanto, o antrop6logo deve fazer uma descricdo densa da cultura dos povos
pesquisados, e entender que a esséncia da ciéncia interpretativa ndo € de responder,
nas palavras de Geertz (1989, p. 41), “as questdes mais profundas, mas colocar a
nossa disposi¢ao respostas que outros deram [...] e assim inclui-las no registro de
consultas sobre o que o homem falou”.

Na perspectiva dos criticos pés-modernos ou pés-interpretativistas como,
James Clifford (2014), Caldeira (1988) e, outros, a ciéncia proposta por Geertz
rompe apenas de forma parcial com o modelo classico. Isso porque ndo rompe
com a separacéo entre observador e observado e suas culturas. Entende que a
perspectiva geertziana trata da interpretacdo sobre outra cultura, portanto, separada
dos antropdlogos, configurando-se como uma atividade que, em geral, aventa
de reelaborar a experiéncia e as totalidades defendidas pela etnografia cléassica.
(CLIFFORD, 2014)

E com esse carater de separagéo das culturas e reafirmagédo da totalidade
que os pos-modernos dizem querer romper ao defender que ndo existe nenhuma
forma de separagé@o entre pesquisador e interlocutor, mas uma mutua construcédo
nos encontros etnograficos (CRAPANZANO, apud TRAJANO FILHO, 1988).
Assim, os pdés-modernos defendem uma escrita com base nos modelos dialdgico e
polifénico, compreendendo que a etnografia ndo pode ser uma interpretagéo sobre
a cultura do/a Outro/a, mas antes uma negociagdo, um dialogo, uma troca de vozes
(CLIFFORD, 2014).

Caldeira (1988, p. 141) esclarece que a defesa da proposta de uma escrita

polifénica tem como premissa basica,

a ideia de representar muitas vozes, muitas perspectivas, produzir no
texto uma plurivocalidade, uma ‘heteroglossia’, e para isso todos os
meios podem ser tentados: citagcdes, depoimentos, autoria coletiva,
‘dar voz ao povo’ ou que mais se possa imaginar.
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Com esse tipo de etnografia o antrop6logo, para os pdés-modernos, néo se
encontra mais em uma situacgéao privilegiada, de superioridade, pois, torna-se “igual”
ao nativo.

Nessa perspectiva, o autor ndo constrdéi sua autoridade cientifica se
escondendo como ocorre na etnografia classica; ao contrario, o pesquisador se
mostra para dispersar sua autoridade (CALDEIRA, 1988). Certamente, por isso
Clifford (2014) defende que a ciéncia etnografica ndo pode ser compreendida fora de
um debate politico e epistemol6gico mais amplo sobre a escrita e a representacao
da alteridade.

Geertz (2006) discordando das criticas atribuidas pelos pés-modernos,
sobretudo por Clifford, ironiza o fato de serem criticas feitas por escritores que
desenvolveram uma critica a partir da pesquisa de outros pesquisadores e nao da
propria experiéncia de campo. Questiona, assim, a funcao do autor, a presenca
autoral, ou melhor, a identidade autoral das metaetnografias e, mediante a essas
questdes, defende a necessidade de o antropblogo/autor contemporaneo assumir a
responsabilidade pelas suas producgdes e tradugcbes. Mantém, desse modo, a critica
a etnografia classica, mas, ao mesmo tempo, considera que os etndgrafos classicos
séo autores e nao simples escritores com estilos proprios (GEERTZ, 2006).

Geertz (2006) reconhece ainda a importancia das diversas tradugdes, mas,
alerta que néo se pode fugir da responsabilidade da autoria, ja que, esta, ndo pode
ser transferida para um método de linguagem ou para os interlocutores. Explica ele
“seja a ethografia o que for — uma busca malinowskiana da experiéncia, uma paixao
straussiana pela ordem, uma ironia cultural benedictiana ou reafirmagéo cultural
pritchardiana —, ela é, acima de tudo, uma apresentacédo do real”. (GEERTZ, 20086,
p. 186)

Na compreenséo de Caldeira (1988), agindo assim, Geertz continua a ignorar
o problema apontado por Robnaw (1986 apud CALDEIRA, 1988), isto é, que as
interpretacdes das culturas séo formuladas em um campo intelectual especifico,
marcado por jogos de interesses e relacbes de poder. Nesse processo, podemos
dizer que a representacéo do/a Outro/a permanece subjugado a subalternidade, ou
para operar com um termo de Santos (2010), ao pensamento abissal.

Clifford (2014) reconhece que tanto Geertz como os pés-modernos foram
incapazes de discutir a Antropologia em uma perspectiva mais politica, bem como do
ponto de vista de uma critica cultural. Dai ser necessario atentar para duas questoées,
isto &, o tipo de critica e politica que se quer fazer; e a autoridade do antrop6logo/
autor na busca de estilos que melhor se adapte aos objetivos, a definicdo critica
desses objetivos e a responsabilidade pelas escolhas feitas, as quais definem o que
€ ou ndo conhecimento vélido.

Corroboramos com o pensamento de Trajano Filho (1988), que tais questdes
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precisam ser melhor discutidas no campo antropologico, pois a autoridade cientifica
tem sido denunciada sem a profundidade necessaria para de fato questionar
0s canones da ciéncia moderna. Para isso, faz-se necessario uma ampla e
consubstancial reflexdo sobre 0s jogos de interesses e as relagbes de poder dentro
e fora da academia, um exercicio que exige refundar de forma radical a ciéncia.

As discussdes apresentadas até aqui deixam evidente que a escrita
etnografica passou por importantes mudancas e inovagbes. Porém, muitos aspectos
da etnografia classica ainda prevalecem, sobretudo quando se trata da autoridade
autoral, isto é, quem decide como sera a escrita. As analises a seguir de “Os Nuer”
de Evans-Pritchard e “Os Milton” de Mariana Franco ajudam a elucidar um pouco
melhor esse debate.

31 O CAMPO DE~ PESQUISA E A ESCRITA ETNOGRAFICA: ENTRE O
GADO E O SERTAO

“Os Nuer” de Evans-Pritchard e “Os Milton” de Mariana Pantoja certamente
séo experiéncias textuais diferentes, um corresponde a etnografia classica e o outro
recende aos debates atuais da perspectiva p6s-moderna. Séo, dessa forma, duas
obras que ajudam a esclarecer o complexo debate acerca da representacéo do/a
Outro/a e da autoridade etnogréfica.

“Os Nuer”, como enfatizado € a classica obra de Evans-Pritchard, publicada
originalmente em 1940. Nessa obra o autor narra a histéria do povo Nuer do Sudéo,
na Africa, a qual inicia com um breve prefacio, explicando o motivo do estudo e
suas fontes. Na introducéo, apresenta os sujeitos de forma homogénea e sem voz;
identifica o local, a cultura e os aspectos fisicos dos povos Nuer. Esclarece que para
compreender as instituicdes politicas desse povo, primeiro precisou entender o meio
ambiente e os meios de subsisténcia. Nesse processo, constatou que sem o estudo
do gado — a criagéo do grado era a principal atividade econdmica do grupo —, nédo
poderia investigar e entender “Os Nuer”. Assim, como estratégia adquiriu algumas
cabecas de gado para ser aceito como “membro” entre esse grupo e, a0 mesmo
tempo, estudar a politica, a linhagem, as nogbes de tempo e espago costurados por
tais povos.

Evans-Pritchard (1978) mostra com isso que o trabalho de campo depende,
para além do pesquisador, da sociedade que o estuda e das condi¢bes disponiveis
para fazé-lo. Por isso, mesmo nao tendo interesse por gado, teve que estuda-lo para
poder realizar sua etnografia com os Nuer. Dai compartilhar com Peirano (1995, p.
42), o entendimento que,

a pesquisa etnografica é o meio pelo qual a teoria antropoldgica se
desenvolve e se sofistica quando desafia os conceitos estabelecidos
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pelo senso comum no confronto entre teoria que o pesquisador leva
para 0 campo e a observacao entre os nativos que estuda.

Na realizacao de sua etnografia, Evans-Pritchard relata que enfrentou varias
dificuldades, entre as quais, destacam-se: desconforto material, desconfianca e
resisténcia dos Nuer no estagio inicial da pesquisa. Expressa ele: “Os Nuer locais
ndo me davam uma mao para nada e apenas me visitavam para pedir tabaco,
expressando desagrado quando o mesmo era negado”. (EVANS-PRITCHARD,
1978, p. 16)

Somasse a essas dificuldades as condigbes politicas desfavoraveis do
momento, as quais podem ser interpretadas como elemento que contribuiu para
a resisténcia dos Nuer. Identifica-se ainda a falta de habilidade para conversar
livremente com “Os Nuer”, a falta de um intérprete, uma gramatica e dicionarios
adequados. Experiéncia que, certamente, o levou a defender a importancia e
a necessidade de o pesquisador ter um profundo conhecimento da lingua do
povo estudado. Outra dificuldade apontada pelo etnografo foi a de selecionar os
interlocutores, em fungdo da ma vontade de alguns Nuer.

Ao narrar suas dificuldades em campo, Evans-Pritchard marca sua presenca e
autoridade, caracteristica que se evidencia de diversas formas no texto, a exemplos,
do anuncio dos assuntos que serdo abordados no inicio de cada capitulo, bem como
a sintese no final dos capitulos; o uso de variados termos, os quais demonstram seu
argumento como traducdo, além de uma construgcéo textual em primeira pessoa,
tanto do singular quanto do plural. Recorre ainda ao uso de imagens, figuras, mapas
e fontes de tamanhos diferentes na descricdo e analise dos dados observados e
registrados.

Compartilhamos com Trajano Filho (1988), que a descricao adotada pelo
pesquisador na escrita etnografica, acerca das dificuldades vivenciadas no trabalho
de campo, como faz Evans-Pritchard, é estratégia para conferir ao texto um ar de
realismo o que aumenta a credibilidade da escrita. Certamente, as dificuldades
expostas por tal etnodgrafo contribuiram para convencer o leitor de sua autoridade.
Também, ensina ser o trabalho de campo um desafio Unico para cada pesquisador.
Evans-Pritchard (2005) defende que nédo se ensina fazer pesquisa de campo,
apenas se pode alertar de problemas corriqueiros, isso porque cada pesquisador
deve construir sua propria experiéncia.

Evans-Pritchard permite entender ainda que cada pesquisa e campo impdem
seus proprios desafios, os quais, alias, se configuram apenas como o comec¢o do
fazer etnografico. Isso porque a batalha decisiva para este autor, ndo se da no
campo, no estar la como escreve Geertz (2006), mas, na volta, no estar aqui. Ambos
autores, referem-se, especificamente, a traducdo, ou seja, a escrita etnografica, a
qual, para Evans-Pritchard, depende de um referencial teérico, e conhecimentos
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sobre a constituicéo histoérica do local pesquisado.

Clifford (2014, p. 20) lembra que a etnografia “esta do comego ao fim, imersa
na escrita. Esta escrita inclui, no minimo, uma traducéo da experiéncia para a forma
textual”. Na expresséo desse metaetndgrafo, a traducdo na etnografia classica € um
processo complicado frente as relagdes de poder que a envolve, por isso analisa que
a etnografia clédssica encena estratégias especificas de autoridade para convencer e
atribuir grau de verdade, tal como faz Evans-Pritchard e, os demais classicos.

Todavia, atraducao de Evans-Pritchard vai além de outras narrativas classicas.
O proprio Clifford (2014), o considera como uma constatacdo do efeito teorico,
tendo em visto que ele ndo faz somente uma simples descricdo, mas apresenta
argumentos teoéricos capaz de envolver o leitor na complexidade da observacao
participante. Dai corroborar com o pensamento de Perrone-Moisés (1996, p. 140),
ao afirmar: “gracas a Evans-Pritchard, [...] somos capazes de compreender noticias
que de outro modo pareciam totalmente exéticos, no pior dos sentidos”.

O exposto ajuda enfatizar que Evans-Pritchard tem uma forma de representar
0 campo e os interlocutores, préximo ao que Léry, em certa medida, fez em sua
narrativa de viagem, ou seja, de traduzir o outro além do exotico. Como visto,
os Nuer tém uma histdria, uma ecologia, um sistema politico e social. Contudo,
como uma escrita classica, “Os Nuer’ ndo tém voz e sao apresentados de forma
homogeneizada por Evans-Pritchard.

Esse carater monolégico e homogéneo vem sendo refutado, como ja
mencionamos pela ciéncia interpretativa e p6s-moderna. Esta Gltima, defende uma
escrita dialogica e polifénica. E o que afirma fazer Mariana Franco em “Os Milton”,
segunda obra de analise deste artigo. “Os Milton” é resultado da pesquisa de
doutorado de Franco, defendida em 2001 na Universidade Estadual de Campinas.
Trata-se de um trabalho que narra a histéria de uma familia, que, ao longo de cem
anos, vive nos seringais do Vale do Jurua no Estado do Acre.

Esta autora estruturou sua tese em oito capitulos incluindo & introdugéo,
na qual, narra o interesse e envolvimento com a pesquisa, a aproximagdo com o
campo e o0s sujeitos; apresenta o referencial teérico, a metodologia e as estratégias
adotadas. Nos demais capitulos narra junto com os interlocutores, intitulados de
coautores, a historia dos Milton, a partir do longo processo histérico, que tem inicio
com a ocupagéo de seringais na Amazénia no fim do século XIX, com desfecho,
ainda incerto, frente a abertura democratica p6s-Constituicao de 1988.

Para apresentar essa narrativa Franco utilizou varios recursos metodologicos,
a saber: ao tratar da cronologia, devido a incoeréncia de datas observadas nas
entrevistas, optou por uma cronologia pessoal e subjetiva; em relagéo a transcricao
das entrevistas, em geral, procurou conservar a maneira de falar dos entrevistados,
além de se preocupar em corrigir os erros ortograficos e gramaticas, mas mantendo
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uma escrita fiel a forma de falar de seus coautores, que ndo os desrespeitassem e
inferiorizassem como cidaddos. Também optou por usar glosas (comentarios mais
densos, interpretativos e referenciados), boxes (adicionam informagdes e dados no
meio do texto sem interferir na sequéncia l6gica da narrativa) e notas explicativas,
além de fotos, mapas geograficos e mapas de parentesco.

Ainda na introducdo Franco esclarece que optou por uma narrativa em que
compartilha autoria com a familia que pesquisou. Escreve ela: “conhecendo-os e
lendo as entrevistas transcritas, recusei-me a abrir mao de deixar que eles mesmos
falassem; néo queria para mim a responsabilidade de falar por eles” (FRANCO, 2008,
p. 64). Acrescenta: “vi-me entdo na busca por formas textuais mais adequadas, em
especial aquelas que permitissem dialogo entre multiplas vozes, inclusive a minha”
(FRANCO, 2008, p. 64).

Nesse sentido, opta pelo modelo dialégico polifénico. Na perspectiva
de Clifford (2014) o modo de autoridade dialégico compreende ser a etnografia,
resultado de uma negociagéo construtiva e compartilhada entre os sujeitos. O modo
de autoridade polifénico, por sua vez, rompe com etnografias monofénicas e propde
uma produgéo colaborativa do conhecimento etnografico, uma etnografia capaz de
dar voz aos sujeitos. Para isso, depende da habilidade do pesquisador em manter
a estranheza da outra voz e nédo perder de vistas as contingéncias especificas das
interacoes.

Um aspecto importante a destacar diante desse processo é o fato de “Os
Milton” ser uma pesquisa negociada com os sujeitos tanto em termos de produgéo
como de divulgacdo de informagdo e direitos autorais. Na trajetoria historica
dos Milton, Franco optou pela observagé@o participante e entrevista com roteiro
pré-elaborado, além de buscar sustentagdo tedrica, no campo da Histéria e da
Antropologia. Entre os conceitos utilizados destacam-se o de “familia” como um
conceito polissémico e relagdes de parentesco. A autora identifica que a relagéo de
parentesco esta para além dos lagcos consanguineos, visto resultar da convivéncia
e do afeto, com isso, demonstra que os termos de parentesco sao construgdes
historicas e culturais com diferentes significados.

O texto em si, compreende as narrativas transcritas, ou seja, as vozes dos
coautores colocadas na mesma margem que as analises de Franco, porém, com
fontes diferentes o que marca a presenca da autora. Essa autoridade é marcada
também pela descricéo de seus interesses e objetivos da pesquisa, assim como pelo
anuncio em cada capitulo do que vai ser abordado, bem como pelas consideragdes
ao final dos capitulos. Nesse aspecto assemelha-se a Evans-Pritchard, como
demonstrado anteriormente.

Em geral, Mariana Franco oferece aos interlocutores e a si propria um modo

de presenca na pesquisa, o que faz por meio da valorizagdo de uma perspectiva
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dialogica e polifénica na relagcao que estabelece com “Os Milton”. O fio condutor desse
didlogo é a relagcéo de afinidade que aprendeu a estabelecer com os coautores de
sua pesquisa, que, em todo caso, contribuiu para afirmar sua autoridade cientifica.

Segundo Clifford (2014, p. 36) “a experiéncia evoca uma presenga
participativa, um contato sensivel com o mundo a ser compreendido, uma relacdo
da afinidade emocional com seu povo, uma concretude de percepgéo”, portanto,
a experiéncia ndo é s6 uma forma de legitimar a autoridade cientifica como se vé
na etnografia classica. Mas, é, também recurso de valorizacdo do/a outro/a como
sujeitos que tem voz, cultura e saber.

41 CONSIDERAGOES FINAIS

O texto evidencia que representar o/a“Outro/a” na narrativa etnografica é
sempre um dilema, uma vez que se trata de uma produg¢édo permeada por disputas
académicas, jogos de interesses e relagdes de poder. Nessa dindmica o pesquisador
exerce papel decisivo, pois, tal qual o viajante, € quem decide o que sera utilizado
em sua narrativa, isto é, descreve as expressdes daqueles que lhe falam, seleciona
0 que é, ou nao ¢ fonte, classifica as falas que serdo descartadas e as que serédo
utilizadas na producgéo textual. Em outros termos € o/a pesquisador/a quem edita
o texto e organiza o resultado da pesquisa, isto &, define o que & conhecimento e
como este pode ser uma verdade valida.

Essa é uma questdo muito clara tanto em “Os Nuer” de Evans-Pritchard
quanto em “Os Milton” de Franco. Um aspecto, importante, a ser observado na
escrita etnografica diz respeito a relagéo autor, objeto e leitor. No modelo classico,
destaca-se a existéncia de um leitor cumplice, 0 que se evidencia sobretudo nos
Argonautas de Malinowski, no qual prevalece uma relacdo entre autor e leitor, sem
a presenca do interlocutor.

Evans-Pritchard, quebra um pouco com essa logica, quando evoca uma
participacdo textual entre nativo e leitor, indo assim além da cumplicidade que
se observa em Malinowski. Com a ciéncia interpretativa e, posteriormente, com
0s modelos dialdgicos e polifénicos, proposto pelos pés-modernos, a exemplo da
narrativa de Mariana Franco, tem-se, ndo apenas, um leitor que se informa, mas um
leitor capaz de fazer criticas e sugestdes, elemento importante para questionarmos
0 emudecimento epistémico.

Em termos epistemol6gicos podemos considerar que na escrita etnografica,
sobretudo nas narrativas classicas — mas também, se observa nas narrativas
interpretativas e pés-modernas —, a existéncia de uma traducao cultural de viés
eurocéntrico. E notavel uma tentativa de ruptura, ensaiada, fundamentalmente, pelo
modelo pés-moderno, com a defesa de uma polifonia de vozes, mas, que, em geral,
ndo consegue romper com o projeto moderno de epistemologia.
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E isso ocorre porque ndo basta apenas questionar e apostar em soluc¢des
esquizofrénicas. E urgente e necessario pautar-se em uma descontinuidade radical
com o pensamento abissal (SANTOS, 2010). Um exercicio que exige repensar
conceitos, matrizes tedricas e concepg¢des, na relagcdo com o campo de pesquisa,
com a construgdo do conhecimento pelos proprios sujeitos e a compreensédo dos
mesmos acerca dessa construcdo. Isso remete ao reconhecimento dos sujeitos
como agentes epistémicos, bem como a postura e ao compromisso do pesquisador
com a ética e a ciéncia produzida.

Ressaltamos que a discussédo feita aqui € uma explicagdo incompleta,
até porque néo era intencdo de esgotéa-la. Nesse sentido, qualquer tentativa de
respostas as indagacdes iniciais deste texto serd sempre proviséria. Em sintese,
convém sinalizar que, embora as mudancas paradigmaticas tenham introduzido
importantes contribuicdbes para repensar a diferenga cultural, representar o/a
Outro/a na narrativa etnografica € sempre um complexo dilema, pois, ndo existe
uma receita, um Unico modo de fazer uma tradugéo e, marcar a autoridade cientifica.
Esse é um processo que muito depende da concepc¢éo de ciéncia adotada pelo/a
pesquisador/a, assim como das necessidades, negociagdes e interesses envolvidos,
incluindo o compromisso epistémico que o/a pesquisador/a assume com o contexto

e 0s agentes.
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RESUMO: A economia é definida como o
estudo da forma como a sociedade administra
seus recursos, que sdo limitados, mediante
as necessidades e desejos humanos, que sao
ilimitados. A sociedade contemporanea vive um
momento em que o consumo tem sido estimulado
as pessoas de forma bastante agressiva, para a
manutencao do sistema econémico das grandes
poténcias mundiais. Ocorre que o consumo
tem relacdo direta com o0s recursos naturais,
ou seja, a producao de bens e servigos para o
consumo dessa nova sociedade requer o uso das
estruturas desses recursos para sustentar o seu
novo modo de vida. Nesse modelo, o sujeito que
tem valor é o que consome. Quem ndo compra
muitas coisas, quem ndo consome, nao tem
valor. Nessa dinamica da globalizacao, os paises
desenvolvidos necessitam desses recursos para
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GLOBALIZADO

manter seu poderio industrial e em geral ndo ha
a disponibilidade para tal. Como entéo solucionar
essa equacao? Em geral, esses paises usam
de sua pujanca de poder para influenciar paises
subdesenvolvidos no uso de seus recursos
naturais. E preciso, portanto, repensar em um
novo modelo de sociedade, capaz de equilibrar
consumo e os impactos ao meio ambiente. A
estrutura tedrico-metodologica deste trabalho
fundamenta-se numa revisao literaria a cerca das
caracteristicas e problemas centrais da economia
global, em face aos impactos causados no meio
ambiente. As leituras realizadas permitem afirmar
que a economia traduz-se, de modo geral, na
maneira cComo pessoas, empresas € governos,
numa sociedade, fazem escolha e que, portanto,
essas escolhas influenciam diretamente na
forma como a sociedade se comporta. Em
suma, essa discussao destaca a necessidade
da sociedade, nos tempos atuais, avaliar de
forma mais consciente os impactos das acgbes
e escolhas individuais, de fato que permita a
sustentabilidade dos recursos e os beneficios
a vida que eles trazem. A proposta deste artigo
€ fazer uma reflexdo a cerca dos desafios do
mundo atual frente a este modelo de sociedade
consumista, sobretudo no aspecto da escassez
de recursos naturais.
PALAVRAS-CHAVE:
Globalizagéo.
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ECONOMY, CONSUMPTION AND SCARCITY OF NATURAL
RESOURCES: THE CHALLENGES OF THE GLOBALIZED WORLD

ABSTRACT: Economics is defined as the study of how society manages its resources,
which are limited by human needs and desires, which are unlimited. Contemporary
society lives a moment when consumption has been stimulated to people in a very
aggressive way, for the maintenance of the economic system of the great world
powers. It happens that consumption is directly related to natural resources, that is,
the production of goods and services for the consumption of this new society requires
the use of the structures of these resources to sustain their new way of life. In this
model, the subject who has value is the one who consumes. Who does not buy
many things, who does not consume, has no value. In this dynamic of globalization,
developed countries need these resources to maintain their industrial power and in
general there is no availability for this. How then to solve this equation? In general,
these countries use their power to influence underdeveloped countries in the use of
their natural resources. It is therefore necessary to rethink a new model of society,
capable of balancing consumption and impacts on the environment. The theoretical-
methodological structure of this work is based on a literary review about the central
characteristics and problems of the global economy, in view of the impacts caused on
the environment. The readings made allow us to affirm that the economy translates, in
general, in the way people, companies and governments, in a society, make choices
and that, therefore, these choices directly influence the way society behaves. In
short, this discussion highlights the need for society, at the present time, to assess
more consciously the impacts of individual actions and choices, in fact that allows the
sustainability of resources and the benefits to life that they bring. The purpose of this
article is to reflect on the challenges of the current world in the face of this model of
consumer society, especially in the aspect of the scarcity of natural resources.
KEYWORDS: Economy, Consumption, Globalization.

11 INTRODUGAO

O atual momento que a sociedade contemporénea vive passa por uma
contradigcdo entre o modelo de desenvolvimento conduzido pelas grandes poténcias
mundiais e a preocupacdo com o meio ambiente. O desafio dessa sociedade é
buscar alternativas que conciliem utilizacdo de recursos naturais e o consumo
na perspectiva do que vem sendo chamado de desenvolvimento sustentavel,
em uma logica racional do sistema capitalista que traduz no socialmente justo,
economicamente viavel e ecologicamente sustentavel.

Ressalte-se que a ECO Rio 1992, a Conferéncia Mundial do Meio Ambiente foi
uma das ac¢des que o mundo encontrou para discutir as consequéncias ambientais
e o consumismo do final do século XX. Nesse evento, foram criadas estratégias e
acordos multilaterais de pactuagéo para reduz da destruicdo do meio ambiente, a
exemplo do efeito estufa nas mudancas climaticas, e consequentemente enfrentar a
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escassez de recursos naturais. Essa mesma clpula dos paises mais industrializados
do mundo se reuniu novamente no evento Rio +20, em 2012 para avaliar os avan¢os
em defesa dos ecossistemas e meio ambiente no mundo contemporaneo. Apesar
de todo esse aparato juridico e institucional de acordos globais, pouco se tem feito
para cumprir a agenda.

O mundo globalizado, na perspectiva de Milton Santos (2012) do século XXI
tem inUmeros desafios desde a preservagéo do Planeta, pensando em um consumo
planejado, além de equilibrar a utilizagcdo dos recursos naturais para evitar a sua
escassez total e ameaca ao bem viver das futuras geragoes.

Essa economia que o sistema capitalista produz e busca no consumidor a
l6gica mercadolodgica e na propria natureza a matéria prima de recursos naturais.
N&ao resta duvida que esse consumismo do mundo globalizado tem provocados
transformagbes do meio ambiente a partir de agbes antrdépicas como também pela
prépria industria de produtos manufaturados.

A proposta do texto € buscar no conceito da economia e no contexto da
sociedade contemporadnea como as ideias de escassez de recursos naturais e
consumo sao trabalhados na chamada globalizagdo do mundo moderno.

21 AECONOMIAE A LEI DA ESCASSEZ DE RECURSOS

A palavra Economia vem do termo grego ‘Oikonomos’ e pode ser entendida
como ‘a administracdo de um lar’, sob o entendimento de que, assim como uma
familia precisa tomar decisbes para que o lar seja gerido, uma sociedade precisa
e deve tomar muitas decisdes. Para Mankiw (2004), de forma comparativa, como
cada membro de uma familia ndo pode ter tudo o que deseja, cada individuo de uma
sociedade nédo pode ter um padréo de vida alto ao qual aspire.

As pessoas que formam uma sociedade, tém necessidades de consumo
relacionadasadiversosbensouservicoscomoalimentacao, vestuario, medicamentos,
servicos de lazer, eletrodomésticos, entre outras. Essas necessidades, em regra,
séo ilimitadas ou infinitas, ja que o desejo de um individuo € incessante.

Para atender as necessidades das pessoas de uma sociedade, as empresas
produzem bens e prestam servicos que sdo comprados e consumidos por elas.
Porém, a capacidade de producéo desses bens e servicos € limitada, ao contrario do
individuo, que tem necessidades ilimitadas. Esta capacidade limitada das empresas
ocorre porque elas tém escassez de recursos como matérias-primas, mao de obra,
dinheiro, energia elétrica, maquinas, equipamentos, dentre outros, para a produ¢ao
de bens e servigos que os individuos necessitam.

Sob o aspecto do sistema produtivo para a produgédo de bens e servigos
para o consumo, podemos entender que 0S recursos escassos S0 0s insumos ou
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mesmo os fatores de producao utilizados no processo produtivo para obter outros
bens, destinados a satisfacdo das necessidades dos consumidores.

Na economia, entende-se por fatores de produgéo: terra, ou recursos
naturais; trabalho, ou recursos humanos e capital. Esses fatores tém influéncia
direta na producgéo, os quais séo utilizados para satisfazer as nossas necessidades.
Quando os trés fatores estdo em harmonia, a produgdo podera estar crescente.
Assim, observa-se a terra como fator originario e com uma riqueza incalculavel para
0 ser humano; o trabalho como forma de conseguir os bens econémicos, e por fim o
capital, que s6 com ele pode se concluir o ciclo produtivo.

A sociedade vem evoluindo e, com isso, surgiram dois novos fatores de
producao, defendido por muitos autores, denominado de empresa ou capacidade
empresarial, que representa a organizagdo econémica que tem a fung¢éo de reunir
ou combinar os fatores tradicionais da producgdo terra, trabalho e capital; e a
tecnologia, devido a condi¢cdo que o mundo que vive atualmente, ou seja, com uma
forte capacidade tecnolégica.

Em razdo da escassez, sdo necessarias escolhas, visto que ndo é possivel
produzir tudo aquilo que as pessoas desejam. Entdo, devem ser elaborados
mecanismos que auxiliem as sociedades a decidir quais bens serdo produzidos e
quais necessidades serdo atendidas. Esse € o principio fundamental da Economia,
alocar os recursos de forma que atenda da melhor forma possivel os anseios e
demandas da sociedade. Portanto, a escassez € o problema econdémico central
de qualquer sociedade, principalmente nos tempos atuais, onde os elementos
ambientais e o uso dos recursos naturais estéo a todo vapor.

Ora, se 0s recursos sdo escassos e 0s desejos ilimitados, podemos afirmar
entdo que a sociedade vive um dilema: como administrar os recursos, que sao
limitados, em uma sociedade onde ndo esta havendo limites para o consumo?
Como equilibrar essa relagdo economia e meio ambiente nesse atual modelo de
sociedade?

31 ESCASSEZ DE RECURSOS E O CONSUMO

Datava a década de 1790 quando Thomas Malthus profetizou sobre a
escassez de alimentos, ao defender que, enquanto a populagdo cresceria em
progress@o geométrica, a producdo de alimentos cresceria de forma aritmética. Isso
causaria um colapso e uma drastica escassez de alimentos e, como consequéncia,
afome. Portanto, inevitavelmente o crescimento populacional deveria ser controlado.
Logicamente essa teoria ndo se concretizou, pois a Revolugéo Verde do século XIX
fez aumentar a produtividade de alimentos aliado a preservacao da natureza.

Ressalte-se, entretanto, que na atualidade suas ideias ainda permeiam o
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capitalismo corrente. A escassez de alimentos tem sido um dos principais problemas
mundiais, ndo pela falta dele, mas principalmente pela ma distribuicdo de renda e
pelas ineficazes politicas econdmicas que promovem a desigualdade social.

Atrelado a isso, 0 alto consumo da atual sociedade por produtos supérfluos
tem exercido enormes pressdes ao meio ambiente e impactos aos recursos naturais
do planeta.

Para Lopes (2011), historicamente, a alteracdo do homem sobre a natureza
parte da intencédo econémica, excluindo o discurso do seu real uso sobre o0 espaco,
0 que compreende uma demanda de desenvolvimento pautada nas intengbes do
modo de produgdo. Durante a Revolugdo Industrial, o homem passou a explorar
cada vez mais 0s recursos naturais e aumentar a emissao de gases para a superficie
da atmosfera, em resposta, o processo de aquecimento intensificou-se.

A partir de entdo, tornamos uma sociedade de consumidores. Nossa
principal identidade atualmente € o consumo e o nosso valor é medido pelo quanto
contribuimos para esse consumo e, consequentemente, para a manutencao dos
sistemas econémicos. Enquanto mais vocé consome, mais bem posicionado vocé
esta na sociedade e vice-versa.

Uma emblematica fala feita pelo economista Victor Lebow em 1955 destaca

que,

Nossa economia enormemente produtiva exige que fagamos do
consumo o nosso modo de vida, que convertamos a compra €
0 uso de bens em rituais, que busquemos a nossa satisfacdo
espiritual, satisfagcdo do nosso ego, consumo. Precisamos de coisas
consumidas, queimadas, substituido e descartado a uma taxa cada
vez mais acelerada (LEBOW, 1955, p.02).

Nesse modelo, o lucro e 0 consumo em massa estdo a frente de qualquer
coisa. De acordo com Pereira e Horn (2009), os produtos sao fabricados com prazo
de durabilidade cada vez mais curtos, para que percam suas propriedades em um
tempo cada vez mais curto, exigindo do consumidor troca-los por outros. O conserto
de produtos é desincentivado. Troca-lo por um novo é a linha de pensamento, sem
que sejam verificados os danos ao meio ambiente, resultante dos rejeitos e da
utilizacdo de matéria-prima e de materiais poluentes, utilizados para sua produgao.

O meio ambiente é deixado de lado. O que importa € produzir e consumir. Danos
ao meio ambiente sdo problemas criados pelos denominados, ou pejorativamente
chamados de “ecochatos”. Ou seja, se esta diante de uma produgéo sem ética social
e, muito menos, ambiental.

Porém, & importante destacar que esse modelo vem ancorado no uso
demasiado dos recursos naturais. Em regra, as grandes poténcias econdmicas
precisam de muitos desses recursos naturais para poder sustentar seu poderio
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industrial. Entdo como equalizar essa questdo? Como manter esse modelo
consumista atual, sendo que alguns paises desenvolvidos ndo possuem 0s recursos
necessarios para manter esse modelo?

A resposta seria tomar dos outros, principalmente dos paises emergentes
sob a justificativa de que a exploragcédo demasiada dos recursos naturais pode trazer
desenvolvimento pleno, ou seja, destréi-se o terceiro mundo para sustentar o primeiro
mundo. Os paises da América Latina, dentre eles o Brasil, considerados como parte
da periferia da economia mundial, tém esse papel de produzir alimentos e matérias
primas para os grandes centros industriais. Essa tese se justifica, principalmente
quando Prebisch (1949) afirma que,

As grandes vantagens do desenvolvimento da produtividade nao
chegaram a periferia em medida comparavel ao que lograram
desfrutar as populacées dos grandes paises. Dai as diferengas tdo
acentuadas entre os niveis de vida das massas nestes e naquela, e as
notorias discrepancias entre suas respectivas forgas de capitalizagao,
uma vez que a margem de poupancga depende, primordialmente, do
aumento da produtividade (PREBISCH, 1949, p. 48)

Para Carleial (2010), a partir dos anos 1990 do século passado, as politicas
de ajuste estrutural impostas aos paises subdesenvolvido tem e ampliando a
vulnerabilidade de suas economias. De um lado, a dominancia da politica monetaria
controla a inflagéo e os gastos publicos e a agenda neoliberal produz um processo
de privatizagcédo das empresas estatais; de outro, os paises subdesenvolvidos sofrem
um processo de maior fragiliza¢do, pois, na corrida por atrair investimentos diretos
estrangeiros, é preciso mostrar-se competitivo e reduzir mais ainda os direitos
sociais em vigor.

Reforcando esse argumento, vale dizer que a extracao global de recursos da
natureza para alimentar a enlouquecida produgéo econémica global aumentou oito
vezes ao longo do século 20. Atualmente, a extracdo de recursos naturais alcanca
75 bilhdes de toneladas anuais — uma média de dez toneladas per capita. (Oliveira,
2017).

Portanto, é perceptivel que a atual sociedade néo consegue ver além do
consumo, sem pensar em outra coisa do que simplesmente comprar € consumir,
tornando-se uma sociedade individualista, em que o social passa ao largo da
felicidade buscada. O individuo pensa em si e para si, onde 0s que possuem for¢as
— econOmicas — para consumir, ttm mais poder sobre aqueles que ndo conseguem
consumir em igual nivel (Pereira e Horn, 2009).
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41 A GLOBALIZAQAO NO CONTEXTO DA SUSTENTABILIDADE NOS
DIAS ATUAIS

Em um mundo globalizado e com o0s avangos tecnoldgicos em niveis
inimaginaveis, o sistema capitalista, sem mudar suas caracteristicas originais, se
fortalece a cada instante, ora disfarcando-se através de ideologias neoliberais,
pregando o desenvolvimento sustentavel, defendendo o emprego digno e renda
para todos, ora mostrando sua face cruel e fria sem esconder seus reais objetivos
que é o acumulo incomensuravel e a qualquer custo de bens e riquezas, gerados a
partir da exploracéo do ser humano, da destruicdo do meio ambiente e dos recursos
naturais do planeta (Tomaz, 2010)

A globalizacéo é, de certa forma, o &pice do processo de internacionalizacédo
do mundo capitalista. Porém, para Santos (2012), o que estamos vendo é o
fortalecimento do estado para atender aos anseios das financas e de outros grandes
interesses internacionais, em detrimento dos cuidados com as populagdes cuja vida
se torna mais dificil.

Nesse modelo, como ja informado anteriormente, o sistema capitalista é
preponderante, ou seja, quem nao compra muitas coisas nao tem valor. O valor
a uma pessoa € atribuido ao seu poder de compra. No entanto, para Echegaray
(2011), este modelo vem ancorado em premissas erradas: mais consumo, mais
polui¢cdo, mais desigualdade social e infelicidade pessoal, crescimento em vez de
bem-estar.

Buscando estabelecer o crescimento econdmico com a promessa de suprir
as necessidades essenciais dos seres humanos, a atividade industrial global,
conduzida pelos gestores da economia moderna, ndo tem respeitado os limites da
natureza, por isso ocorre a ultrapassagem sem moderacao em relagédo as fronteiras
ecossistémicas. E certo, no entanto, que todo esse movimento desregrado
consequentemente faz adoecer de forma grave o planeta terra (Oliveira, 2017).

A partir da década de 1980, comegou-se alguns questionamentos mundo a
fora arespeito dos paises com abundancia de recursos naturais e suas incapacidades
de desenvolvimento econémico. Surgiu entdo a ‘teoria da maldicdo dos recursos
naturais’, ou seja, como paises ricos em recursos naturais ndo foram capazes de
usar essa riqueza para impulsionar suas economias e como consequéncia, tiveram
um crescimento econdmico menor do que paises sem uma abundancia de recursos
naturais? Teria entdo ligacdo entre a abundancia de recursos naturais e o baixo
crescimento econémico?

Para Verissimo e Xavier (2014, apud Castellanelli, 2016), a maldicdo
dos recursos naturais esta vinculada ao argumento de que o subito aumento da

renda decorrente da exploragao dos recursos cria uma falsa ideia de seguranca e
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enfraquece a necessidade percebida de investimento e de promogéo de estratégias
de crescimento.

Desta forma, paises ricos em recursos naturais tendem a desenvolver
politicas protecionistas, com burocracia e ineficiéncia na utilizagdo dos recursos,
acarretando menores taxas de investimento, e, consequentemente, menor
crescimento econdmico. Além disso, a tendéncia secular de declinio da relagcédo
entre os precos das exportagdes dos produtos primarios e dos manufaturados, e
a maior elasticidade-renda da demanda por manufaturados também dificultam o
crescimento baseado em recursos naturais.

O fato é que a abundéncia em recursos naturais ndo necessariamente esta
vinculado ao desenvolvimento econdmico. Atrelado a essa abundancia, é necessario
que o pais tenha a capacidade de transformar essa vantagem comparativa em
investimentos tecnologico e, principalmente em retornos de infraestrutura para a
melhoria de qualidade de vida para sua populagéo, o que geralmente ndo acontece.

Mankiw (2004), afirma que em paises onde os trabalhadores podem produzir
uma grande quantidade de bens e servicos por unidade de tempo, a maioria das
pessoas desfruta de padrdes de vida elevados; em nacdes onde os trabalhadores
sdo menos produtivos, a maioria das pessoas precisa enfrentar uma existéncia
com maior escassez e, portanto, menos conforto. De forma semelhante, a taxa de
crescimento da produtividade de um pais determina a taxa de crescimento de sua
renda média.

A exemplo disso temos o Brasil, onde temos uma das areas mais agricultaveis
do mundo. De acordo com Rossetti (1997, apud Silva e Martinelli 2012), apenas
35,3% do nosso solo ndo € produtivo, logo poderiamos ser lideres em varias areas
da atividade primarias. Porém, na pratica, ndo é isso que acontece. Apesar de todo
esse potencial de sermos o maior celeiro agricola do mundo, as politicas publicas
ndo conseguem converter esse potencial em agbes afirmativas que ajudem a
impulsionar o pais a uma grande poténcia mundial.

A outra questédo a ser observada, € que analisando a economia através de
dados numeéricos, o indicador do PIB é o mais utilizado, pois nos da a ideia do ritmo
em que o pais produz riqueza. E também o indicador da capacidade da economia em
gerar postos de trabalho e medir a evolugdo de precos, dando a ideia de evolucéo
do poder de compra da populacéo.

No entanto, tais niUmeros ainda ndo conseguem ainda compreender o
desgaste do uso da natureza, fato que este ‘desenvolvimento’ ndo necessariamente
presume qualidade de vida para todo o corpo social. Para Feijé (et. al,2012), o PIB
nao foi criado para medir o progresso, o bem-estar ou a qualidade de vida, mas tao
somente para medir o crescimento econémico, através de transagbes que possam

ser mensuradas em valores monetarios.
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Ha varios anos foi criado o conceito do ‘Desenvolvimento Sustentavel’, que
pregava a necessidade da manutencd@o dos recursos naturais para usufruto pela
geragéo futura. Atualmente essa geracgéo futura se tornou a presente e vem usando
esses recursos para 0 seu bem-estar social. E 0 que acontecera com a proxima
geragdo? Com esse ritmo desenfreado de consumo e uso demasiado dos recursos,
tera a oportunidade de manter esse bem-estar?

51 EM BUSCA DE UM NOVO MODELO DE GLOBALIZACAO

Parece utopia, mas dizer que o mundo precisa se reinventar esta cada vez
ganhando mais forga. Para Santos (2012), podemos pensar na construgdo de um
outro mundo, mediante uma globalizacdo mais humana.

No entanto, a convergéncia entre ecologia e economia nao é tarefa facil,
principalmente nos tempos atuais. Ela exige muito mais que o uso de uma razao
instrumental capaz de tomar decisbes adequadas, tal como sugere o neoliberalismo
com sua reivindicagdo da eficacia intrinseca do mercado. Ela demanda uma
mudanca profunda do comportamento e da mentalidade de todos os atores, sejam
estes pertencentes ao mercado, ao Estado ou a sociedade civil (Viola et. al, 2002).

E premente se pensar em um modelo que atenda s necessidades basicas
do individuo, proporcionando-o de condi¢cdes de qualidade compativeis com a fase
que o mundo vem vivendo. Porém, é preciso criar mecanismos de mitigacéo dos
efeitos causados por esse desenvolvimento. Para que isso aconteca, € necessaria
uma grande conscientizacdo mundial.

Da parte do individuo, cabe conscientiza-lo da importancia de se pensar
formas de diminuir seu impacto sobre o meio ambiente. Pequenas atitudes que
ajudem o meio ambiente se tornam grandes se cada um fizer sua parte. E necessaria
a busca de novos paradigmas, de uma racionalidade na relagcdo de consumo que
busque a sustentabilidade, onde o homem e natureza caminhem lado a lado.

Téao importante quanto a relagdo do consumidor é rever o modelo econémico
atual. A ECO Rio 1992, a Conferéncia Mundial do Meio Ambiente foi uma das a¢des
que o mundo encontrou para discutir as consequéncias ambientais e consumismo
do final do século XX. Nesse evento, foi criada a Agenda 21, que € um conjunto
de agOes para se implementar o desenvolvimento sustentavel. A agenda, segundo
suas proprias palavras, esta voltada para os problemas prementes de hoje e tem
objetivo, ainda, de preparar o mundo para os desafios do proximo século (Capitulo
I, predmbulo). Como resultado do evento, foram criadas estratégias e pactuados
acordos multilaterais para reduzir a destruicdo do meio ambiente. Segundo a
agenda, todos os paises devem empenhar-se na promo¢éao de padroes sustentaveis

de consumo, bem como os paises desenvolvidos devem assumir a lideranca na
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obtencéo de padrdes sustentaveis de consumo. Essa mesma clpula se reuniu
novamente no evento Rio +20, em 2012 para avaliar os avangos em defesa dos
ecossistemas e meio ambiente no mundo contemporaneo.

Porém, de acordo com Barbieri (2007), muito do que foi tratado na Agenda 21
ainda n&o saiu do papel. Muitos chefes de governo apoiaram as propostas e acordos
internacionais, mesmo contrarios as suas convicgdes e compromissos partidarios,
face as pressdes exercidas pela exposicdo dos temas na midia internacional,
porém, na pratica, como era de se esperar, pouco fizeram depois para ratifica-las e
implementa-las em seus paises.

Apesar dessa contradi¢cdo citada acima, algumas alternativas vém sendo
construidas e implementadas mundo afora que buscam esse equilibrio. A construgéo
de cidades sustentaveis, por exemplo, implica também em grandes investimentos
em obras de estruturagcéo da ocupacéo, da destinagéo final do lixo e do saneamento
ambiental, que ndo rendem votos na mesma propor¢ao que os recursos destinados
ao consumo de geladeiras, televisores, bolsa-familia, transporte gratuito, entre
outros (Pereira e Horn, 2009). Para Arendt':

A vida humana na medida em que se empenha ativamente em fazer
algo, tem raizes permanentes num mundo de homens ou de coisas
feitas pelos homens, um mundo que ela jamais abandona ou chega
a transcender completamente. As coisas e os homens constituem
0 ambiente de cada uma das atividades humanas, que nao teriam
sentido sem tal localizagdo; e, no entanto, este ambiente, o mundo
ao qual viemos n&o existiria sem a atividade humana que o produziu,
como no caso de coisas fabricadas; que dele cuida, como no caso
das terras de cultivo; ou que o estabeleceu através da organizacgéao,
como no caso do corpo politico. Nenhuma vida humana, nem mesmo
a vida do eremita em meio a natureza selvagem, € possivel sem um
mundo que, direta ou indiretamente, testemunhe a presencga de outros
seres humanos (ARENDT, 2001, p. 31).

Na visdo de Arendt, todo ser humano precisa viver em comunidade, ou seja,
em sociedade, mas é necessario que esse homem compreenda o sistema natural,
compreenda que é parte desse sistema, que é parte da complexidade que envolve
esse sistema.

Portanto, um novo mundo é possivel.

Para Pereira e Horni (2009), € necessario a melhoria das condigbes de
vida e de trabalho das populagbes menos favorecidas, dando-lhes condicdes de
salde, acesso a educacdo, nos trés niveis de ensino, a cultura e ao lazer. Vé-se
que a melhor forma de tratar essa questao € assegurar a participacao de todos os
cidadaos interessados, tanto em nivel nacional como internacional, pois é preciso
que haja integracé@o entre povos e nagoes.

1 ARENDT, Hannah. A condi¢éo humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001. p. 31.
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Acredita-se que podera haver harmonia entre 0o ser humano e o meio
ambiente; para isso é preciso que exista uma nova consciéncia, € 0 homem tenha
em mente que nao é ser supremo, mas que deve valorizar o meio em que vive. S6
assim se chegara a tédo sonhada harmonia entre povos e natureza.

E preciso reescrever a histéria, retirar dos confins da alma humana uma nova
concepcao de mundo, fazer com que esse mundo ressurja, e que todas as geracoes
possam usufruir o mesmo. Assim, para mudar a vida é preciso reinventa-la. A historia
nao é feita pelo conformismo, ela depende da criagdo do novo, da busca de novos
caminhos e de novos ideais.

61 CONCLUSAO

Conclui-se nessa analise a partir de leituras bibliograficas e percepgéo dos
proprios autores, que a sociedade contemporanea e o mundo globalizado tém
desafios que passam pelo uso racional do meio ambiente, controle do consumo,
planejamento do uso de recursos naturais, entre outros.

Entretanto, os paises mais ricos do mundo tém responsabilidade maior para
manter a prote¢ao e responsabilidade ambiental do Planeta. Nao resta ddvida que a
sociedade também tem seu papel em defesa e protecdo do meio ambiente.

Ressalte-se que o crescimento econdmico passa também por uma reinvencao
na sua contemporaneidade, a exemplo de outros modelos alternativos de matriz
energética, a exemplo da solar, edlica, biomassa, etc., a expansdo da industria de
residuos sélidos para reaproveitamento do “lixo” produzido pelo consumo de bens
manufaturados; o reflorestamento pela escassez de recursos naturais.

Os acordos multilaterais no que se refere as mudancas climaticas sao
imprescindiveis no planejamento de politicas publicas comprometidas com o bem

viver da populagéo.

REFERENCIAS

ARENDT, Hannah. A condicdo humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001.

BARBIERI, José Carlos. Desenvolvimento e Meio Ambiente: as estratégias de mudancas

da Agenda 21 / José Carlor Barbieri. — 7. ed. Revisada e atual — Petropolis, RJ: Vozes, 2005.
BRASIL. Ministério do Meio Ambiente. Agenda 21 Global. Disponivel em <http://www.mma.gov.
br/responsabilidade-socioambiental/agenda-21/agenda-21-global>. Acesso em 16 jun 2019.

CARLEIAL, Liana Maria da Frota. Subdesenvolvimento e mercado de trabalho: uma analise
a partir do pensamento latino-americano. Sociologias, Porto Alegre, ano 12, no 25, set./dez.
2010, p. 126-157

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 9




CASTELLANELLLI, Carlo Alessandro. Relac6es da teoria da maldicao dos recursos naturais
com o fendmeno emergente do landgrabbing”. Revista Contribuciones a las Ciencias
Sociales, (julio-septiembre 2016). Disponivel em <http://www.eumed.net/rev/cccss/2016/03/
landgrabbing.html>. Acesso em 16 jun 2019.

ECHEGARAY, Fabian. A crise ambiental e o impacto sobre o capitalismo. Disponivel
em: <http://www.ideiasustentavel.com.br/2011/04/a-crise-ambiental-e-o-impacto-sobre-
ocapitalismo/>. Acesso em 15 jun 2019.

FEIJO, Carmem Aparecida et. al. Além do PIB: uma viséo critica sobre os avangos
metodolégicos na mensuragao do desenvolvimento sécio econémico e o debate no Brasil
contemporéaneo. Estatistica e Sociedade, Porto alegre, p.42-56, n.2, nov, 2012

LAVORATO, Marilena Lima de Almeida. A importancia da consciéncia ambiental para o
Brasil e para o Mundo. 2006. Disponivel em: <http://www.ambientebrasil.com.br/composer.
php3?base=./gestao/index.html&conteudo=. /gestao/artigos/ma_brasil.html>. Acesso em 13 jun
2019.

LOPES, Darlison. O desenvolvimento insustentavel : capitalismo e natureza. 2011.
Disponivel em <http://www.webartigos.com/artigos/o-desenvolvimento-insustentavelcapitalismo-
e-natureza/61801/>. Acesso em 15 jun 2019 MANKIW, N. Gregory. Introdu¢@o a economia.
Séo Paulo: Cengage Learning, 2008.

OLIVEIRA, Marcus Eduardo de. Economia Destrutiva. A utopia da mudanca de paradigma
: ensaio sobre o crescimento econdmico e os consequentes impactos ambientais. / Marcus
Eduardo de Oliveira — Curitiba: CRV, 2017. 248 p.

PEREIRA, Agostinho Oli Koppe; HORN, Luiz Fernando Del Rio. Relacdes de consumo : meio
ambiente / org. Agostinho Oli Koppe Pereira, Luiz Fernando Del Rio Horn. — Caxias do Sul, RS
: Educs, 2009. 232 p.: il. 21 cm.

PREBISCH, R. (1949). O desenvolvimento econdmico da América Latina e alguns de seus
problemas principais. In: Bielschowsky, R. (Org.) Cinquenta anos de pensamento na Cepal.
Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 69-136

ROSSETT], José Paschoal. Introdugcdo a Economia.17? edicdo. Ed. Atlas,1997.

SANTOS, Milton. Por uma outra globalizacao: do pensamento a consciéncia universal. 22 ed.
— Rio de Janeiro: Record, 2012.

SILVA, Francisco G. da; MARTINELLI, Luis Alberto Saavedra. Introducao a Economia.
Instituto Federal do Parana. Curitiba-PR, 2012.

SOUZA, Mariangela Alice Pieruccini, et. al. A importancia da Economia no cotidiano: Uma
revisdo sobre as principais nogoes e conceitos econdmicos. X Seminario do Centro de Ciéncias
Sociais Aplicadas de Cascavel. Cascavel-PR, 2011.

TOMAZ, Cicero. Sistema capitalista contemporaneo e educacao corporativa: a nova era do
capital e trabalho. 2010. Disponivel em: <http://www.webartigos.com/artigos/sistema-capitalista-
contemporaneo-e-educacaocorporativa-a-nova-era-do-capital-e-trabalho/30896/>. Acesso em
15 jun 2019.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 9




VERISSIMO, M.P., XAVIER, C.L. Tipos de commodities, taxa de cambio e crescimento
econdmico: evidéncias da maldigdo dos recursos naturais para o brasil Revista de Economia
Contemporanea 18(2): p. 268-295, 2014.

VIOLA, Eduardo J. et al. Meio ambiente, desenvolvimento e cidadania: desafios para as
ciéncias sociais. 4. ed. — Sdo Paulo: Cortez; Floriandpolis: Universidade Federal de Santa
Catarina, 2002.

VICECONTI, Paulo E. V, NEVES, Silvério das. Introdugao a Economia. / Paulo E. V. Viceconti,
Silvério das Neves — 8% ed. — Sao Paulo : Frase Editora, 2007.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 9 m



CAPITULO 10

HISTORIA E MEMORIA DAS FAMILIAS
DESCENDENTES DE ORIGEM ALEMA DE SAO
PEDRO DE ALCANTARA/SC

Data de aceite: 24/08/2020

José Raul Staub

Universidade do Estado de Santa Catarina
Sao José-SC

Adelcio Machado dos Santos

UFSC
Florianépolis-SC

RESUMO: O presente artigo propbe uma
discussdo acerca da historia da imigracéo
alema com énfase a colonizagdo germanica no
territorio circunscrito a S&o Pedro de Alcantara.
Para sua producgéo utiliza-se como referéncia os
registros impressos e dados estatisticos oficiais
que possibilitem compreender o0s aspectos
socioculturais dos descendentes de origem
alema no contexto social da sociedade em vivem.
O estudo revela fatos relacionados a imigracéo
no que se refere a regulamentagéo do processo
migratoério, definicdo dos territorios destinados
aos imigrantes uma perspectiva teodrica que
remete a historia oral, bem como os registros em
documentos, evidenciando a contribuicdo desses
imigrantes e fomentando o reconhecimento e a
memodria da formagao da nacao brasileira.
PALAVRAS - CHAVE: Imigracdo, memoria e
origem alema.
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HISTORY AND MEMORY OF THE
DESCENDING FAMILIES OF GERMAN
ORIGIN OF SAO PEDRO DE ALCANTARA
/SC

ABSTRACT: This article proposes a discussion
about the history of German immigration with an
emphasis on German colonization in the territory
circumscribed to Sdo Pedro de Alcantara. For its
production, printed records and official statistical
data that make it possible to understand the
socio-cultural aspects of descendants of German
origin in the social context of the society in
which they live are used as a reference. The
study reveals facts related to immigration
with regard to the regulation of the migratory
process, definition of territories for immigrants, a
theoretical perspective that refers to oral history,
as well as records in documents, highlighting the
contribution of these immigrants and fostering
recognition and recognition. memory of the
formation of the Brazilian nation.

KEYWORDS: Immigration, memory and German
origin.

11 INTRODUGAO

A imigracdo dirigida de europeus para
o Brasil iniciou-se a partir da vinda da Familia
Real para o Brasil em 1808, por ocasido das
ameacas do exército napolednico, que constituia
a principal forca militar da Europa nesse periodo
e representava um grande perigo para a
soberania do Reino Portugués. A abertura dos
portos as nagbes amigas e o coroamento de D.
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Pedro | e da Rainha Dona Leopoldina, de origem germanica, desencadearam a vinda
dos europeus para o Brasil. A Dona Leopoldina fundou a Col6nia de Sao Leopoldo
— no Rio Grande do Sul. Na mesma época, a Inglaterra avangava fortemente na
Revolugéo Industrial e, para desenvolver este processo, necessitava de mais
matéria-prima e de mercado consumidor para os produtos. Durante o bloqueio
continental imposto por Napoledo Bonaparte, os paises colonizados da Asia, Africa
e América sustentaram o processo de industrializagédo inglesa (LANDO, 1980).

Um dos grandes obstaculos a expansao econémica dos paises colonizadores
do Continente Europeu consistia no baixo consumo e aquisicdo ou compra dos
produtos industrializados por parte dos paises colonizados, o que se devia, em
grande parte, ao fato do regime escravocrata presente em varias coldnias, o que
fazia com que os seus trabalhadores ndo fossem remunerados e, portanto, sem
potencial de consumo. Para suprir parte desta deficiéncia duas medidas foram
adotadas: acabar com o trabalho escravo e, posteriormente, implementar um
sistema alternativo de mao-de-obra dos trabalhadores. Com estas medidas, o Brasil
tornou-se o cenério ideal para fomentar o capitalismo inglés. O Brasil possuia farta
matéria-prima o abastecimento das industrias, e numerosos portos, necessitava
ainda melhorar a capacidade de consumo de produtos industrializados no pais.
Para tanto, entre outras medidas, limitaram-se as atividades nao remuneradas
e, para fomentar o consumo, introduziram os imigrantes predominantemente de
origem europeia que vinham para o Brasil com a possibilidade de tornarem-se
proprietérios de terras e donos dos meios de producéo, fato que provocava um
grande entusiasmo principalmente dos imigrantes, especialmente aos Alemées e
Italianos (LANDO, 1980).

Os primeiros imigrantes aleméaes chegaram a Santa Catarina em novembro
de 1828, logo, no inicio da colonizagao, participando dela ativamente. O governo
imperial brasileiro planejou implantar um modelo de agricultura com base na
pequena propriedade familiar. Isso se observa na legislacao imigratéria brasileira,
comecando com contratos determinando a fundagéo da 12 colénia, com imigrantes
suicos, em 1819, fixados em Nova Friburgo, na regido serrana do Rio de Janeiro;
e, acontecendo até os decretos-leis posteriores a 2% Guerra Mundial: privilegiava-
se a vinda de agricultores, subsidiando, em grande parte, a imigracédo destinada a
projetos de colonizacdo. Logo, a colonizagdo de Santa Catarina, mormente depois
de 1850, se efetivou mediante a concessao familiar de lotes com aproximadamente
25 (vinte e cinco) hectares, demarcados a partir de picadas abertas na floresta,
chamadas “linhas” - muitos destes, acompanhando cursos d’agua. O acesso a
propriedade da terra, os subsidios assegurados pelos agenciadores em nome do
governo brasileiro (passagens e auxilios para se manter em projetos coloniais), a

liberdade religiosa e a concessao da naturalizacdo motivaram a emigrac¢ao para o
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Brasil (CABRAL, 1960).

A primeira colénia de imigrantes alemaes em Santa Catarina na localidade
denominada S&o Pedro de Alcantara, surgiu em 1829 no vale do rio Marui, no
caminho de cargueiros que ligava Sao José, lugarejo proximo a capital Desterro, no
litoral, a vila de Lages, no planalto serrano. Sao Pedro de Alcantara, a 190 (cento
e noventa) anos, recebeu menos de mil individuos — 166 (cento e sessenta e seis)
familias oriundas da cidade hanseatica de Bremen. Apesar dos diversos problemas
originados por tal situagdo, ocorreu um processo historico de formagdo de um
campesinato teuto-brasileiro, cuja base econdmica desenvolvidas em lotes coloniais
familiares com producéo diversificadora (policultura), resultando numa sociedade
com peculiaridades distintas no meio rural brasileiro.

No que se refere as familias de origem alema de Séo Pedro de Alcantara, a
mesma vincula-se a condi¢cdo de seus integrantes no contexto de uma comunidade
fundada no final do século XIX, a partir de um processo migratorio que levou milhares
de cidadaos de origem germanica para outros paises, motivados entre outros, pela
possibilidade de uma nova vida em um territério desconhecido.

Em relagéo a origem étnica dessas populagbes, observa-se que os primeiros
registros da imigracgéo, os dados oficiais apontam que a vinda dos imigrantes alemées,
a Santa Catarina se deu em novembro de 1828, juntamente com os imigrantes. A
decisédo do governo imperial brasileiro de implantar um modelo de agricultura com
base na pequena propriedade familiar como se observa na legislacao imigratoria
brasileira, comegando com contratos determinando a fundagéo da 12 col6nia, com
imigrantes suicos, em 1819, fixados em Nova Friburgo, na regido serrana do Rio
de Janeiro; e, acontecendo até os decretos-leis posteriores a 2% Guerra Mundial.
Privilegiava-se a vinda de agricultores, subsidiando, em grande parte, a imigracdo
destinada a projetos de colonizagéo.

Logo, a colonizagdo de Santa Catarina, mormente depois de 1850, se
efetivou mediante a concesséo familiar de lotes com aproximadamente de 25 (vinte
e cinco) hectares, demarcados a partir de picadas abertas na floresta, chamadas
“linhas” - muitos destes, acompanhando cursos d’agua. O acesso a propriedade da
terra, os subsidios assegurados pelos agenciadores em nome do governo brasileiro
(passagens e auxilios para se manter em projetos coloniais), a liberdade religiosa
e a concessao da naturalizacdo motivaram a emigracao para o Brasil (CABRAL,
1960).

21 SAO PEDRO DE ALCANTARA/SC

A localizacdo dos primeiros imigrantes alem&es em Santa Catarina na

colbénia, denominada S&o Pedro de Alcantara, surgiu em 1829 no vale do rio Marui,
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no caminho de cargueiros que ligava Sao José, lugarejo proximo a capital Desterro,
no litoral, a vila de Lages, no planalto serrano. Sao Pedro de Alcantara, a 190 (cento
e noventa) anos, recebeu menos de mil individuos — 166 (cento e sessenta e seis)
familias oriundas da cidade hanseatica de Bremen, deram origem a uma bela e
tranquila cidade com clima mesotérmico Umido, de temperatura médias entre 15°c
e 25°c, a uma altitude de 300m acima do nivel do mar e com area aproximada em
140,6km2.

Apesar dos diversos problemas originados por tal situagéo, ocorreu um
processo histérico de formacdo de um campesinato teuto-brasileiro, cuja base
econdémica desenvolvida em lotes coloniais familiares com producéo diversificadora
(policultura), resultando numa sociedade com peculiaridades distintas no meio rural
brasileiro.

O abandono por parte do governo imperial fez com que os colonos alemaes
adotassem um estilo de vida proprio: tinham as suas proprias escolas — que
nem eram inspecionadas pelo governo — traziam da Alemanha os seus proprios
médicos, professores, padres, pastores e outros técnicos necessarios para o bom
funcionamento da colénia.

Para além da descricdo do processo migratério, faz-se necessaria
a abordagem contemporanea acerca dos elementos que contribuem para a
preservacdo da memodria dos imigrantes utilizando entre outros o recurso da
fotografia, para (BARTHES, 1984, p. 129) toda fotografia € “um certificado de
presenca. Esse certificado € o gene novo que sua invencao introduziu na familia
das imagens”.

No ambito dos grupos familiares, figuram com mais intensidade as
proposicdes relacionadas a informagéo, sendo que desde o principio da imigracao
dos alemaes para o Brasil, sdo utilizadas diversas imagens fotografias e retratos
que as familias com caracteristicas peculiares de acordo com cada época historica
a qual pertencem.

A preservacao de objetos que remetem a memoéria da sociedade humana
coexiste com a evolugéo caracterizada por acoes, agil e articulada, com reducéo
dos niveis de hierarquia, que potencializam os processos que permitem ampliar a
capacidade de progresso e preservacao da memoria.

O fascinio por registrar as imagens mais significativas vistas pelos olhos,
interpretadas de varias maneiras, acompanha o desejo da humanidade ao longo
de sua trajetéria de vida, a ser observada nas inscricbes rupestres, esculturas,
monumentos, pinturas, brasdes de familia, fotografias e demais mecanismos
desenvolvidos para marcar de maneira indelével momentos, paisagens, e outras
representacdes presentes na constru¢do humana e no espetaculo produzido pelas
forcas da natureza, segundo Benjamin (1987, p. 103), a fotografia encontra-se dentre
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as obras de arte com expressiva contemplagéo, afirma que: “Nenhuma obra de arte
€ contemplada tdo atentamente em nosso tempo como a imagem fotogréfica de nés
mesmos, de nossos parentes proximos, de nossos seres amados”. A fotografia foi
objeto de desejo de varios pesquisadores obstinados em vé-la em movimento nos
mais diferentes lugares do mundo conhecido.

Ao considerar os documentos preservados pelos descendentes de familias
de origem alema, uma vez que os documentos podem ser dos mais variados tipos,
escritos ou ndo, os quais incluem diarios, documentos de entidades publicas e
privadas, gravacgdes, correspondéncias, fotografias, filmes, mapas, etc. (GIL, 2008).
A pesquisa documental apresenta similaridades com a pesquisa bibliogréfica. Esta
se embasa diretamente nas fontes cientificas e materiais impressos e editados,
como livros, enciclopédias, ensaios criticos, dicionarios, periddicos, artigos, teses,
etc., ao passo que a pesquisa documental levanta materiais que ainda ndo foram
editados, ou que nao receberam um tratamento analitico suficiente, por exemplo,
cartas, documentos cartoriais, memorandos, correspondéncias pessoais, avisos,
agendas, diarios, propostas, relatérios, atas, estudos, avaliagdes, etc. (GIL, 2008;
MARTINS; THEOPHILO, 2009).

A partir de tais pressupostos, considerando sempre os registros da trajetoria
dos imigrantes, buscamos compreender a formagédo da identidade desse grupo
que constitui importante parcela da populacdo catarinense, destacadamente de
Sao Pedro de Alcantara. Quanto a sua migracéo observamos ainda que a partir
dos anos 1940 e décadas seguintes, os fluxos de entradas de estrangeiros no pais
apresentaram volumes bem abaixo daqueles que marcaram o periodo da Grande
Imigracédo no final do século XIX e primeiras décadas do século XX. Um primeiro
elemento para a reflexdo acerca da construgdo de uma memoéria sobre a imigracao
pela historiografia reside no fato de que os estudos sobre o tema tiveram impulso
justamente no periodo de refluxo da imigracéo para o pais (LEAL; PAIVA, 214).

31 HISTORIA E MEMORIA

Histéria e memoria sustentam muitas relagdes entre si, sendo dificil pensa-
las separadamente. A memodria toma as experiéncias inteligiveis, conferindo-lhes
significados. Ao trazer o passado até o presente, recria o passado, ao mesmo tempo
em que o projeta no futuro; “gracas a essa capacidade da memodria de transitar
livremente entre os diversos tempos, € que 0 passado se torna verdadeiramente
passado, e o futuro, futuro”, ou seja, “dessa capacidade da memoria brota a
consciéncia que nés, humanos, temos do tempo. Esta, por sua vez, permite-nos
compreender e combinar, de muitos modos, as fases em que dividimos o tempo,
possibilitando-nos, por exemplo, perceber ‘0 passado diante de nés” (AMADO,
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1995, p. 132).

Ao comentar sobre memoéria individual e coletiva, Halbwachs (1968, 51)
destaca que, se a memoria coletiva tira sua for¢a e sua duragéo do fato de ter por
suporte um conjunto de homens, néo obstante eles sao individuos que se lembram,
enquanto membros do grupo. Entéo:

Dessa massa de lembrancas comuns, e que se apdiam uma sobre
a outra, ndo sdo as mesmas que. aparecerao com mais intensidade
para cada um deles. Dirfamos voluntariamente que cada memoria
individual € um ponto de vista sobre a memaria coletiva, que este
ponto de vista muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e que este
lugar mesmo muda segundo as relagées que mantenho com outros
meios. N&o € de admirar que, do instrumento comum, nem todos
aproveitam do mesmo modo. Todavia quando tentamos explicar essa
diversidade, voltamos sempre a uma combinacéo de influéncias que
sdo, todas, de natureza social.

Para Candau (2012, p. 9),

[...] a memodria é acima de tudo uma reconstrugdo continuamente
atualizada do passado, mais do que uma reconstituicdo do mesmo
“a memoria é de fato mais um enquadramentos do que um conteuldo,
um objetivo sempre alcangavel, um conjunto de estratégias, um estar
aqui que vale menos pelo que é do que pelo que fazemos dele”. A
ideia segundo a qual as experiéncias passadas seriam memorizadas,
conservadas e recuperadas em toda sua integridade parece
“insustentavel”.

A memoria coletiva constituiu-se a partir de um ambiente pleno de
positividades, negatividades e contradigbes. Segundo Le Goff (1994, p. 476), “[...]
a memodria coletiva ndo é s6 uma conquista, € também um instrumento de poder”.

No Tocante a histéria oral, segundo Portelli (1997, p. 15), esta:

[...] € uma ciéncia e arte do individuo. Embora diga respeito — assim
como a sociologia e a antropologia — a padrdes culturais, estruturas
sociais e processos histéricos, visa aprofunda-los, em esséncia, por
meio de conversas com pessoas sobre a experiéncia e a memoria
individuais e ainda por meio do impacto que estas tiveram na vida de
cada uma.

A essencialidade do individuo se salienta no fato de a Historia Oral dizer

respeito a versdes do passado, ou seja, a memoria. Logo:

A memoria pode existir em elaboragdes socialmente estruturadas,
mas apenas 0s seres humanos sao capazes de guardar lembrancas.
Se considerarmos a memadria um processo, e ndo um depdsito de
dados, poderemos consultar que, a semelhanca da linguagem, a
memoria € social, tornando-se concreta apenas quando mentalizada
ou verbalizada pelas pessoas. A memadria € um processo individual,
que ocorre em um meio social dindmico, valendo-se de instrumentos
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socialmente criados e compartilhados. Em vista disso, as recordacées
podem ser semelhantes, contraditérias ou sobrepostas. Porém, em
hipotese alguma, as lembrancas de duas pessoas s&o — assim como
as impressdes digitais, ou, a bem da verdade, como as vozes —
exatamente iguais (PORTELLI, 1997, p. 16).

A Historia Oral como uma arte do individuo, no descrever de Portelli (1997,
p. 18):

[...] leva ao reconhecimento ndo s6 da diferenca como também
da igualdade. A diferenca €, antes de mais nada. aguela entre as
numerosas pessoas com gquem conversamos, porém, compreende,
também, o elemento de serem diferentes de nés — constituindo essa
a razéo primordial que nos motiva a procuréa-las. Essa diferencga, por
sua vez, chama-nos a atencdo para a realidade de os historiadores
orais muito diferirem entre si e ainda para o fato de valorizarem
essas diferencas, ou seja, sua nao-confonnidade com as ideias
predominantes em nossa sociedade.

Tendo-se um interesse ndo apenas ético, mas também profissional no
processo, o trabalho cultural precisa criar as condi¢bes politicas para sua diferenca
e existéncia, como afirmou Bosio (1985, p. 186):

A fim de preservar sua nédo-integracao, o trabalho cultural é levado a
criar as armas que asseguram sua propria sobrevivéncia. O trabalho
cultural toma-se, obrigatoriamente, luta politica: por necessitar de
autodefesa e por ser a luta politica a mais elevada forma de trabalho
cultural.

Para Montenegro (2012), a histéria oral, frequentemente, & tida para
tratar temas contemporaneos ou da chamada histéria do tempo presente e mesmo
relacionada a outras temporalidades, destacando-se os textos que se referem as
tradigOes orais, abordando temas relativos ao presente dos pesquisadores (e dai sua
articulagdo com varias areas do conhecimento).

Nesse sentido,

[...] a histéria que lida com relatos orais deve procurar ampliar os
aportes tedricos que ddo amparo as discussdes e sistematizacoes
dos procedimentos de anadlise proprios ao seu uso € as suas
peculiaridades como fonte documental, sem, no entanto, submergir
em infindaveis ‘consideracdes tedricas’ (MONTENEGRO, 2012, p. 16).

Albuquerque Janior (2007, p. 230) esclarece:

O oral ndo deve ser oposto dicotomicamente ao escrito, como duas
realidades distintas e distantes, mas como formas plurais que se
contaminam permanentemente, pois havera sempre um traco de
oralidade riscando a escritura e as falas sempre carregaréo pedacos
de textos.

Ao ser incorporada nas universidades, a histéria oral passou por um rigoroso
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repensar de seus referenciais tedricos e de seus procedimentos metodolédgicos, o
que, segundo alguns autores, conduziu-a a um distanciamento de seus projetos
politicos iniciais. Os praticantes dessa metodologia, segundo Schmidt (2012, p. 84),

tiveram:

[...] que incorporar a sua formacéo e a sua bagagem, por exemplo,
os debates sobre memoria e sobre suas complexas relagdes/tensdes
com a histéria; tiveram também que discutir os aspectos narrativos
das falas que “colhiam”, ficando atentos ndo s6 - e talvez nao
preponderantemente — ao conteudo empirico delas, mas igualmente
a sua formulagao como discurso, aos seus encadeamentos logicos e
semanticos, a sua fungéo de produtoras de sentido. Dessa caminhada
resultaram, a meu ver, os melhores trabalhos de histéria oral, ou que
empregaram de forma substantiva essa metodologia, surgidos nas
Ultimas décadas.

A partir dos anos 1940 e décadas seguintes, os fluxos de entradas de
estrangeiros no pais apresentaram volumes bem abaixo daqueles que marcaram o
periodo da Grande Imigragao no final do século XIX e primeiras décadas do século
XX. Um primeiro elemento para a reflexdo acerca da constru¢ao de uma memoria
sobre a imigracéo pela historiografia reside no fato de que os estudos sobre o tema
tiveram impulso justamente no periodo de refluxo da imigracéo para o pais (LEAL;
PAIVA, 214).

No tocante a preservar a memoria,

A memodria estda em voga ndo s6 como tema de estudo entre
especialistas. Também a memodria como suporte dos processos
de identidade e reivindicagcdes respectivas esta na ordem do dia.
Estado (principalmente por intermédio de organismos documentais e
de protecdo ao patriménio cultural), entidades privadas, empresas,
imprensa, partidos politicos, movimentos sociais, de minorias e
marginalizados, associagdes de bairros, escolas e assim por diante,
todos tém procurado destilar sua auto-imagem — mas, raramente
e com dificuldade, a da sociedade como um todo. Palavras-chave
s80 resgate, recuperacéo e preservacdo — todas pressupondo uma
esséncia fragil que necessita de cuidados especiais para ndo se
deteriorar e ndo ou perder uma substancia preexistente (MENEZES,
1999, p.12)

Tendo apresentado breve concepcao sobre historia, memoria e histéria oral,
a seguir descreve-se sobre o resgate e preservacdo a memoria concernente ao
tema proposto, qual seja, relatar o processo de imigracdo de alemé&es ao Brasil, com
destaque a autoimagem das familias descendentes de origem alema em Séo Pedro
de Alcantara/SC.

O processo de imigragéo esta intimamente ligado a escraviddo, uma vez que
0 regime escravocrata impedia o crescimento do fluxo imigratério. As leis da época
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ndo permitiam escravos negros e imigrantes brancos em uma mesma colbnia.
Por isso, os imigrantes foram assentados nas terras devolutas, principalmente no
Rio Grande do Sul e em Santa Catarina, enquanto a atividade escravocrata foi
direcionada para as regides Norte e Nordeste do Brasil (Lei n°. 514, 1948). Com
a decadéncia do ciclo da cana-de-agUcar, o café passou a ser o sustentaculo da
economia brasileira e os fazendeiros do café perceberam que o regime de trabalho
escravo tornou-se antiquado e oneroso para os latifundiarios. Portanto, com essas
medidas, o Brasil passou a atender as principais exigéncias do capitalismo mundial:
passou a consumir, em grandes quantidades os produtos industrializados e tornou-
se o grande exportador de matéria-prima para suprir com matéria prima as industrias
dos paises ricos. O Brasil, por possuir um sistema privilegiado com vantagens
oferecidas pelo governo, foi uma alternativa para os agricultores alemées. O governo
brasileiro estava interessado na ocupacao das terras devolutas no Sul do Brasil e,
para ocupar esses espacos, a preferéncia era dada aos alemaes e italianos. Essa
preferéncia se justificava pelo estado de guerra em que se encontrava Portugal com
outros paises, bem como pelo casamento de Dona Leopoldina, de origem alema,
com D. Pedro | de origem portuguesa. Outra razéo se deve ao fato de italianos e
alemées serem reconhecidos como hébeis agricultores, conhecedores das técnicas
de plantio, colheita, bem como da criagdo de animais como suinos, ovinos, bovinos
e aves. No ano de 1824, chegaram as primeiras levas de imigrantes alemées a
Sao Leopoldo/RS. Esses imigrantes demonstraram capacidade de gerir a pequena
propriedade com mao-de-obra familiar, eram auténomos na producao de alimentos,
cujo excedente era comercializado para as demais regides do Brasil, principalmente
para os latifindios, onde predominava a atividade escravocrata (LANDO, 1980).
Nesse sentido, transcreve-se ordem expedida por D. Jodo a Mesa do

Desembargo do Pago, para que essa a executasse:

Sendo conveniente ao meu real servico e ao bem publico, aumentar
a lavoura e a populagao, que se acha muito diminuta neste Estado;
e por outros motivos que me foram presentes: hei por bem, que aos
estrangeiros residentes no Brasil se possam conceder datas de terras
por sesmarias pela mesma forma, com que segundo as minhas reais
ordens se concedem aos meus vassalos, sem embargo de quaisquer
leis ou disposicdes em contrario. (BRASIL, 1891, p. 166).

Para tanto, esta nova politica de ocupacdo do territorio, estendia aos
estrangeiros, segundo Mendonga (2015, p. 208):

[...] a possibilidade de obter sesmarias por concessdo do Principe
Regente, que, entdo, governava o Império portugués. A partir dai,
segundo a interpretacdo corrente, instituiu-se na América portuguesa
e, posteriormente, no Brasil, uma clara politica de incentivo a
imigracao orientada pelo objetivo de ocupar o territério, desenvolver a
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agricultura e incrementar a produgédo de géneros de abastecimento.
Assim, colonizacéo e imigracdo passaram a ser agdes estreitamente
relacionadas e orientaram a criagdo de diversos nucleos: durante o
Governo Joanino, Nova Friburgo, formada por migrantes suicos na
Serra Fluminense; no Primeiro Reinado, em 1828, Sao Leopoldo, Trés
Forquilhas e Torres, no Rio Grande do Sul, com colonos alemées que,
em 1829, também foram fixados nos nucleos de Santo Amaro e em
Rio Negro, que a época fazia parte de Sdo Paulo e, posteriormente,
foi integrada a provincia do Parand; Sao Pedro de Alcantara e lItajaf,
em Santa Catarina.

Na fase posterior, os imigrantes instalaram-se pelos vales dos rios Taquari,
Cai e dos Sinos, além de Séo Leopoldo, Novo Hamburgo e Erechim, no Rio Grande
do Sul, Sao Pedro de Alcantara, Blumenau, Brusque e ltajai, em Santa Catarina,
e Rio Negro, no Parana. De um modo geral, os aleméaes ficaram abandonados
a propria sorte dependendo basicamente de suas iniciativas para superar as
adversidades e caréncias das mais variadas naturezas. As areas destinadas
a colonizagdo localizavam-se em regides de dificil acesso, o que dificultava o
transporte de géneros de subsisténcia aos eventuais mercados consumidores. O
ensino publico era outro desafio a ser superado nas localidades em formacgéo e
desenvolvimento. O Dr. Hillibrand, diretor geral da Provincia de Sdo Leopoldo, em
seu relatério, em 1854, referiu-se as condi¢bes do ensino publico afirmando que
em toda a vila existiam apenas trés escolas publicas e vinte e sete particulares, das
quais apenas uma ensinava portugués (LANDO, 1980).

Esse abandono fez com que os colonos alemaes adotassem um estilo de
vida proprio: tinham as suas proprias escolas — que nem eram inspecionadas pelo
governo — traziam da Alemanha os seus préprios médicos, professores, padres,
pastores e outros técnicos necessarios para o bom funcionamento da colénia.
Para além da descricdo do processo migratério, faz-se necessaria a abordagem
contemporénea acerca dos elementos que contribuem para a preservagdo da
memoria dos imigrantes utilizando entre outros o recurso da fotografia, para
(BARTHES, 1984, p. 129) toda fotografia é “um certificado de presenca. Esse
certificado é o gene novo que sua invengéo introduziu na familia das imagens”.

A exemplo de outras grandes mudancas ocorridas no final de séculos
anteriores, este principio de século apresenta profundas alteragdes da vida em
sociedade. Este fendmeno que tem marcado tdo profundamente a época em que se
vive, sobretudo com o avango das tecnologias de comunicacao e informacéo.

Na atualidade, varios aspectos relacionados a comunicag¢do envolvendo o
uso das imagens influenciam direta ou indiretamente o nosso dia-a-dia, como no
trabalho, nas relagbes econémicas, no lazer, entre tantos outros. A maneira pela
qual tais influéncias adentram no cotidiano é diversa, como por exemplo, na rede
mundial de computadores, na televisdo, em especial os telejornais que informam
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eventos ocorridos no mundo inteiro, e, dependendo do seu grau de importancia
transmitindo-os ao vivo.

No ambito dos grupos familiares, figuram com mais intensidade as
proposi¢cdes relacionadas a informagéo, sendo que desde o principio da imigracao
dos alemaes para o Brasil, sdo utilizadas diversas imagens fotografias e retratos
que as familias com caracteristicas peculiares de acordo com cada época histérica
a qual pertencem.

A preservacao de objetos que remetem a meméria da sociedade humana
coexiste com a evolugéo caracterizada por acoes, agil e articulada, com reducgéo
dos niveis de hierarquia, que potencializam os processos que permitem ampliar a
capacidade de progresso e preservacao da memoria.

O fascinio por registrar as imagens mais significativas vistas pelos olhos,
interpretadas de varias maneiras, acompanha o desejo da humanidade ao longo
de sua trajetéria de vida, a ser observada nas inscricbes rupestres, esculturas,
monumentos, pinturas, brasdoes de familia, fotografias e demais mecanismos
desenvolvidos para marcar de maneira indelével momentos, paisagens, e outras
representacdes presentes na construgdo humana e no espetaculo produzido pelas
for¢as da natureza, segundo Benjamin (1987, p. 103), a fotografia encontra-se dentre
as obras de arte com expressiva contemplagéo, afirma que: “Nenhuma obra de arte
€ contemplada tao atentamente em nosso tempo como a imagem fotogréfica de nés
mesmos, de nossos parentes proximos, de nossos seres amados”. A fotografia foi
objeto de desejo de varios pesquisadores obstinados em vé-la em movimento nos
mais diferentes lugares do mundo conhecido.

No inicio do século XXI as tecnologias digitais comecam a ser vistas e
usadas mais intensamente numa outra perspectiva especialmente de nitidez e
agilidade, deixando assim, de serem vistas como meras ferramentas que tornam
mais eficientes para assumir o protagonismo. “O analfabeto do Futuro ndo sera
quem n&o sabe escrver, e sim aquele que néo sabe fotografar” (BENJAMIM, 1987,
p. 107). Neste sentido, cabe ressaltar a importancia de conhecer a evolugao dos
equipamentos e técnicas de fotografia.

Ao considerar imagens, retratos e fotografias como elemento estruturante
da pesquisa, com o objetivo de expressar a diversidade da cultura das familias de
origem alema nos processos de imigracdo. Nessa perspectiva buca-se realizar a
recuperacdo das caractristica e representacbes que e o mundo contemporéneo,
motivado sobretudo pelo desenvolvimento acelerado na esfera da produgéo da
informacdo e do conhecimento, associadas a utilizagdo das novas tecnologias
da comunicacgéo, vém exigindo que as organizacdes educativas reconstruam seus
conceitos, acompanhando a dindmica e as caracteristicas deste novo tempo.

A fotografia surgiu cara e trabalhosa. As chapas metalicas do daguerreo6tipo.
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A calotipia, desenvolvida por William Henry Talbot, que passou a usar papel como
suporte ao invés de chapa metélica, e que gerava um negativo, do qual era possivel
fazer coOpias positivas. A carte cabinet, criado na Inglaterra em 1866, que tinha o
mesmo tipo de apresentacdo em um tamanho superior. J&, as primeiras décadas
do século XX, a Europa passava por uma efervescéncia criativa. “Nesta altura, o
equipamento fotografico, muito mais leve e acessivel, podia ser manuseado por
qualquer pessoa, o que resultou numa proliferacdo de imagens em todo o mundo,
com diferentes finalidades” (HOFFMANN, 2015, p. 52).

Segundo Hoffmann (2015, p. 53-54), a imagem fotografica informa sobre os
fatos, cenarios e personagens da vida real, ela, “entretanto ndo substitui a realidade.
Além disso, ela ndo se basta por si, 0 exame das fontes fotograficas deve ser
alimentado de informagdes escritas de diferentes naturezas, tanto as contidas nos
arquivos oficiais quanto a dos particulares”.

Segundo Kossoy (2012, p. 83):

E um engano pensar-se que o estudo da imagem enquanto processo
de conhecimento pode abdicar do signo escrito. Esclarece bem esse
ponto Jean Keim quando afirma: Se a foto julga-se um documento
e quer se apresentar como tal, as informagdes escritas sdo de
primordial importancia. Esta verdade elementar é frequentemente
esquecida pelos que consideram que a fotografia basta-se em si
mesma. Portanto, tais informacfes sao indispensaveis em todos os
casos, seja quando a imagem é utilizada num trabalho de pesquisa,
seja para fins educativos, seja para denunciar uma situagéo a titulo
de informagéo.

Em uma nova forma de producgao, a fotografia possibilita que cada familia
construa uma crénica visual de si mesma ao produzir suas proprias imagens.

Imagens essas que, segundo Silva (2008, p. 89):

[...] devem ser vistas pelos outros no futuro como testemunho de suas
experiéncias. Por isso, pessoas despojadas de seu passado, como
os/as imigrantes nesse estudo, parecem se converter em veementes
tiradores de fotos, tanto em seu pais como no exterior, pois a foto
Ihes permite tanto tomar posse do passado quanto de um espaco
em que se sentem inseguras por ndo ser familiar. Esse € o elo de
ligacdo que conecta a fotografia a imigragédo. Ela ajuda os individuos
a se reconhecerem como pertencentes a uma determinada cultura,
que, mesmo longe, legitima a criac&o de regras de conduta e valores
éticos e estéticos. Sao sujeitos portadores de experiéncias culturais
que selecionam momentos especificos para serem registrados,
configurando memodrias individuais e coletivas.

Por essa razao a convergéncia da mudanca, evolucao histoérica e tecnoldgica,
tem-se entrado em “um padrédo puramente cultural de interacéo social e organizacéo

social [...]. Isso é o comego de uma nova existéncia, e quase o comeco de uma nova
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sociedade, marcada pela plena autonomia da cultura em relagdo as bases materiais
de nossa existéncia” (CASTELLS, 1996, p. 29).

41 CONSIDERAGOES FINAIS

Os impactos do processo de Colonizagdo de uma regiao, evidenciam-se na
transformacdo da paisagem natural, no desenvolvimento dos setores produtivos
com base no setor priméario da economia, na criagéo de nucleos urbanos de pequeno
e médio porte com ou sem a infraestrutura para atender as demandas sociais,
frequentemente denunciam as necessidades que manifestam- se nos diferentes
campos sociais que clamam por melhorias.

O presente artigo evidencia aspectos da bravura dos pioneiros que adentraram
a mata enfrentando dificuldades de toda ordem que se inicia pela auséncia de
acesso as areas a serem colonizadas, no qual os caminhos foram abertos pelos
bracos fortes de homens e mulheres que alimentavam o desejo de construir um
local para viver que lhes permitisse uma vida digna e um futuro do qual pudessem
se orgulhar e deixar seu legado as proximas geracoes.

A histéria e memoéria dessas pessoas, pioneiras e seus descendentes,
sustentam muitas relagdes entre si, sendo dificil pensa-las separadamente, por isso
a necessidade de se observar e analisar o conjunto. A memoria toma as experiéncias
inteligiveis, conferindo-lhes significados. Ao trazer o passado até o presente, recria-
se 0 passado, ao mesmo tempo em que o projeta no futuro; ao considerar essa
capacidade possibilita-se a projecdo para o despertar da consciéncia que nos,
humanos, temos do tempo passado e presente.

Por fim, considerando que a preservagcdo da memoéria da sociedade
humana coexiste com a evolugdo caracterizada por acdes ageis e articuladas,
que potencializam os processos que permitem ampliar a capacidade de progresso
da sociedade e a preservacdo da memoria de Sdo Pedro de Alcantara e ou
outras localidades, contribuem com a diversidade cultural da populacdo de uma
determinada regido.

Nesse sentido, buca-se contribuir para recuperar e preservar as caractristicas
e representacdes em um mundo contemporaneo, motivado pelo desenvolvimento
acelerado na esfera da produgé@o da informacdo e do conhecimento, associadas
a utilizacdo das novas tecnologias da comunicacdo. Este contexto vem exigindo
que as organizagdes reconstruam seus conceitos, acompanhando a dinamica e
as caracteristicas deste novo, que procura reconhecer e valorizar as experiéncias

individuais e coletivas.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 10 m



REFERENCIAS

ALBERTI, Verena. Fontes Orais — a histéria dentro das histérias, p. 155 a 202. In: PINSKY,
Carla Bassanezi, (org.). Fontes histéricas, 2.ed., Sdo Paulo: Contexto, 2008.

ALBERTI, Verena. Manual de Historia Oral. 3% Ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2013.

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Histéria: a arte de inventar o passado: ensaios de
teoria da histéria. Bauru: Edusc, 2007.

AMADO, Janaina. O grande mentiroso: tradicdo, veracidade e imaginagéo em histéria oral.
Brasilia: Goethe, 1985.

BARTHES, Roland. A Camara clara. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984.
BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica. 3. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.

BERGSON, Henri. Matéria e Meméria. Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. Sdo
Paulo. Martins Fontes, 1990.

BRASIL. Lei n°. 514, de 28/10/1848, Art. 16 In: Coleg&o das Leis do Império. Tipografia
Nacional, 1949, Tomo 10, parte 1.

BRASILALEMANHA. Uma histéria de sucesso — A imigracéo alema em Santa Catarina.
Disponivel em: <http://www.brasilalemanha.com.br/novo_site/noticia/uma-historia-de-sucesso-
a-imigracao-alema-em-santa-catarina-por-prof-girarda-seyfehrt/7939>. Acesso em out. 2018.

CABRAL, Oswaldo R. Brusque. Subsidios para a histéria de uma col6énia nos tempos do
império. Brusque, Ed. SAB, 1960.

CANDAU, Joel. Memoria e identidade. Sao Paulo: Contexto, 2012.
HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. 2. ed. Paris: Presses, 1968.
GIL, Anténio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 4. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2008.

HOFFMANN, Maria Luisa. Fragmentos da histéria: o uso da fotografia para a recuperagdo
e a preservagao da memoria de Londrina. 2015. 465f. Tese apresentada a Escola de
Comunicagbes e Artes da Universidade de S&o Paulo para obtengéo do titulo de Doutor em
Ciéncias da Comunicagdo. Sao Paulo. 2015.

LANDO, Aldair M.; BARROS, E. C. R. S. Imigracao & colonizacao. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1980.

LE GOFF, Jacques, 1924. Histéria e memoria / Jacques Le Goff; traducdo Bernardo Leitdo ...
[et al.] -- Campinas, SP Editora da UNICAMP, 1990. (Coleg¢ao Repertérios).

. Histéria e memaéria. Campinas: Unicamp, 1994.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 10




LEAL, Elisabete; PAIVA, Odair da Cruz (orgs.). Patrimonio e historia. Londrina: Unifil, 2014.

MARTINS, G. A.; THEOPHILO, C. R. Metodologia da investigacao cientifica para ciéncias
sociais aplicadas. 2. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2009.

MATTHEWS, E. Compreender Merleau-Ponty. Petropolis-RJ : Vozes, 2010.

MENDONGCA, Joseli Maria Nunes. Revisitando a historia da imigracédo e da colonizagdo no
Parané provincial. Antiteses, v.8, n.16, p.204-226, jul./dez. 2015.

MENESES, Ulpiano T. Bezerra de. A crise da memoria, histéria e documento: reflexdes para
um tempo de transformagées. In: SILVA, Zélia L. (Org.). Arquivos, patriménio e meméria:
trajetérias e perspectivas. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 1999.

MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia oral, desigualdades e diferencas. Recife: UFPE,
2012.

PORTELLI, Alessandro. Tentando aprender um pouquinho. Algumas reflexdes sobre a
ética na historia oral. 1997. Disponivel em: <https:/revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/
view/11215>. Acesso em out. 2018.

SCHMIDT, Benito Bisso. Histéria oral, memoria, subjetividade. In: MONTENEGRO, Antonio
Torres. Historia oral, desigualdades e diferengas. Recife: UFPE, 2012.

SILVA, Denise Teresinha da. Fotografias que revelam imagens da imigracao: pertencimento
e género como faces identitarias. 2008. 202f. Tese apresentada a Universidade do Vale do

Rio dos Sinos como requisito parcial para a obtengéo do titulo de Doutora em Ciéncias da
Comunicagéo. S&o Leopoldo. 2008.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 10 m



CAPITULO 11

NOVAS CENTRALIDADES, NOVAS PERIFERIAS:
NARRATIVAS DE FUGA NA FRONTEIRA ENTRE
TERRITORIOS DA ZONA OESTE DE MONTEVIDEU

Data de aceite: 24/08/2020
Data de submissao: 01/06/2020

Romina Pedreira Cabrera

Universidad de la Republica- Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion
Montevideo- Uruguay
www.linkedin.com/in/romina-pedreira-
cabrera-640016154

Valeria Giménez Carratu

Universidad de la Republica- Facultad de
Ciencias Sociales

Montevideo- Uruguay
https://www.linkedin.com/in/valeria-giménez-
8656191ab

RESUMO: Este artigo apresenta uma série de
experiéncias e reflexdes elaboradas a partir de
um projeto de participacéo cidada para a geragao
de uma nova centralidade no bairro Tres Ombues,
localizado na zona oeste de Montevidéu, no
ambito do Plano de Desenvolvimento Municipal
do Municipio A. O projeto, que teve inicio em
2015 com a criagdo de um Centro Civico e
a construgdo coletiva de conteudos sociais,
culturais e comunitarios, foi propiciando um
deslocamento da intervencéo na procura de uma
maior participacdo daqueles que se localizavam
—ou eram localizados— na periferia, entre os
limites dos bairros Tres Ombules e Cadorna.
Neste espaco de fronteira, o trabalho em territério
viu-se desafiado a repensar a dimensao territorial
por conta das multiplas conexdes e desconexdes
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e dos processos de inclusdo-segregacao que ali
se exprimem, tornando necessaria a busca de
novas formas de olhar, nomear e construir que
denotassem o carater relacional da realidade.
Delimitar territérios adquire uma utilidade
empirica sendo que organiza, administra e
garante o acesso aos servigos publicos, porém,
no nivel simbdlico habilita a producdo de um
outro marginal e indesejado. E na fronteira,
nas margens do territorio onde & possivel se
encontrar formas de nominar e de pensar os
espacos, narrativas de fuga que nos aproximem
de um urgente e necessario processo de
desterritorializagdo do pensamento.

PALAVRAS - CHAVE: Territorio, Centralidades,
Segregacao, Fronteira, Narrativas de fuga.

NEW CENTRALITIES, NEW
PERIPHERIES: NARRATIVES OF
ESCAPE ON BORDERS BETWEEN
TERRITORIES IN THE WEST OF
MONTEVIDEO

ABSTRACT: This article shows a series of
experiences and reflections elaborated from a
project with citizen participation, to generate a
new centrality in Tres Ombues neighborhood,
located in the west of Montevideo, within the
development of the Municipal Plan of the
Municipality, started in 2015, with the creation of a
Civic Center, and the collective creation of social,
cultural and community contents, which gave
place to a displacement of the task, searching
for more participation, of those who lived or were
located in the outskirts within the limits of Tres
Ombues and Cadorma neighborhoods. In this

Capitulo 11


http://www.linkedin.com/in/romina-pedreira-cabrera-640016154
http://www.linkedin.com/in/romina-pedreira-cabrera-640016154
https://www.linkedin.com/in/valeria-giménez-8656191ab
https://www.linkedin.com/in/valeria-giménez-8656191ab

border place, the task in the field was challenged to rethink the territorial dimension
due to the multiple connections and disconnections and to the inclusion- segregation
processes shown there, turning it necessary to search for new ways of looking, naming,
and building that showed the relational character of reality. Delimiting territories has
empirical usefulness when organizing, managing, and ensuring access to public
service, but placing it on a symbolic level, it enables the creation of a marginal and
unwanted other.lt is in the border, in the margins of the territory where other forms of
naming and thinking the spaces, narratives of escape that bring us closer to an urgent
and necessary process of deterritorialization of thought, can be found.

KEYWORDS: Territory, Centralities, Segregation, Borders, Narratives of escape.

RESUMEN: El presente articulo presenta una serie de experiencias y reflexiones
elaboradas a partir de un Proyecto de participacion ciudadana para la generaciéon de
una nueva centralidad en el Barrio Tres Ombues, ubicado al oeste de Montevideo, en el
marco del Plan de Desarrollo Municipal del Municipio a. El Proyecto es iniciado en 2015
con la creacion de un Centro Civico y la construccién colectiva de contenidos sociales,
culturales y comunitarios, fue dando lugar a un desplazamiento de la intervencion en
busca de mayor participacion de quienes se ubicaban -o eran ubicados- en la periferia,
entre los limites de los barrios Tres Ombues y Cadorna. En este espacio de frontera el
trabajo en territorio se vio desafiado a re-pensar la dimension territorial debido a las
multiples conexiones y des-conexiones y a los procesos de inclusion-segregacion que
alli se expresan, tornando necesaria la busqueda de nuevas formas de mirar, nombrar
y construir que denoten el caracter relacional de la realidad. Delimitar territorios reviste
una utilidad empirica al organizar, administrar y asegurar el acceso a los servicios
publicos, pero llevado un a nivel simbolico habilita la produccién de un otro marginal e
indeseado. Es en la frontera, en los margenes del territorio donde pueden encontrarse
otras formas de nominar y pensar los espacios, narrativas de fuga que nos acercan a
un urgente y necesario proceso de des-territorializacion del pensamiento.
PALABRAS - CLAVE: Territorio, Centralidades, Segregacion, Frontera, Narrativas
de fuga.

11 INTRODUCCION: LA APUESTA POR LA CREACION DE NUEVAS
CENTRALIDADES

EI Municipio “a”, ubicado al oeste de Montevideo, es el municipio con mayor
poblacion de Montevideo y de Uruguay, habitan 207.911 personas en un territorio
caracterizado por una diversidad de espacios que incluyen zonas urbanas, rurales,
playas, balnearios y también un pueblo.

Sus barrios han tenido durante largo tiempo un fuerte arraigo, con una
potente historia sindical, cooperativista y de movimientos sociales que -a causa de
los procesos de desestructuracion del mundo del trabajo- se ha ido modificando junto
con el cambio en el paisaje dado por el cierre de fabricas, frigorificos e industrias
textiles, principal fuente de ingresos de sus habitantes.
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Estos procesos han generado un cambio en la forma de habitar el territorio,
se observa una mayor permanencia de las personas en el espacio restringido al
barrio en el que viven, con escasa circulacion por otros espacios cercanos.

“Quien no trabaja se desplaza poco en tanto no tiene lugar donde ir
ni recursos para desarrollar alternativos al trabajo. El lugar donde se
vive y no el trabajo se transforma en el espacio estable” (Baraibar,
2009;62),

El Municipio a, tiene hoy uno de los mayores indices de pobreza, que afecta
al 30% de sus habitantes y al 23,1 % de sus hogares, (INE, 2011), cifra que — si
bien viene descendiendo- ha producido por largos periodos una gran fragmentacion
y exclusion social de muchos de sus habitantes, impactando con fuerza en el
territorio. Los esfuerzos en las politicas publicas llegan a esta poblacion de modo
tardio atendiendo aspectos del territorio no partir de los aspectos positivos sino por
su relevancia “por defecto”, con las evidentes implicancias socio-espaciales de un
aumento de la segregacion territorial y ruptura del tejido social.

La exclusion y la pobreza tienen expresion en el territorio aumentando
su importancia a partir de un doble movimiento: “Adquiere relevancia a partir de
las ausencias, basicamente las derivadas de la desestructuracion del trabajo,
y las protecciones sociales. Y también debido a que un conjunto de “respuestas”
a estas ausencias, toman lo territorial como su punto de anclaje, lo que vuelve a
darle importancia” (Baraibar,2009;60). Este doble movimiento va generando en las
personas que alli viven — y en los demas- una forma determinada de percibir su
entorno y sus habitantes con su respectiva forma de construcciébn de demandas,
I6gica que desde el trabajo en el Municipio se viene intentando desandar.

Una de las lineas transversales del Plan de Desarrollo Municipal (2011), esta
vinculada a la re-construccion del tejido social en los diferentes barrios a través de
la articulacion y coordinacion de acciones tendientes a mejorar la calidad de vida de
la poblacion y fortalecer la participaciéon ciudadana.

En el marco de esta linea transversal de trabajo es que en el afio 2015 el
Municipio a en coordinacién con otras Instituciones Publicas y con la participacion
con vecinos y vecinas del barrio Tres Ombues comienza la construccion de un “Centro
Civico” con el fin de asegurar el acceso de estos Ultimos a servicios publicos y
promover el desarrollo de un espacio de encuentros culturales, recreativos y sociales.
Posteriormente se conformé un equipo de trabajo integrado por una Profesora de
Educacion fisica, una Maestra y una pasante en Trabajo Social, quienes desde el
inicio trabajamos en los diferentes espacios de participacion desde donde se fueron
disefiando multiples actividades (comisiones, grupos tematicos, etc.).

En poco tiempo el territorio considerado “margen” adquirié una nueva imagen

y comenzé a tener cada vez mas espacios de encuentro, participacion y ciudadania.
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Esta intervencion exitosa en relacion al territorio y a la construccién de una
nueva centralidad provocé en el equipo la necesidad de comenzar a trabajar en la
inclusion de quienes quedaban al margen de este proceso. En el afio 2017 se inicia
este desplazamiento de la intervencion a través de diversas modalidades, llegando
al presente y dando lugar a las reflexiones que se desarrollan en el presente articulo.

21 EL TERRITORIO EN EL MARCO DEL DESARROLLO URBANO

Al comenzar a percibir dificultades para propiciar el acercamiento a la nueva
centralidad de Tres Ombues, de numerosos vecinos y vecinas de la zona que limita
con el barrio Cadorna, decidimos realizar un desplazamiento de la intervencion para
acercarnos a este espacio que siendo tan cercano, se habia mantenido al margen
de todo el proceso, convirtiéndose en una nueva periferia. El presente articulo
es un intento por resumir los aprendizajes construidos en conjunto, las diferentes
reflexiones y aportes que surgen de las numerosas contradicciones que pueden
percibirse a partir del encuentro con estos grupos de la nueva (o doble) periferia que
no logra llegar a ser centro a pesar de los intentos.

Comenzaremos por desarrollar esta primera idea que surge de la experiencia,
que indica cierta naturaleza contradictoria propia del desarrollo urbano.

Las caracteristicas del entramado urbano, que combinan la existencia de
grandes centralidades, integradas por gran niumero de personas y servicios, con la
existencia de periferias, extensas zonas de exclusion y fragmentacion social, fue
tempranamente analizada por diversos autores que tomaron como objeto de estudio
a las ciudades, a las relaciones sociales que alli se establecen y a los efectos que
tales relaciones ejercen sobre los individuos.

Engels, F. (1846) realiza una extenso analisis de la ciudad en donde establece
que los milagros que ha conseguido la civilizacién, trae consigo el sacrificio de los
mejores aspectos de la cualidades humanas. Ello se pone de relieve en la ciudad,
donde sus habitantes ya no se consideran reciprocamente como personas sino
como sujetos utilizables.

Para el autor, la ciudad tiene en su estructura el germen de la contradiccion,
dispersando a toda la humanidad en monadas y creando una divisién de principios,
fines y modos de vida aln entre personas que viven juntas, division que implica de
forma simultanea la presencia de barrios equipados con servicios y comodidades y
barrios en donde son ubicados quienes no pueden acceder a ellos.

“La necesidad llegaréa a abrirse paso por todas partes y a instalarse
con todos sus horrores en el corazén de una gran ciudad floreciente:
En los millares de callejones y callejuelas de una metrépoli populosa,

siempre habrd necesariamente -nos tememos- mucha miseria que
hiere la vista, y mucha que permanece oculta.” (Engels, 1846:46)
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Simmel (2005), contribuye a pensar la problemética a partir de los efectos
psiquicos que se desprenden del hecho de habitar en ciudades con tales
caracteristicas, plantea la “actitud blasé”, como respuesta necesaria ante el
bombardeo sensorial que se deriva de vivir en ellas, refiriéndose a cierta indiferencia
ante las dificultades y problematicas ajenas y especialmente ante aquellas que
-como planteaba Engels- hieren la vista en medio de una ciudad floreciente.

Ahora bien, en el desarrollo del trabajo en territorio se pudo observar que
la fragmentacion y la indiferencia, posee mdultiples y complejas dimensiones y -por
tanto- los mecanismos de atomizacion no pueden explicarse solamente a causa de
la existencia de las grandes ciudades y sus efectos psiquicos en las personas que
alli viven.

De manera que para comprender el estudio de las relaciones y fuerzas
que se despliegan en el territorio, utilizaremos el concepto de espacio social que
propone Bourdieu (1997), ya que nos permite incluir en el analisis, la multiplicidad
de dimensiones que incluyen aspectos econémicos, culturales y simbdlicos y sus

diversas interacciones.

“El espacio social se constituye de tal forma que los agentes o
los grupos se distribuyen en él en funciéon de su posicion en las
distribuciones estadisticas segun los dos principios de diferenciacion
(...) el capital econémico vy el capital cultural. De lo que resulta que
los agentes tienen tantas mas cosas en comun cuanto mas proximos
estan en ambas dimensiones y tantas menos cuanto mas alejados. Las
distancias espaciales sobre el papel equivalen a distancias sociales.”
(Bourdieu, 1997:18)

Siguiendo esta linea observamos que en funcion de la posiciobn que
una persona (agente) ocupa en el campo, adquiere una determinada serie de
disposiciones (habitus) que funcionan como un principio unificador de ese espacio.
Las caracteristicas intrinsecas y relacionales de una posicion se expresan en un
determinado modo de vida con sus elecciones particulares.

Ahora bien, en esta distribucion del espacio estan implicadas igualmente
estructuras objetivas (relacionadas a los campos sociales y a la asignacion de
posiciones) y estructuras subjetivas o incorporadas (disposiciones que conforman
particulares modos de estar en el campo, habitus), ello indica que existe en
cierta medida, una participacion de las personas en el mecanismo. Posiciones y
disposiciones son a la vez causa y efecto de las relaciones que se producen en el
espacio social, son parte esencial de los procesos de segregacion y/o inclusion que
genera la maquinaria social.

En este punto, queremos mencionar algunos aspectos relacionados a la
peculiar conformacidn del grupo de trabajo en los barrios de Tres Ombues y Cadorna.

Un gran namero de integrantes provienen de diferentes puntos de la ciudad,
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han ocupado las mas diversas posiciones (con sus respectivas disposiciones
o habitus) y se encuentran hoy en una nueva posicidén, han sufrido la pérdida de
capital econémico y social, manteniendo ciertas disposiciones que tienen que ver
con su capital simbélico y cultural. Otros, por el contrario, han transitado desde
siempre ciertos circuitos de la carencia, y hoy encuentran mejores condiciones
materiales de vida, manteniendo ciertos aspectos culturales y simbdlicos que los
han acompafado y les han servido para funcionar en otros espacios. Por ultimo es
posible identificar un tercer grupo de personas que han vivido en este lugar desde
siempre y han observado el proceso de cambio en el paisaje del barrio, han sido
testigos de la creacién de una centralidad que no ha logrado integrarlos cabalmente.

Creemos que esta composicion heterogénea ha sido esencial para la
comprensién de los mecanismos que facilitan el funcionamiento de la maquinaria,
pudiendo a la vez delimitar la incidencia de la estructura objetiva, la posicién que
todos ocupan hoy en el espacio y la incidencia de las estructuras incorporadas, los
habitus, producto de las particularidades de historias de vida diferentes.

Esta delimitacion permite ir mas alld de las barreras impuestas por las
posiciones y considerar las potencialidades inscritas en las personas para incidir
en la estructura de relaciones en la que nos encontramos inmersos. La frontera
que ocupan estos habitantes, no es tan solo una frontera entre dos barrios, sino
fundamentalmente una frontera entre multiples formas de habitar, de pensar y de
actuar; que los empuja a volverse mas conscientes de sus propias acciones y
motivaciones, en oposicion a la de los otros.

Habitan entonces, la incomodidad de la frontera, ya que no poseen ese
principio unificador que hace que todo funcione segun las normas del “sentido
comun”. Incomodidad, resultante de la contradiccion y el conflicto, que los ha llevado
a organizarse, a problematizar y a cuestionar.

Desde la frontera es posible observar que con la construccion y delimitacion de
espacios diferenciados, también se construyen las realidades de centro y periferia,
de perteneciente y o no perteneciente, de incluido y excluido. Asi a través de esta
maquina binaria se va trazando la existencia del territorio y con él la asignacién de
posiciones y disposiciones que dan identidad y unidad a sus habitantes, pero que a
su vez producen la existencia de un otro, el de afuera, el diferente. Un otro necesario

para cerrar el circulo, portador de todo aquello de lo que deseamos diferenciarnos.

31 LAIDENTIDAD EN EL TERRITORIO DE FRONTERA

Uno de los objetivos fundantes de este proyecto tuvo como eje la integracion
de los vecinos y vecinas de la zona, en la efervescente vida comunitaria que
comenzaba a desplegarse en el Centro Civico del barrio. Tras numerosos intentos
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por generar diversas actividades para promover inclusion, unidad e identidad
barrial, observamos que los habitantes de esta zona fronteriza entre los barrios
Cadorna y Tres Ombues -ubicados a escasos metros del lugar- no tenian interés en
la propuesta y no se sentian parte del “proyecto del barrio”.

Definimos un corrimiento de nuestra intervencion al percibir que con la nueva
centralidad generada, se generaba también una nueva periferia. Retomando la idea
acerca de la naturaleza contradictoria de nuestras ciudades, comenzamos a percibir
de qué modo las construcciones grupales identitarias esconden las construcciones
de un otro, un foraneo necesario para mostrarnos quiénes somos y recordarnos
quiénes no queremos ser.

En nuestros primeros intentos por generar pertenencia e identidad, apuntamos
a generar encuentros para “narrar la historia” del lugar, generar relatos que nos
permitieran ir construyendo un “nosotros”. De tales intentos quedaron un monton
de historias sueltas y disimiles que nos llevaron notar lo imposible de la tarea en un
espacio que se nos presentaba tan diverso. No observabamos ningun interés por
generar estas narrativas, por construir un relato que los hiciera Unicos o diferentes,
en su lugar proponian un actuar juntos, un pensar colectivo para resolver complejas
y diversas situaciones derivadas de su experiencia fronteriza.

Este hecho nos llevo a reflexionar sobre el significado de la crisis de identidad
que se manifestaba en el territorio; y a preguntarnos si realmente era necesario
fortalecer este aspecto para la puesta en practica del trabajo colectivo.

Levi-Strauss (1981) sostiene que la Identidad posee una existencia virtual
que se moldea a través del tiempo y, por tanto, el surgimiento de la crisis de identidad
contemporanea es un indicador de la toma de conciencia de nuestro modo existencia
pueril, que se enfrenta a la necesidad de renunciar a una identidad esencial, para
verla como una funcion inestable y efimera, resultante de un devenir histérico.

En este sentido, trabajar “la identidad” significé orientarnos hacia la necesidad
de deconstruir el concepto en sus multiples dimensiones (personal, familiar, colectiva,
nacional), mas que a generar una nocion Unica y homogeneizante.

Todo se trata de abrir y cerrar contactos, de generar puentes, y ello sélo es
posible a partir de una critica de la nocion de Identidad, de la renuncia a la idea
identidad como esencia inmutable, aceptando a su vez la distancia que nos separa
de lo diferente, distancia que nunca podra ser cubierta totalmente. Para superar
esas distancias se vuelve necesario dar saltos a través de lo discontinuo.

“La identidad es una especie de fondo virtual al cual nos es
indispensable referirnos para explicar cierto nimero de cosas, pero
sin que tenga jamas una existencia real. (...) Es la existencia de un
limite al cual no corresponde ninguna experiencia.” (Levi-Strauss,
1981: 369)
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Habitar esta frontera — que delimita territorios tanto como identidades — da sin
duda al observador critico, la posibilidad de percibir la existencia irreal de ese limite
que no tiene correlato alguno en la experiencia.

Aprehender la irrealidad de los limites da comienzo a una verdadera
revolucion porque lleva consigo la percepcion del circulo que obliga a transitar en la
separacion del otro, circulo trazado por la permanente clasificacién dual y jerarquica
de todo cuanto nos rodea. Observar con detenimiento esos mecanismos puede dar
lugar al comienzo de la fuga.

Definimos en el trabajo con este colectivo, que la identidad estaria dada por el
encuentro de las diferencias, por la construccién de puentes para hacer posible un
aprendizaje conjunto, no “a pesar” de tales diferencias, sino gracias a su existencia.

Pedro Gomez Garcia (2006) plantea que la identidad cultural no esta
vinculada tanto a un espacio geografico, a un territorio, como a la existencia de un
tiempo compartido entre diferentes identidades.

“Toda identidad individual social o grupal es el resultado de las
irrupciones de otros, de la relacion con otros, de la apropiacion de
rasgos bioculturales procedentes de otros sitios y otras épocas.”
(Goémez Garcia, 2006: 3)

La identidad es hija del tiempo. Por tanto una identidad de grupo en una zona
a donde conviven personas tan diversas, requiere - mas que de la construccion de
algunos relatos colectivos acerca de su historia conjunta- de la problematizacion
de los mecanismos de division, a fin de poner en dialogo los diferentes tiempos
y espacios habitados por sus integrantes y propiciar la posibilidad de un tiempo
compartido. Requiere de una reflexion critica que dé lugar a lo “diferente” no de
modo forzado o cortés, sino como consecuencia directa de haber comprendido la
imposibilidad de trazar un limite fijo y concreto entre las partes.

Guigou (2005) sugiere que la clasificacion es una cuestion publica y practica,
fundamental para la produccion de las dimensiones maquinicas de subjetivacion, que
se traducen tanto en discursos identitarios como en miradas totalitarias segin sea
necesario. Construir trampas a esas capturas, detectar todas las irregularidades, las
fallas de cada unidad inventada, sera entonces la Unica posibilidad de escapar de
la maquina, de la permanente construccion de centros y periferias, de la gestacion
de un mundo con una adentro y un afuera, del afan de sustancializacién de identidad
que aterrorizada mostrando “esa otredad culpable a la que nadie quiere parecerse”.
(Guigou, 2005: 56)

Vemos entonces que si bien la maquina produce ficciones, limites irreales que
se planteaban anteriormente, tales ficciones logran producir un efecto de realidad de
mucho peso. Tanto el concepto de territorio como el de identidad, podrian definirse

como existencias virtuales, que - de manera casi imperceptible - con extremada
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sutileza logran dar forma a la realidad.

El camino a transitar no deberia apuntar a la generaciéon forzada de una
nueva unidad grupal, mediante la construccion de narrativas que promuevan la
pertenencia y la cohesion entre estos habitantes de frontera, sino por el contrario
debera apuntar a la critica del funcionamiento maquinico y a la mirada atenta de
cada engranaje. Renunciar a la comodidad de estas ficciones para dar forma a una
realidad diferente.

41 SOBRE LA CONSTRUCCION DE NARRATIVAS DE FUGA Y COMO
CONSTRUIRLAS

La observacion es en cierta medida un puente, un pasaje entre la realidad de
las estructuras y la posibilidad de la construccion, entre la division de lo objetivo y lo
subjetivo y su disolucién.

¢, Qué hay de transformador en ese “observar” el funcionamiento maquinico y
la propia participacién de cada uno en la maquina? ¢ Qué procesos pudimos percibir
en el trabajo que dieron lugar a lo que llamamos narrativas de fuga? ;,Cual es el papel
de la organizacion y participacion comunitaria? ¢ Qué funcioén puede desempenar el
Estado a fin de alejarse de su mandato de reproductor de ideologias?

Para desarrollar este punto nos gustaria tomar la idea de existencia de cierta
tension permanente entre lo molar y lo molecular, y la necesidad de hacer visible no
Su oposicion, sino su complementariedad ya que de eso se trata la observacion de
tal funcionamiento, lo que llevara posteriormente a poder responder qué funciones y
roles de cada actor, facilitan u obstaculizan las posibilidades de fuga.

“...toda sociedad, sino también cualquier individuo, es atravesado por
dos segmentaridades al mismo tiempo: una molar y otra molecular...
Siempre una presupone la otra. En resumen, todo es politico, ademas
toda politica es al mismo tiempo macropolitica y micropolitica”
(Deleuze y Guattari, 1996: 90; en Haesbaert, 2004).

Los autores proponen el andlisis de esta tension a partir del conocimiento de
tres lineas que nos atraviesan; lineas rigidas o molares, vinculadas a un plano de
organizacion que incluye los aparatos del estado y sus instituciones; lineas flexibles
o moleculares, que corresponden al plano de inmanencia e intervienen en el devenir
histérico; y lineas de fuga, ubicadas en un plano de desterritorializacion dado que
no son preexistentes, estas lineas deben ser trazadas sin la posibilidad de saber a
priori si podran constituir una fuga, una transformacion de lo pasado.

Esta propuesta teérica “de las multiplicidades” nos permitira desarrollar la
reflexion mas alla de conceptos duales y dicotémicos, ya que introducen en su
andlisis lo discontinuo, por donde indicamos anteriormente que es necesario saltar;

lo creativo. Permitird que los procesos de territorializacion, deterritorializacion y
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reterritorializacion se vean simultaneamente, posibilitando la comprension de las
practicas de las personas, los grupos y las instituciones.

Esta reflexion se ve facilitada cuando existe una decision politica por parte
de las instituciones de concretar un encuentro con la comunidad real y concreta,
dando lugar a procesos que tengan lugar en la cercania, en el cara a cara con el otro
y abandonando toda idea relacionada a la delimitacion de territorios e identidades
personales, grupales o institucionales.

El trabajo en la frontera requiere de un compromiso institucional, colectivo y
personal que permita desdibujar las fronteras cognitivas y abandonar las antiguas
manias clasificatorias que flamean con orgullo la bandera de la fragmentacion.

Precisamente este punto es de las primeras cuestiones que se expresa en el
trabajo con personas, grupos e instituciones, como rasgo que los atraviesa a todos
ellos.

Territorio e identidad son ficciones bien fundadas; y especialmente fundantes
de los procesos de fragmentacion y exclusién que funcionan como un principio de
vision y de division comun:

“Un nomos, que tenemos todos en mente, porque nos ha sido
inculcado a través de una labor de socializacién.” (Bourdieu, 1997:
129).

Este principio que lo unifica todo es parte integrante de nuestro habitus,
estructura mental interior a cada persona, que — lejos de haberse generado en
un vacio - , ha sido inculcada en todas las mentes socializadas a través de las
diferentes instituciones. Es por ello que es igualmente individual y colectivo; e
integra igualmente las formas de percibir, de pensar y de hacer, constituyendo la
base del sentido comUn de las personas.

La fuerza de este principio de vision y division se hace evidente en un
espacio a donde sus habitantes presentan un sin fin de matices en las estructuras
incorporadas - producto de los diferentes trayectos y de las posiciones ocupadas en
el campo -, pero igualmente poseen una disposicion comun fuertemente arraigada
que tiene que ver con la identidad, los territorios y la exclusién. Lo comun a todos ellos
es precisamente esa forma de percibir en base a estos conceptos fragmentarios, y
ello denota en cierta medida, cuan esenciales son para el funcionamiento de la
maquinaria social.

La intervencion del equipo ha intentado promover, en el marco de lo que
conocemos como pedagogia critica, procesos de problematizacion o concientizacion
acerca de tales conceptos. Hemos ensayado diferentes acciones a fin de descorrer
el velo del “sentido comun” que oculta mecanismos cada vez mas sutiles de
fragmentacioén y captura, y arroja a gran parte de la poblacién a la exclusion social,
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puesto que de ello depende el funcionamiento del sistema.

Freire (1978) nos habla de la mitificacion, como el instrumento por excelencia
al servicio de las fuerzas opresoras, que impide al ser humano hacerse consciente
de si mismo, del mundo que lo rodea y de las mdultiples conexiones que entre
ambos se generan. La mitificacion, segun el autor, es aquello que nos incapacita
para desarrollar capacidades criticas necesarias para una praxis transformadora,
de ahi que el trabajo de reflexion sobre las ficciones fundantes se haya vuelto eje
transversal a todo el proceso de intervencion.

El trabajo con colectivos desde la pedagogia critica intenta analizar los
discursos y capturar las fallas de forma tal que pueda generarse una accion
consciente que apunte a la transformacién de la sociedad.

Un movimiento critico promueve una praxis - basada en la reflexion y la
accion- que combate y transforma hacia afuera, con la misma fuerza que hacia
adentro, pues entiende que las llamadas estructuras objetivas de la realidad,
también tienen su existencia en el interior de las personas.

Crear narrativas de fuga tiene que ver con este proceso de reflexion y accion
humana. Creemos que el ser humano esta llamado a romper con los ecos que
resuenan con lo creado de forma mecanica, mediante un uso de la palabra que
posibilite una transformacion del mundo.

Si tiene que existir mitificacion, que sea a partir de la reflexion critica del
devenir histérico impulsado por la fragmentacion y por la produccion social de la
carencia (Deleuze y Guattari, 1985).

Desde esta perspectiva la palabra funciona como piedra angular para lograr la
fuga. Como vimos, las categorias subjetivas y las categorias objetivas fundamentan
la experiencia del mundo como si fuera el Unico posible, por ello para conocer otros
mundos posibles, se hace necesaria la creacidn de nuevas narrativas que intenten
una fuga al sistema fragmentario producido por el miedo a carecer y a ser el otro
diferente, el excluido.

Trabajamos durante mas de dos afos en la generacion de una unidad
diferente, una unidad conformada por las mas diversas personas, miradas y aportes,
y — a pesar de las obvias dificultades que de alli se desprenden — ain no hemos
podido trazar los limites de esa unidad, ya que la misma llega hasta donde llega la
voluntad de trabajar en conjunto, de crear nuevas realidades, de resolver con los
diferentes aportes situaciones que emergen como problemas en la comunidad.

Tomando la idea de Segato (2007) trabajar de forma colectiva para resolver
problemas concretos que se hacen visibles a partir de la reflexion critica de algunos
aspectos de la realidad permite crear un marco al pluralismo histérico, ubicarse
“mas alla” de argumentos relativistas y del derecho a la diferencia que promueven

la identidad y el territorio.
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La autora propone soltar las amarras de la identidad, para pensar la nocién
de pueblo, de comunidad, y subrayar con ello la existencia de una fuerza histérica
que va reconduciéndose a partir de la toma de conciencia de conflictos éticos y
politicos, y va conformando en conjunto un proyecto de ser (hacer) historia.

Cada grupo, debe ser percibido — y percibirse - como un vector histérico.
La comunidad es entonces el sujeto vivo de una historia, atravesada por un sin fin
de articulaciones e intercambios que, mas que una identidad definida e inmutable,
generan una inter-historicidad y -con ella- la posibilidad de trazar una historia nueva.

Lo que identifica este sujeto colectivo (comunidad), es el encuentro de
sus miembros y la conviccion de tener un proyecto colectivo de hacer historia,
aun cuando tengan que atravesar situaciones de tensién interna y conflictividad,
porque se vuelven capaces de utilizarlas como pistas que indican los aspectos que
es necesario trabajar, como “sefales” que sugieren los caminos por donde puede
encontrarse la fuga.

De modo que el camino a transitar para la construccion de una fuga, tiene
que ver con poder hacer visible el sentido comun, la doxa que ha moldeado la
historia que deseamos cambiar.

“La accion simbdlica es un compuesto doble formado por un pasado
ineludible y un presente irreductible. Un pasado ineludible porque los
conceptos por los cuales se organiza la experiencia y se comunica
proceden del sistema cultural admitido. Un presente irreductible
porque toda accion es unica en el mundo: la diferencia de Heraclito
entre la experiencia Unica del rio y su nombre” (Sahlins, 1988: 141).

Si ese pasado ineludible interviene de modo constante en el presente, es
sin duda por el hecho de no haber percibido de qué forma estan entrelazados
pensamientos y acciones en nuestro actuar diario. Tal como lo plantea el autor,
creemos que estructura e historia son dos aspectos de un mismo fendémeno,
esenciales para la comprensién del entramado social que los une de manera
imperceptible.

Asumir esta complejidad implica reconocer que “no hay acontecimiento sin
sistema” (Sahlins, 1988:143). De ahi la oportunidad que ofrece el hecho revisar los
acontecimientos en base al sistema que los sustenta, y poder definir de qué manera
una comunidad quiere hacer su propio proyecto histérico. Si bien es cierto que la
historia es ordenada por la cultura, de acuerdo con los esquemas significativos
de las cosas, también es posible lo opuesto; que los esquemas culturales sean
ordenados por la historia, en la medida que las personas sean capaces de revisar la
historia pasada, construir nuevos sistemas de significados de acuerdo con la historia
que desean construir y ponerlos en juego en las relaciones y acciones de la vida
cotidiana.
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Ello permite devolver a la comunidad y al sujeto su actividad creativa y
transformadora de la realidad. Crear narrativas de fuga es en resumidas cuentas
reflexionar colectiva y creativamente sobre los sistemas convencionales con los que
solemos pensar y actuar, y proponer cambios en funcion del proyecto histérico que
el grupo intente. De esa forma, y siguiendo los aportes de Sahlins, es posible que
la cultura se vea histéricamente alterada en la accion logrando una “transformacion
estructural”, a través de la alteracion de significados que son claves en la creacion
de lo nuevo.

51 CONCLUSIONES

El presente articulo no intenta promover visiones romanticas, -frecuentes en
la contemporaneidad- en relacion a la hermandad de los pueblos y comunidades;
basadas en la idealizacion de los procesos de desdibujamiento de toda frontera.
Por el contrario, mediante la reflexion de las dificultades surgidas en el marco de la
intervencion, la observacién critica de conflictos y tensiones entre vecinos, vecinas,
técnicos e instituciones se apunta a la visualizaciébn de los aspectos clave que
desencadenan procesos de fragmentacion y exclusion social de la maquinaria social
que tienen a las fronteras como escenario.

Podemos afirmar que las fronteras no solo existen en los mapas. Los limites,
las nominaciones, las identificaciones forman parte también de las personas que
alli habitan, si bien es cierto que tanto la conformacion de una identidad fija, como
la delimitacion del territorio muestran en ellas sus fallas, sus imperfecciones.
Deficiencias de una maquinaria que haran de esa zona un espacio de tensién, una
zona privilegiada para el conflicto y el andlisis critico.

En la frontera se detecta mas facilmente el modo de existencia “virtual” de los
conceptos que generan la fragmentacion, tales como la pertenencia a un territorio
y la identidad. Sin embargo, esto no significa que no existan, o que solo existan en
los mapas. Todos aquellos conceptos que existen de modo virtual tienen, segin
Lapoujade (2018), un “arte” que los hace unico y perfectos en su manera de ser:

“Su perfeccion es ser inacabados; son perfectamente, intrinsecamente
inacabados. Esto quiere decir que hay en ellos como una espera, una
exigencia de realizacion. (...) Son los virtuales los que introducen un
deseo de creacion, una voluntad de arte en el mundo.” (Lapoujade,
2018: 32).

Tal como se planted todo acontecimiento tiene su sistema. La atomizacion
del mundo a la que asistimos hoy, es al mismo tiempo causa y efecto de aspectos
molares y moleculares, politicos y subjetivos; esta omnipresencia del sistema binario
de clasificacion, dificulta la observacion del fondo virtual que lo sustenta, impidiendo

de ese modo el acceso al acto creativo.
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La division, la clasificacion, son mecanismos indispensables para el
funcionamiento de la maquinaria social y por tanto — son incorporados por todos los
sujetos — de las formas mas diversas. Las narrativas que se construyen acerca de
los territorios y de la identidad, son tomando la idea de Bourdieu (1997), ficciones
bien fundadas, que tienen sus efectos en la vida de las personas precisamente
por haber sido incorporadas por todas ellas y forman de ese modo el sentido
comun. Especie de sexto sentido con el que percibimos, pensamos, actuamos —
y principalmente- olvidamos que son ficciones, que tienen una existencia virtual,
plausible de ser modificada.

Creamos centros y de manera simultdnea creamos periferias. Alli donde se
trabaja la identidad, la pertenencia, se construye en paralelo la existencia de lo
excluido, lo no deseado. Todo la maquinaria se construye desde el miedo a carecer
y se mantiene funcionando puesto que nadie quiere quedar del “otro lado”.

En el trabajo con esta comunidad de vecinos y vecinas percibimos la
existencia de un circulo vicioso por el que se transita la fragmentacion y decidimos
utilizarlo como herramienta potente de problematizacién a fin de dar lugar a la fuga
de tal mecanismo circular.

Un trabajo en territorio que intente superar los procesos de fragmentacion
y exclusion, debe dar lugar a la construccion dialégica a partir de las diferencias,
propiciando un verdadero “pluralismo histérico”, donde la comunidad pueda verse
como sujeto historico, como fuerza viva que da lugar a los procesos de creacion de
la historia, a partir de la creacién de ficciones nuevas que vayan mas alla del miedo
a carecer.

Para ello, es también indispensable que el estado y sus instituciones (que
han profundizado y perfeccionado el funcionamiento de la maquinaria), se permitan
revisar estos principios de vision y division, apuntando, como lo sefiala Segato
(2007) a restituir el fuero interno de las comunidades y su capacidad de narrar y
crear su propia historia.

De ahi que consideremos a los Municipios, por sus caracteristicas de cercania
y sus posibilidades de articulacion con otros niveles de gobierno, como actores
esenciales en la re-construccion de los procesos de participacion comunitaria.

Se intenta entonces, dar lugar a la promocién de estos espacios de encuentro
y dialogo, donde es posible la construccion conjunta de soluciones diferentes,
puesto que se parte de la reflexion critica de las posiciones y disposiciones que
nos atraviesan, y -a partir de alli- se posibilita la creacion de un proyecto colectivo
de hacer historia, una historia que logre romper con los mecanismos de produccion
social de la carencia.

Vivimos en el lenguaje y a través de él creamos ficciones que dan forma a

la realidad. La construccion de una nueva gnosis nos invita a crear con los otros,
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creacion que solo puede producirse a través de la renuncia a algunas certezas
producidas por el “sentido comun” de la maquina binaria y sus procesos de
territorializacion.

Como plantea Borges (1976) en sus reflexiones sobre la esfera de Pascal y
el modo de existencia del universo; o el universo es todo centro, o bien, el centro
del universo esta en todas partes y la circunferencia en ninguna. El escritor muestra
que esta toma de conciencia suele provocar terror, pero creemos que una vez que
se atraviesan los miedos puede invitar a la fuga, mediante la creacion de lo nuevo.

Para finalizar, nos gustaria tomar las ideas planteadas por Deleuze y Guattari
(1985) quienes plantean que la forma de organizar una sociedad, da cuenta
principalmente de los miedos mas profundos que esa sociedad esconde. Fantasmas
que nunca son individuales sino que son -como vimos-, comunes a toda la sociedad.

Nuestras sociedades extremadamente fragmentarias, nos muestran la
omnipresencia del fantasma de la carencia, y de la exclusiéon. Y a partir de él se
construye la maquinaria social: el deseo de ser parte, es en realidad miedo a ser
excluido y - por tanto -, produce exclusion; el deseo de tener una identidad, esconde
tras de si el miedo a no pertenecer y produce con ello a los foraneos; el deseo de
estar en el centro, oculta en realidad el miedo a la periferia y requiere entonces de la
produccién de una periferia a la que colocar muy lejos del centro.

La vida moderna basa los procesos de produccibn de lo social,
fundamentalmente a partir de flujos opuestos. El capitalismo produce una carga
esquizofrénica con la que logra extenderse hasta el infinito.

“El capitalismo instaura o restaura todas las clases de territorialidades
residuales y facticias, imaginarias o simbdlicas, sobre las que intenta,
tanto bien como mal, volver a codificar, a sellar las personas derivadas
de las cantidades abstractas. Todo vuelve a pasar, todo vuelve de
nuevo, los Estados, las patrias, las familias. Esto es lo que convierte al
capitalismo, en su ideologia, en «la pintura abigarrada de todo lo que
se ha creido». Lo real no es imposible, sino cada vez mas artificial.”
(Deleuze y Guattari, 1985:41)

Se trata entonces de errar, tropezar, encontrar los lugares por donde la
maquinaria falla. Es en la frontera, en los margenes del territorio donde pueden
encontrarse otras formas de nominar y pensar los espacios, narrativas de fuga
basadas en otros cimientos que no evocan el miedo y la carencia, y que -ante
todo- nos acercan a un urgente y necesario proceso de des-territorializacion del

pensamiento.
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RESUMO : Por meio da cultura, o ser homem
aprende a conviver socialmente, assimilando
a cultura, os padrdes de comportamento, o
conhecimento produzido. De outro lado, a
cultura também exerce o controle social do
comportamento humano. Evidencia-se, com
isso, a profunda interatividade que héa entre
educagao e sociedade. O processo cultural deve
exercer o papel social, mediando a sociabilidade
e preparando o homem para a aplicacdo do
conhecimento por meio do exercicio da atividade
transformadora da natureza.
PALAVRAS-CHAVE: Cultura,
Interatividade.

Educacéo,

THE CONCEPT OF CULTURE IN FOCUS

ABSTRACT: Through culture, the human being
learns to live socially, assimilating the culture, the
patterns of behavior, the knowledge produced.
On the other hand, culture also exercises social
control over human behavior. This highlights the
profound interactivity between education and
society. The cultural process must play a social
role, mediating sociability and preparing man for
the application of knowledge through the exercise
of the transforming activity of nature.
KEYWORDS: Culture, Education, Interactivity.
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INTRODUCAO

A cultura, para os pesquisadores em
geral, constitui-se no conceito basico e central
de sua ciéncia.

Muitas vezes, a palavra cultura €
empregada para indicar o desenvolvimento do
individuo por meio da educacéo, da instrucao.

Nesse caso, uma pessoa culta seria
aquela que adquiriu dominio no campo
intelectual ou artistico.

Etimologicamente., a palavra “cultura,
culturae” se origina do latim e se refere ao
sistema agrario ou a agricultura, que indica o
cultivo de plantas, ao ato de plantar ou mesmo
ao desenvolvimento das atividades agricolas.

Com o decurso do tempo, o termo cultura
passou a ser empregado ao fazer uma analogia
com o ato do trato com as plantas e o ato da
producdo intelectual e educacional das pessoas
(DICIONARIO ETIMOLOGICO, 2008 e 2020).

Na Antropologia, cultura pode ser
conceituada como uma caracteristica Unica
do ser humano, ‘relacionada ao tempo’, de
comunicagdo, vida social, e a qualidade
cumulativa de interagdo humana, permitindo que
as ideias, a tecnologia e a cultura material, sejam
guardadas e compartilhadas entre diferentes
grupos sociais humanos (MINTZ, 2005).

Ainda assim, alguns acreditam que
determinados grupos humanos ndo possuam

cultura.

Capitulo 12



O termo cultura né@o se restringe apenas a area da Antropologia, porquanto
varias outras areas epistémicas valem-se dele, em que pesem as suas nuancas.

Na Sociologia, cultura significa tudo aquilo criado pelo ser humano, como
ideias, artefatos, costumes, leis, crengcas morais, conhecimento, adquirido a partir
do convivio social (CAMARGO, 20207).

Ja para a Filosofia a cultura ndo pode ser separada da natureza, porquanto
por ela que a cultura é determinada.

Dessarte, concebida como uma ag¢édo que conduziria a plena realizagdo das
potencialidades de alguma coisa ou de alguém (MARQUES, 2016).

Independentemente das ciéncias e seus conceitos, constata-se que a cultura
€ produzida unicamente pelo ser humano, através do convivio social e socializada
em grupos humanos a partir do processo cumulativo.

Estudiosos do tema ndo empregam os termos culto ou inculto, de uso popular,
e nem fazem juizo de valor sobre esta ou aquela cultura, porquanto ndo consideram
uma superior a outra.

Entretanto, ainda assim, alguns consideram que quem n&o tem cultura, seria
inculto quem n&o obteve instrugdo (SANTOS; REGERT, 2018).

Elas apenas sao diferentes em nivel de tecnologia ou integracdo de seus
elementos.

A cultura tem definicdo ampla. Engloba as maneiras comuns e aprendidas da
vida, transmitidos pelos individuos e grupos, em sociedade (MARCONI; PRESOTTO,
1987).

Ja a educacgéo tem seu movimento nao pela cultura, mas através das praticas
sociais, impulsionadas n&o pelos interesses dos envolvidos, nem pela sobrevivéncia
humana, mas pelo projeto pedagogico pré-definido anteriormente e posto em pratica
pelas teorias e praticas pedagoégicas (SANTOS, REGERT, 2018).

Diante do exposto, a misséo heuristica desta pesquisa consiste em configurar
o conceito de cultura.

DESENVOLVIMENTO

Desde o inicio da pré-historica os homens viviam em cavernas e perceberam
que ao agir sozinho frente aos desafios da natureza, ndo conseguiriam ir muito
longe e sobreviver por muito tempo.

Diante das adversidades se organizavam em bandos e clés, buscando a
forga coletiva para garantir sua sobrevivéncia, subsisténcia e assegurar a protecédo
de cada um dos reptos impostos pelo meio ambiente (SANTOS, 2013a).

Ha cerca de 70.000 mil anos, na medida em que os desafios foram superados,

o homem que comecou a se organizar socialmente e a conviver em grupos,
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desenvolveu processos organizadores e estruturas internamente que agregavam os
grupos em torno das facilidades conquistadas para o viver cotidiano e a vivenciarem
a sua propria cultura, que mais tarde deu origem a histéria (HARARI, 2015).

Esse processo civilizador estendeu-se por todos os milénios, chegando a
sociedade atual, com uma organizagao social extremamente complexa, formada por
diferentes grupos, formacgdes sociais e culturas.

A capacidade de conhecer desenvolveu a vida social, e essa vida grupal,
por sua vez, ampliou o proprio conhecimento humano, evidenciando a constante
interatividade entre desenvolvimento do conhecimento e sociedade (HARARI, 2015).

A manipulacdo apropriada e criativa desse patriménio cultural admite as
inovacgdes e as invencoes.

Para Barrio (2005), por sua vez, trata-se do estudo e descricdo dos
comportamentos aprendidos que caracterizam os diferentes grupos humanos.

A pesquisa cultural ocupa-se das obras materiais e sociais que o homem
criou através de sua historia e que lhe permitiram fazer frente a seu meio ambiente
e relacionar-se com seus congéneres.

A semelhanca do verificado em toda a Ciéncia Humana, seu designio
basico consiste no problema da relagéo entre modos de comportamento instintivo
e adquirido, bem como o das bases biologicas gerais que servem de estrutura as
aptidées culturais (HARARI, 2015).

Destarte, pesquisar o cultural implica o uso de recursos e técnicas de
pesquisa, em que ambos estéo ligados a observacao de campo.

Este é o seu laborat6rio, onde se aplica a técnica da observacgao direta, que
se completa com a entrevista e a utilizacdo de formulérios para o registro de dados
(FRANCO, 2003).

Em varios enfoques a cultura é pesquisada a partir dos processos de
comunicacéo; ideias; crengas; normas; atitudes; padrées de conduta; abstracdo do
comportamento; instituicdes; técnicas e artefatos.

Por conseguinte, o humano se constitui no ser cultural, ou seja, fazedor
de cultura, que pesquisa a culturas no tempo e no espaco, suas origens e
desenvolvimento, suas semelhancas e disparidades.

Tem enfoque de interesse voltado para o conhecimento do comportamento
cultural humano, obtido por aprendizado, considerando-o em todas as suas
dimensdes. O humano dimana do meio cultural em que se socializou (CAMARGO,
2005; MINTZ, s.d.).

A anélise da cultura de uma formacédo social se estabelece a partir da
reconstituicdo da realidade, que é organizada da consciéncia que dela tém os
portadores da cultura.

Sem se fixar, obviamente, aos aspectos conscientes da conduta, é por meio
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deles, em sua relagdo com o comportamento evidente, que a cultura pode ser
reconstituida (DURHAM, 2004).

Importa reconhecer que o conceito foi construido em fungdo de problemas
especificos da investigacao antropoldgica, os quais dizem respeito ao estudo dos
povos chamados primitivos, isto €, sociedades relativamente indiferenciadas.

De certo modo, € possivel dizer que os aspectos gerais do conceito de
cultura podem ser apreendidos como um conjunto de pressupostos que decorrem
do modo pelo qual a antropologia concebeu seu objeto investigativo e definiu os
problemas basicos do trabalho de campo.

Destarte, tornando o homem um herdeiro natural de um extenso processo
acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia adquiridos pelas abundantes
geragdes que o antecederam (SANTOS, 2013b).

As observacgdes classicas acerca dessa sociabilidade e a centralidade a ela
conferida, nos estudos das diferentes ciéncias humanas, provam que a identidade
humana somente é reconhecida e estabelecida ante um grupo social (SANTOS,
2013a).

Em outras palavras, o ser humano s6 se faz como tal diante de outro, com o
qual estabelece mecanismos diversos de interagéo constante.

E essa interagdo, na origem entre individuos, no final entre grupos e
sociedades inteiras, que define outra das caracteristicas humanas fundamentais, ou
seja, a da vida social (ELIAS 1987).

Dessa forma, a vida social cria singularidades e particularidades que ao
longo da histéria individual de vida, também origina a construgdo do psiquismo
e a recriacdo da cultura, através das interacdes pessoais, com 0s objetos, nos
acontecimentos e nas simbologias.

J& a escolarizagdo assume o papel no desenvolvimento das funcdes
psicolégicas e das novas identidades (VIEIRA; PINTO, 2019).

Para Ferreira (2001), a educacéo exerce profunda influéncia na forma como
se constroi a sociabilizagdo do homem. A necessidade da vida social, isto é, da
organizagdo social do homem, tem por base a capacidade humana de conhecer,
de construir a compreensdo sobre os meios e 0s processos fundamentais para a
organizacgéao e a facilitagéo do ato de viver.

Os estudiosos da cultura se interessam por compreender como uma certa
maneira de conseguir um fim determinado, pode variar amplamente de um a outro
povo, servindo, entretanto, a cada um para conseguir seu ajustamento diante da
vida (SANTOS, 2013b).

Tratam de especificar como as formas estabelecidas de tradicdo mudam
no decorrer do tempo, quer em consequéncia de desenvolvimentos internos ou de

contatos com modos estranhos, e como um individuo nascido numa dada sociedade
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absorve, usa e influencia os costumes que constituem sua heranga cultural
(SANTOS: REGERT, 2018).

Uma vez que trata das obras do humano em toda sua grande variedade, a
cultura tropecou, até mesmo para fixar sua nomenclatura, com maiores dificuldades
que qualquer outro ramo da disciplina (SANTOS, 2017).

Embora a mudanga cultural seja ambigua e sua andlise, portanto,
fundamental no estudo da vida dos grupos humanos, nao se deve esquecer que,
tal como qualquer aspecto do estudo da cultura, se da em termos de ambiente e
subjetividade, e ndo em termos em si absolutos (SANTOS, 2017).

A cultura é ao mesmo tempo estavel e mutéavel. A mudanca cultural pode ser
estudada apenas como uma parte do problema da estabilidade cultural, a qual sé
pode ser entendida quando se mede a mudanca relacionada com o conservantismo.

Assim se constroi 0s sistemas de signos, que acontece a partir das relacoes
interpessoais com seus pares estabelecidos em seus grupos sociais, difundem-se
os codigos culturais e internalizam-se como formas culturais apreendidas entre os
iguais.

E compreendido como um processo continuo, ativo e permanente, revisitado
inUmeras vezes pelo homem, que se insere no habitat cultural e modificado
constantemente, assim como modifica 0 homem, a sociedade e a propria cultura
(VIERA; PINTO, 2018).

Embora a cultura possa ser automatica e as san¢des dadas por supostas,
qualquer forma aceita de acdo ou de crenca, qualquer instituicdo dentro de uma
cultura tem sentido. De acordo com o magistério de Laraia (1996), reina o consenso
de que as disparidades genéticas ndo sé&o ocasionadas pelas discrepancias culturais.

N&o existe ligagdo significativa entre a distribuicdo dos comportamentos
culturais e a distribui¢do dos caracteres genéticos.

Destarte, a cultura age seletivamente, e ndo casualmente, com relacéo a seu
meio ambiente, explorando certas possibilidades e limites ao desenvolvimento, para

o qual as forcas determinantes estdo na proépria cultura e na sua histéria.

CONSIDERAGCOES FINAIS

A cultura é, sobretudo, considerada fenbmeno acional, e enquanto tal, ela é
associada a um territorio preciso e a uma lingua, tradicdes, memorias, simbolos e
rituais comuns a cada grupo social ou sociedade. Cada sistema cultural estd sempre
em constante transformacéo.

A heranca cultural, desenvolvida através de inUmeras geracdes, sempre
condicionou a reagir depreciativamente em relacdo ao comportamento daqueles
que atuam fora dos padrdes aceitos pela maioria da comunidade (LARAIA, 1996).
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Por conseguinte, o fato de que o homem vé o mundo através de sua cultura,
em corolario a capacidade em considerar o seu modo de vida mais natural e 0 mais
correto.

Ademais disso, cada cultura ordena a seu modo o mundo que a circunscreve
e que esta ordenacédo da um sentido cultural a aparente agitacao das coisas naturais.

Entender esta dindmica é importante para diminuir o choque entre as geracoes
e evitar comportamentos preconceituosos, dado que no mundo contemporaneo tem
aumentado o convivio entre homens de povos e de culturas diferentes.

Outrossim, para a humanidade afigura-se mister a concepgéo das diferencas
entre povos de culturas diferentes, é preciso saber entender as diferencas que
ocorrem dentro do mesmo sistema.

Todavia, grande parte dos padrdes culturais de um dado sistema tende a ser
copiado de outros sistemas culturais.

Por fim, a esses empréstimos culturais a Antropologia denomina difusdo, sem

a qual ndo seria possivel o grande desenvolvimento da humanidade.

REFERENCIAS
BARRIO, A. B. E. Manual de Antropologia cultural. Recife: Massangana, 2005.

DURHAM, E. R. A dinamica da cultura: ensaios de antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify,
2004.

CAMARGO, O. Cultura. Brasil Escola. [publicado em: 20207?]. Disponivel em: https://
basilescola.uol.com.br/sociologia/cultura-1.htm. Acesso em: 24 jun. 2020.

DICIONARIO ETIMOLOGICO. Cultura. [publicado em: entre 2008 e 2020]. Disponivel em:
https://www.dicionarioetimologico.com.br/cultura/. Acesso em: 26 jul. 2020.

ELIAS, N. A sociedade dos individuos. Tradugdo: Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1987.

FERREIRA, D. Manual de Sociologia: dos classicos a sociedade da informagdo. Sdo Paulo:
Atlas, 2001.

FRANCO, M. A. do R. S. A metodologia de pesquisa educacional como construtora da praxis
investigativa. NUANCES: estudos sobre educacao, Presidente Prudente, ano IX, v. 9, n. 9/10,
p.189-208, 2003.

HARARI, Y. N. Uma breve histéria da humanidade: Sapiens. Editora: L&PM, 2015.

LARAIA, R. de B. Cultura: um conceito antropolégico. 11 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1996.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 12



https://basilescola.uol.com.br/sociologia/cultura-1.htm
https://basilescola.uol.com.br/sociologia/cultura-1.htm
https://www.dicionarioetimologico.com.br/cultura/

MARQUES, A. Cultura, educacao e filosofia na perspectiva Nietzschiana. Revista Digital de
Ensino de Filosofia, Santa Maria, v.2, n. 2, p. 84-98, 2016.

MINTZ, S. W. Cultura: uma visao antrop6logica. 2005. Tempo , Niteréi, v. 14, n. 28, p. 223-
237, 2010. Disponivel em http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
77042010000100010&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 24 jul. 2020.

SANTOS, A. M.; REGERT, R. Antropologia educacional: a consolidagéo de uma subarea
epistemiologica. Vivéncia 52 Revista de Antropologia, Natal, n. 52, p. 214225, 2018.

SANTOS, A. M. Cultura: um conceito antropolégico Il. NH — Noticia Hoje. Cacador. Publicado
em: 27 nov. 2017.

Disponivel em: https://noticiahoje.net/cultura-um-conceito-antropologico-ii-por-adelcio-
machado-dos-santos/. Acesso em: 25 jul. 2020.

SANTOS, A. M. Escola, Sociedade e cultura — relevancia da educacéo. Revista Professare,
Cacador, v. 2, n. 2, p. 9-26, 2013a.

SANTOS, A. M. Cultura: um conceito antropolégico. Portal CDR.com.br. Publicado em: 9 jan.
2013b. 2 p. Disponivel em: https://www.portalcdr.com.br/colunasDetalhes.php?id=201. Acesso
em: 25 jul. 2020.

VIEIRA, M. C.; PINTO, L. de O. Aprendizagem e desenvolvimento de jovens e adultos
alfabetizados a partir de uma abordagem histérico-cultural. Educ. rev., Belo Horizonte, v.
35, e192556, 2019. Disponivel em: https://www.scielo.br/pdf/edur/v35/1982-6621-edur-
35-e192556.pdf Acesso em: Acesso em: 25 jul. 2020.

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 12



https://www.scielo.br/pdf/tem/v14n28/a10v1428.pdf
https://noticiahoje.net/cultura-um-conceito-antropologico-ii-por-adelcio-machado-dos-santos/
https://noticiahoje.net/cultura-um-conceito-antropologico-ii-por-adelcio-machado-dos-santos/
https://www.portalcdr.com.br/colunasDetalhes.php?id=201
https://www.scielo.br/pdf/edur/v35/1982-6621-edur-35-e192556.pdf
https://www.scielo.br/pdf/edur/v35/1982-6621-edur-35-e192556.pdf

CAPITULO 13

O HOME CARE DECIDIDO PELOS TRIBUNAIS:
OUTRAS FACES E DILEMAS DA JUDICIALIZACAO

Data de aceite: 24/08/2020
Data de submissdo: 05/06/2020

Luisa Paim Martins

PPGCS/UFSM

Santa Maria-RS
http://lattes.cnpq.br/2488414862383047

Leonardo do Amaral Pedrete
PPGAS/UFRGS

Santa Maria-RS
http://lattes.cnpq.br/9257806067150288

RESUMO: O recente aumento nas demandas
de “home care” — prestacbes de saude na
modalidade de atencé@o domiciliar; em geral, por
parte de uma equipe multidiscipliinar — aponta
para novos perfis de demandas sociais de
atencdo a salde. E, consequentemente, para
outras reivindicagbes no &mbito da judicializagcao
da saude, que vao além do foco hegeménico
dado aos medicamentos. Este trabalho apresenta
um levantamento que mapeou o conjunto de
decisdes proferidas em processos referentes
as demandas de tratamento, servigos e cuidado
de equipe multidisciplinar para assisténcia
domiciliar na Justica Federal em Santa Maria-
RS, de 2009 a 2017. Almejando compreender
os entendimentos firmados nestes processos,
e as “tecnicalidades juridicas” (Annelise Riles)
e “economias morais” (Didier Fassin) neles
envolvidas, analisou-se em que quesitos e
fundamentagbes as decisbes foram baseadas
e que éxito os processos tiveram ao longo do
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seu desenvolvimento. Chama a atencéo que, ao
contrario do observado em tribunais de justica
de outras regides, os processos tendem a ter
relativo sucesso e que itens diversos solicitados
nas peticbes iniciais tém sido garantidos,
parcial ou integralmente, na forma prevista pela
legislacdo que define a Atencdo Domiciliar no
ambito do Sistema Unico de Satde (SUS). Ao
mesmo tempo, os resultados do levantamento
nos permitem refletir sobre os limites da l6gica da
“bala magica” (Joao Biehl) e da “reprivatizagéo
do cuidado” (Guita Debert; Silvia Santos).
PALAVRAS-CHAVE: Home Care, judicializagéo
da saude, decisbes judiciais, cuidado.

HOME CARE DECIDED BY COURTS:
JUDICIALIZATION OF HEALTH’S OTHER
FACES AND DILEMMAS

ABSTRACT: The recentincrease in the demands
of “home care” - health services in the modality
of home care; in general, by a multidisciplinary
team - points to new profiles of social demands
for health care. And, consequently, for other
claims in the scope of the judicialization of
health, which go beyond the hegemonic focus
given to medicines. This work presents a survey
that mapped the set of decisions rendered in
lawsuits related to the demands of treatment,
services and care of a multidisciplinary team for
home care in the Federal Court in Santa Maria-
RS, from 2009 to 2017. Aiming to understand
the conceptions signed in these lawsuits, and
the “legal technicalities” (Annelise Riles) and
“moral economies” (Didier Fassin) involved in
them, it was analyzed on what questions and
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grounds were the decisions based and how successful were the lawsuits during their
development. It is noteworthy that, contrary to what has been observed in justice
courts in other regions, the processes tend to be relatively successful and that various
items requested in the initial petitions have been guaranteed, partially or in full, in the
manner provided for by the legislation that defines Home Care within the scope of the
Unified Health System. At the same time, the results of the survey allow us to reflect on
the limits of the logic of the “magic bullet” (Jo&o Biehl) and the “reprivatisation of care”
(Guita Debert; Silvia Santos).

KEYWORDS: Home Care, judicialization of health, judicial decisions, care.

11 INTRODUGAO

O aumento nas demandas de “home care” — prestacdes de saude na
modalidade de atenc&o domiciliar — aponta para um momento no qual sdo algadas
ao primeiro plano novas necessidades em saude e, consequentemente, emergem
outras reivindicagdes, para além de medicamentos e de cirurgias. Essa modalidade
de atencao vem sendo adotada no dmbito dos sistemas de salde, impulsionada por
argumentos racionalizadores e humanitarios. Frequentemente, abrange uma equipe
multidisciplinar, composta por médico, enfermeiro, nutricionista, fisioterapeuta
(respiratéria e motora), fonoaudidlogo, dentre outros, destinados a prestar seus
servicos com a mesma qualidade daqueles realizados na internagéo hospitalar.

Esta pesquisa buscou mapear conjunto de decisbes proferidas nos
processos referentes as demandas de tratamento, servigcos e cuidado de equipe
multidisciplinar para assisténcia domiciliar em Santa Maria-RS, a fim de analisar,
de forma quantitativa e qualitativa, o éxito que alcancaram. Vale ressaltar que
Santa Maria é reconhecida por registrar grandes indices de judicializacdo da saude
(VASCONCELOQOS, 2018 apud CNJ, 2019) — de fato, é a cidade com maior numero
de processos judiciais relativos a satde no Estado no Rio Grande do Sul, com mais
do que o dobro de Porto Alegre (LAMAS, 2015; G1, 2015).

O trabalho foi realizado segundo analise de documentos processuais,
organizado em dois momentos. Inicialmente, por intermédio de busca no banco de
decisdes do site Jusbrasil, os processos foram localizados através das palavras-
chaves “atendimento domiciliar”, “cuidador domiciliar”, “assisténcia domiciliar’ e
“home care”. Aimejando compreender os entendimentos firmados nestes processos,
e as “tecnicalidades juridicas” (RILES, 2005) e “economias morais” (FASSIN, 2018)
neles envolvidas, analisou-se em que quesitos e fundamentagdes as decisdes foram
baseadas e que éxito os processos tiveram ao longo do seu desenvolvimento.

Chama a atencdo o fato de que, ao contrario do observado em tribunais
de justica de outras regides, 0s processos tendem a ter relativo sucesso. Diversos

solicitados nas peti¢cdes iniciais tém sido garantidos, parcial ou integralmente,
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na forma prevista pela legislacdo que define a Atencdo Domiciliar no ambito do
Sistema Unico de Salde (SUS). Ao mesmo tempo, os resultados do levantamento
nos permitem refletir sobre os limites da légica da “bala méagica” (BIEHL, 2011) e da
“reprivatiza¢édo do cuidado” (DEBERT, 1999; SANTOS, 2003).

21 NOVAS QEMANDAS, TECNICAS E MORALIDADES DA
JUDICIALIZACAO DA SAUDE NO BRASIL

Ao dispor que a saude € um direito de todos e um dever de todos, a Constituicdo
de 1988 garantiu formalmente o direito de reivindicar o acesso aos instrumentos e
a prestacgbes sanitérias de protecéo a saude. Desde o inicio da década de 1990, a
formacéo de jurisprudéncias a respeito de demandas de assisténcia em salde e da
participacdo do Poder Judiciario nas politicas brasileiras de saude foi impulsionada
pelas reivindicagbes de assisténcia farmacéutica a pessoas com HIV/Aids. Assim,
a judicializacao foi incluida no itinerario terapéutico de “milhares de cidadaos, que
de forma individual buscam garantir o fornecimento de insumos e procedimentos de
saude para suas necessidades individuais, por essa via” (VENTURA et al., 2010:
78).

Aintensificacao e diversificagcdo de demandas juridicas por parte de iniciativas
individuais e movimentos sociais ao longo da década de 1990 contribuiram para uma
mudanca jurisprudencial. Embora inicialmente os tribunais inferiores alegassem o
carater de normas meramente programaticas, gradativamente tribunais superiores
passaram a preconizar a efetividade dos direitos sociais, corroborando “a plena
aceitacdo dos pedidos de medicamentos” (GOUVEA, 2003: 7). Como resultado
desses fatores, ao longo da década 2000, observou-se o crescimento exponencial
das acdes judiciais pedindo servicos de salde. Considerando-se apenas o gasto do
Ministério da Saude com remédios obtidos por via judicial, o valor saltou de R$170
mil (em 2003) para R$132 milhdes em 2010 (ALBERTO, 2012). Em 2018, essa cifra
chegaria a R$1,4 bilhdes (CASTANHO, 2019).

Ao longo da década de 2000, em um processo que tem como marco uma
audiéncia publica promovida em 2009 pelo Supremo Tribunal Federal, consolida-se
a centralidade da assisténcia farmacéutica nos debates sobre a judicializagdo da
saude no Brasil. Além disso, decisdes judiciais dos tribunais superiores e érgéaos
como o Conselho Nacional de Justica passam a promover a padronizagdo de
critérios e parametros com a pretenséo de conferir racionalidade e consisténcia as
decisdes em matéria de judicializagédo da saude. Interessante ressaltar que, embora
tais decisdes e discussdes tenham por objeto majoritariamente a dispensagéao de
medicamentos, boa parte dos pardmetros e argumentos vinculam aspectos de
ordem geral que se estendem a todos as demandas de saude (SARLET, 2018). Ap6s

uma busca de critérios, parametros e argumentos de padronizagdo e aumento da
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consisténcia das decisfes judiciais em demandas de saude, emerge uma tendéncia
complementar de formagéo de infraestruturas burocréticas de articulagéo do sistema
de justica, com o objetivo da desjudicializagdo (CNJ, 2018).

Com efeito, quanto as caracteristicas da judicializagdo da saude no Brasil,
recentemente relatério do Conselho Nacional de Justica (CNJ) destacou, dentre
outras, duas caracteristicas fundamentais. Em primeiro lugar, a predominancia da
litigancia individual - “a microlitigacdo é um dado em saude e o acumulo de agdes
individuais gera desafios para as partes, o Judiciario e a propria gestdo em saude”
(CNJ, 2018: 16). Em segundo lugar, o foco curativo e parcial das demandas —
“versam de forma predominante sobre aspectos curativos da saude (medicamentos,
tratamentos, préteses etc.) e menos sobre aspectos preventivos” (ibidem).

No entanto, a crescente diversificagdo da litigancia em saude tem provocado
um impasse, especialmente em um contexto de mudancga de perfil epidemiolégico
e demogréfico, que revela o aumento da incidéncia de doengas cronicas em uma
populagdo com cada vez maior propor¢cédo de idosos (MANDERSON; SMITH-
MORRIS, 2010; BRASIL, 2011). Algumas dessas demandas emergentes se referem
a cuidado multiprofissional e domiciliar de longo prazo; sendo, portanto, distantes
de modelos de solugdes tecnoldgicas imediatas e independentes de condicionantes
sociais, culturais, histoéricos, politicos e econémicos - sintetizados na expressao
“bala magica”. Diretamente relacionado a farmaceuticalizagdo nas discussdes
sobre salde publica, tal expresséo se refere a “confianca em uma intervengcédo em
tecnologias médicas de alvo unico (...), sem foco na integracdo desses objetos
biomédicos em intervengbes de atencdo a salde mais contextuais, ecoldgicas ou
holistas” (THOMAS-MORAN, 2013:223).

Exemplo de demanda distante de um paradigma biomédico, curativo e
hospitalocéntrico, o home care aparece como alternativa de atengcéo a saude sob
argumentos de maior eficiéncia no tratamento, menores custos, aumento no nUmero
de leitos disponiveis, auséncia de infec¢@o hospitalar, evitacdo de deslocamentos
arriscados e maiorhumanizag¢aonotratamento (FALCAO, 1999; FABRICIOetal, 1999).
Entendido comumente como assisténcia domiciliar mediante visita, atendimento ou
internacao domiciliar por equipe multidisciplinar na residéncia do paciente, o home
care tem apenas recentemente no Brasil ganhado institucionalizagdo como politica
publica, a despeito de iniciativas pontuais remontarem ao inicio do século XX.

O recente processo de institucionalizagdo do home care tem como marco
a Lei 10.424/2002, que altera a Lei 8.080/1990 e dispbe sobre o subsistema de
atendimento e internacé@o domiciliar. A partir da Portaria 2.527 de 2011, do Ministério
da Saulde, estabeleceu-se o Programa de Atengcédo Domiciliar (Melhor em Casa),
que implanta equipes de ateng¢éo domiciliar, normas de cadastro dos Servigcos de
Atencao Domiciliar (SAD). Em 2011, 2013 e 2016, o Ministério da Saude editou
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portarias redefinindo critérios para o funcionamento e financiamento da atencéo
domiciliar. Com a Portaria 825/2016, a atencdo domiciliar € indicada a...

pessoas que, estando em estabilidade clinica, necessitam de
atencdo a saude em situacdo de restricdo ao leito ou ao lar de
maneira temporaria ou definitiva ou em grau de vulnerabilidade na
qual a atengdo domiciliar é considerada a oferta mais oportuna para
tratamento, paliacéo, reabilitacéo e prevencao de agravos, tendo em
vista a ampliagéo de autonomia do usuario, familia e cuidador. (Art.5°,
Portaria 825/2016, do Ministério da Saude)

A Portaria 825/2016 prevé expressamente que a “necessidade de assisténcia
continua de enfermagem” é hipotese de inelegibilidade do usuario para a politica de
assisténcia domiciliar (Art.14, 11). Embora a propria Portaria estabele¢ca como diretriz
a garantia da “continuidade de cuidados” (Art. 2°, I) e contemple “necessidade de
cuidados intensificados e sequenciais” (Art. 9°, 1), ela ndo prevé o fornecimento
de assisténcia continua. Essa é precisamente uma fonte de divergéncias sobre
a existéncia ou ndo de home care como politica publica, nos debates juridicos e
decisdes judiciais. Em outras palavras, pessoas com a necessidade de assisténcia
continua e ndo possuem meios de se locomover até os servigos, ndo possuem
suporte (familiar ou profissional) considerado como capaz de prover os cuidados
ou sua moradia nao permite receber cuidados em sua residéncia se encontram em
uma zona cinzenta das intersec¢oes entre salde e justica. Nao ha politica do SUS
prevista para elas. Por outro lado, a judicializacdo dessas demandas é crescente, a
ponto de suscitar debates e eventos juridicos sobre o tema, nos ultimos anos.

Assim, pode-se dizer que algumas das novas demandas da judicializa¢ao da
saude escapam a logica da bala magica (BIEHL, 2011) que permeia a judicializagédo
da saude, cujo carro-chefe tem sido o acesso a medicamentos. Com efeito, Biehl
(2013) nota que o amplo debate sobre acesso a medicamentos contrasta com
questbes que afetam principalmente pacientes crénicos: como conciliar acesso a
novas tecnologias médicas com acesso equitativo a cuidados basicos e preventivos?
Como equilibrar demandas individuais urgentes com a gestdo de saude a longo
prazo?

Diante de tais questdes, torna-se pertinente esbocar reflexées antropologicas
sobre as imbricacdes entre dimensdes politicas, morais e juridicas na judicializagédo
da saude. A judicializacdo da saude pode ser vista como uma economia moral que
— em torno da questéo social acerca de como, a quem e o que efetivamente garantir
servicos e materiais em termos de direito a satde — é composta pela producéo,
circulagdo, apropriacdo e contestacdo de valores, afetos e regimes de verdade
historicamente constituidos em relacdo a maneiras como a vida é considerada

e tratada. Especialmente em se tratando das praticas juridicas que envolvem as
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demandas de home care, observa-se uma tensao entre significados e valores em
torno de categorias como saude e assisténcia social, cuidado familiar e cuidados
em saude, publico e privado. No entanto, se a judicializagéo implica “diferenciacao
no tratamento das vidas e sua significacdo em termos de valor desigual” — para usar
a definicdo de politica da vida em Fassin (2018:97, tradugdo minha) — vale lembrar
que, como veremos nas decisdes a seguir, margens de interpretacdo diante de um
contexto de conflitos, tensdes, ambiguidades e contradicdes.

Com efeito, as decisdes judiciais aqui apresentadas evidenciam ndo apenas
moralidades em torno de nog¢des de cuidado e familia, mas sua operacionalizacao
em categorias técnico-juridicas, como suporte familiar e assisténcia continua. Tais
categorias podem ser abordadas a partir do conceito de tecnicalidades juridicas,
que se refere a categorias e artefatos mediadores de praticas sociais em um campo
marcado pela luta em torno da autoridade e da expertise (RILES, 2005). Riles nos
chama atencéo para o fato de que “tecnicalidades juridicas ndo séo simplesmente
‘meras tecnicalidades’— mas sim praticas profundamente politicas. (...) tecnicalidades
estdo no coracdo da pratica regulatéria” (RILES, 2011: 223, tradugdo minha). As
proprias técnicas juridicas — expressas na articulagao discursiva e pratica dos critérios
de decisado acerca de quem é elegivel para receber o home care — sao elas mesmas
eivadas de pressupostos morais, nao apenas sobre responsabilidades das familias,
mas também sobre deveres do Estado. Assim como o0 sao os préprios dispositivos
legais que normatizam a politica de atengcdo domiciliar, que indiretamente atribuem
cuidados continuos ao ambito familiar.

Faz-se necessario reconhecer que este trabalho aborda apenas um recorte
da judicializacao da saude — as decisdes proferidas em demandas judiciais de home
care na Justica Federal em Santa Maria. Embora a maior parte da literatura sobre
judicializagdo se concentre no Judiciario e nas decisdes judiciais (VASCONCELOS,
2014), ndo se pode supor que a luta pelo direito de acesso a tratamentos de saude
se inicie com o ajuizamento e se encerre com sentencas e acordaos judiciais. Afinal,
desde 0 agendamento e comparecimento em consultas e exames, a obtencéo de
laudos, orcamentos e negativas administrativas, até o cumprimento de decisdes
e prestacoes de contas, ha um longo caminho de intersecgbes entre o juridico
e a saude (e.g. PEDRETE, 2019). De todo modo, as decisbes sobre home care
aparecem aqui como praticas que constituem e reinterpretam politicas, moralidades
e normas juridicas.

31 LEVANTAMENTO DE DECISOES

N&o hé registro do montante nacional de demandas de home care, seja na
literatura especializada (SANTOS, 2013) ou nos levantamentos do CNJ (2017). N&ao
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ha rubrica especifica para tais demandas nos sites da Justica Federal — o TRF4, por
exemplo, as enquadra no assunto “Tratamento Médico-Hospitalar, Saude, Servigos,
Direito Administrativo E Outras Matérias De Direito Publico”. Nao a toa, especialistas
tém criticado as restricdes de acesso a dados detalhados da judicializagéo da saude
ao publico em geral (BIEHL et al, 2018).

Neste estudo, foram identificados oito processos, requeridos por sete autores
diferentes. Dentre eles, quatro autores foram representados pela Defensoria Publica
da Uniéo de Santa Maria, configurando um total de cinco processos patrocinados
pela instituicdo. Os outros trés autores ajuizaram ag¢@o por meio de advogado
particular. Em relagdo aos requerimentos de antecipacao dos efeitos da tutela, cinco
processos tiveram efeitos de tutela parcialmente procedente, trés procedentes e
nenhum improcedente. Dois processos foram extintos sem analise de mérito, devido
ao Obito dos autores; um teve sua pretenséo inicial parcialmente procedente; trés
tiveram seus pedidos julgados formulados na inicial procedentes e dois ainda néo
haviam recebido decisédo de mérito até a finalizagéo deste trabalho.

Dentre as patologias apresentadas pelos demandantes, encontram-se
diversas enfermidades crbnicas: sequelas de traumatismo craniano; esclerose
lateral amiotrofica; complicagdes decorrentes de hemorragia intracerebral; paralisia
cerebral e epilepsia; doencga de parkinson; acidente vascular cebral isquémico;
insuficiéncia renal crdnica; neoplasia de célon; doenca pulmonar obstrutiva crénica;
tetraparesia espastica ; retardo do desenvolvimento fisiolégico; doen¢ca meningocele;
distrofia muscular de Duchenne, dentre outras.

Os pedidos também se mostraram amplamente variados: cuidados de
enfermagem para realizacdo de aspiragdo de traqueostomia e devida troca das
sondas vesical de demora e de gastrostomia, além de atendimento domiciliar
de fisioterapia, fonoaudiologia, terapia ocupacional domiciliares, equoterapia,
fisioterapia respiratéria domiciliar, nutricionista, pediatra, cardiopediatra,
neuropediatra, pneumopediatra, endocrinopediatra, otorrinolaringologista. Nao raro,
os pedidos incluiam medicagoes, dispositivos médicos e equipamentos de salde,
tais como cama motorizada, seringas, gazes, micropore, aspirador nasal para
domicilio, aparelho para monitoramento de oxigénio e sondas para aspiragdo de
vias aéreas.

Os quesitos do juizo frequentemente formulados e solicitados foram
relacionados ao quadro clinico, a necessidade de submisséo, periodicidade e
beneficios do tratamento. (e.g. RIO GRANDE DO SUL, 2017) Além dos temas
ja citados, notam-se indagacbes a respeito dos beneficios e razdes destes,
da necessidade de estes serem oferecidos em domicilio, devido a eventual
impossibilidade de deslocamento, levantando o debate em torno da internacéo
domiciliar, ou da presenca de um profissional especifico, em contraposicdo ao
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ambiente hospitalar. (e.g. RIO GRANDE DO SUL, 2013a; RIO GRANDE DO SUL,
2013b) Analogo a isso, a Unido solicitou esclarecimento a pericia médica, no caso
de Joaquim - a fim de assegurar o anonimato dos demandantes, todos os nomes
préprios foram substituidos por pseudénimos, demandante com paralisia cerebral e
epilepsia, questionando quais seriam os prejuizos de o autor receber o tratamento
no hospital ou clinica para receber o mesmo tratamento pelo SUS e se haveria
justificativas clinicas que impossibilitavam o deslocamento do autor ao local onde
séo prestados os servicos de fisioterapia e fonoterapia.

Quanto aos pedidos de antecipacdo de tutela, parte deles obteve parcial
procedéncia. Observa-se que no processo do autor Carlos, demandante que
apresentava sequelas de traumatismo craniano, e de forma extremamente proxima
no processo de José — demandante com paralisia cerebral e epilepsia, André —
apresentava sindrome de Down e diagnostico de Doenca Pulmonar Obstrutiva
Crbnica, e de Joaquim, néo foi concedida a procedéncia da antecipagéo de tutela de
forma integral. A fundamentacdo se deu com base nos argumentos de que o SUS
néo fornece atengcé&o multiprofissional continua, pois que esta...

na forma como postulado, tem natureza de prestagdo de tratamento
de cunho particular e essa forma de prestacdo de saude ndo é
estendida pelo Estado a universalidade dos cidadaos. Os servi¢os de
enfermagem e cuidados multiprofissionais constantes sédo prestados
pelo SUS, contudo, na forma de internagao hospitalar, modalidade de
atendimento que ndo ¢é a indicada ao autor e dispensar atendimento
desse jaez, no ambito domiciliar, conforme requerido, é conferir
demasiado elastério ao direito a saude, assegurando-lhe atendimento
certamente privilegiado. Se determinada assisténcia é disponibilizada
pela SUS, embora de maneira diversa da requerida, ndo parece
razoavel determinar aos entes publicos que financiem tratamento
diverso, para contemplar a pretensdo do autor ou seus responsaveis,
que, de um lado, postulam tratamento diferenciado, de outro,
anseiam desonerar- se de arcar com 0s custos pessoais e materiais
de dispensar os cuidados e assisténcia necessarios ao autor. (RIO
GRANDE DO SUL, 2018a)

Contudo, parte dos itens pedidos na inicial mantiveram-se garantidos,
com certa limitagcdo, pela Lei n° 8.080/90 e pela assisténcia prestada na forma de
internacao domiciliar pela Lei n°® 10.424/02 e regulagcdes administrativas correlatas.
Conforme a fundamentagcéo, “a assisténcia domiciliar intensiva ao paciente é
atribuida aos cuidadores, que, via de regra sdo os familiares ou os responsaveis”
(RIO GRANDE DO SUL, 2018a). Por outro lado, a decisdo previu que fosse
dispensada aos cuidadores orientacdo e monitoramento de suas atividades, na
forma da Lei n° 10.424/02 e regulagbes administrativas correlatas.

O quinto caso de antecipacéo de tutela parcialmente procedente, ajuizada
pelo autor Emanuel — demandante com esclerose lateral amiotréfica e insuficiéncia
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respiratéria cronica, também apresentou os fundamentos acima. Porém o processo
indicou um fator distinto dos demais, uma vez que apontado a insuficiéncia respiratéria
crénica do autor, o quadro clinico demandou o uso permanente de respiradores para
ventilacdo mecénica. Ainda que isto excluisse o ator da modalidade de Internacédo
Domiciliar no ambito do Sistema Unico de Satde - SUS, o entendimento firmado pela
Subsecao Judicidria de Santa Maria/RS foi de que ela deveria nortear os servigos

profissionais solicitados, respeitando a periodicidade semanal:

Embora tal modalidade exclua de atendimento se insere o autor (art.
9° da Portaria 2529/04), considero que esse modelo de atendimento,
aliado ao previsto na Portaria MS n°® 2416/98, deve servir de norte
no que tange aos servigos profissionais a serem prestados ao autor,
assegurando-lhe atendimento igualitéario com os demais usuarios do
SUS, semincidir, contudo, alimitagdotemporal (60 dias, art. 4°-item 6)
e outros critérios adotados para o atendimento nessa modalidade (art.
2° da Portaria 2416/98). Essa assisténcia domiciliar deve incluir equipe
multidisciplinar composta por profissionais de medicina. enfermagem,
assisténcia social, nutricdo, psicologia e outros profissionais para o
cuidado especializado de que necessite (art. 3° da Portaria 2416/98).
A equipe multidisciplinar devera realizar visita semanal programada,
para dispensar os cuidados médico-assistenciais e avaliar o estado
do paciente (art. 3°, paragrafo 1° da mesma portaria). Nesse contexto,
consigno que cabe aos demandados assegurarem ao autor a
assisténcia domiciliar e monitoramento semanal, através de equipe
multidiciplinar que viabilize todos os cuidados previstos nessa
normatizacdo, podendo valer-se, nesse ponto, dos profissionais
cadastrados junto ao SUS habilitados para essa tarefa, ou, na
impossibilidade de adotarem essa alternativa, devem custear
o acompanhamento desses profissionais ao autor com frequéncia
semanal. (RIO GRANDE DO SUL, 2009)

Dentre as demandas identificadas na pesquisa, dois dos processos que
tiveram a antecipacdo dos efeitos de tutela procedentes foram ajuizados pelo
mesmo autor, Orlando — demandante que apresentou asfixia e convulsdes ao
nascer, além de paralisia cerebral e necessidade de alimentagdo por gastrostomia.
No primeiro, demandou fisioterapia domiciliar e urgéncia de alimentagéo especial; e,
noutro, tratamento de fonoaudiologia também em domicilio. Diante das demandas,
foi exposto, e de forma analoga ao servigo de fonoaudiologia, que o SUS nao dispbe
de servico de fisioterapia domiciliar. Porém, diante da impossibilidade de o autor se
dirigir a Secretaria e do presente risco de dano irreparavel ou de dificil reparacgéo,
conforme abaixo referente ao pedido de fonoaudiologia, mas presente em ambos
processos, a antecipacao de tutela foi concedida integralmente, determinando
o fornecimento a parte autora de dieta enteral' e de tratamento de fisioterapia e
fonoaudiologia domiciliar. Segundo a decisdo que determinou a prestagéo de
tratamento de fonoaudiologia domiciliar com periodicidade minima de trés vezes por
semana, a comprovacéo da dificuldade de deslocamento, da urgéncia e dos riscos
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de complicagbes foram cruciais para a avaliagcéo de que...

n&o ha como excluir da prestagéo do referido servico os usuarios que
comprovadamente n&o possuem condicdes de saude de se deslocar
ao local. Séo justamente eles os mais prejudicados pela falta do
tratamento. Conforme laudo pericial, o tratamento de fisioterapia
necessariamente devera ocorrer na residéncia do autor. Presente, no
caso, risco de dano irreparavel ou de dificil reparagdo, em face da
gravidade do quadro de saude do autor e da imediata necessidade do
tratamento buscado: o tratamento 'deve ser instituido 0 mais precoce
possivel', pois '(...) a consequéncia do nao tratamento ou demora do
mesmo implica na ndo aquisicdo da degluticdo, impossibilitando o
paciente da futura retirada da gastrostomia. Ha risco de complica¢des
respiratérias por broncoaspiracdes, podendo levar o paciente a
infecgdes respiratérias, necessidade de internagdo hospitalar e
consequente exposicdo a bactérias hospitalares (...)".(RIO GRANDE
DO SUL, 2013b)

Além dos processos citados, a Subsecédo Judiciaria de Santa Maria/RS
também deferiu 0 atendimento e assisténcia multiprofissional na forma de internagédo
domiciliar fornecida pelo SUS, bem como a nutricdo enteral e medicamentos,
disponibilizados pelo servigo publico de saude, aduzidos pelo autor Ademar. Os
itens pedidos na inicial foram concedidos, baseados nos fundamentos presentes
também na grande maioria das antecipagdes de tutela parcialmente procedentes
ja citados, da Lei n° 8.080/90 e pela assisténcia prestada na forma de internacao
domiciliar pela Lei n° 10.424/02 e regulagbes administrativas correlatas. Nenhum
dos requerimentos de antecipagéo dos efeitos da tutela teve deciséo improcedente.

Em relagéo as sentengas dos processos, devido ao falecimento dos autores
Ademar — demandante com neoplasia de c6lon em estagio avancado — e André,
dois foram extintos, sem resolu¢do de mérito. Além destes, duas sentencas seguem
pendente de julgamento. Ao analisar o restante ja julgado, atentamos cruzar o
resultado da antecipacgéo de tutela com a sentenca dos processos, a fim de verificar
se elas coincidiriam.

Dentre eles, tanto os dois processos ajuizados pelo autor Orlando, como
o0 do autor Emanuel, o entendimento se manteve. Em um dos processos do autor
Orlando, manteve-se a antecipacéo de tutela procedente deferida e noutro, também,
porém modificando-a quanto a responsabilidade, agora solidaria de todos os réus.
Simil a este, o entendimento da juiza do processo de Emanuel na antecipacéo
permaneceu, julgando parcialmente procedente a pretensao inicial.

O Unico processo que apresentou discordancia foi o protocolado por José. A
tutela de urgéncia fora concedida parcialmente. Entretanto, na sentenca, o pedido
foi julgado procedente, modificando a periodicidade, o atendimento e a assisténcia
multiprofissional facultada a autora. Foram concedidos a autora...
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atendimento e assisténcia multiprofissional na forma de internagéo
domiciliar dispensada pelo SUS, consistente em sessdes diarias de
fisioterapia e trés sessdes semanais de fonoaudiologia, trés sessdes
semanais de terapia ocupacional e duas sessdes semanais de
Equoterapia, no prazo de 30 (trinta) dias, mantendo o fornecimento
mensal enquanto necessitar, nos mesmos moldes preconizados pelo
SUS. (RIO GRANDE DO SUL, 2018) (grifos do original)

Assim, por um lado, observam-se razées comuns para o indeferimento
de pedidos, tais como: necessidade continua de assisténcia em enfermagem,
de monitoragdo continua ou de varios procedimentos diagnosticos; e auséncia
de necessidade urgente do tratamento, sobretudo pela alegacdo de que a
pessoa ja recebe (ou poderia receber) cuidados de familiares. Por outro lado,
embasadas em laudos de médicos assistentes e peritos, as decisbes tendem a
determinar o fornecimento de atendimento multiprofissional conforme o modelo
do SUS. Interessante notar ainda que, quando comprovada a urgéncia e riscos de
agravamento de quadros de salde, mesmo critérios de inelegibilidade da politica de
assisténcia domiciliar — como a necessidade de ventilagdo mecéanica permanente —
foram relativizados, em favor da procedéncia do pedido.

Diante do exposto, o conjunto de tecnicalidades juridicas presentes nas
decisdes incluem controvérsias (ndo apenas juridicas, mas também politicas e
morais) em torno do alcance da propria categoria de home care no &mbito do SUS e
do alcance e implicacdes das definicoes de “necessidade de assisténcia continua”,
“urgéncia”, “suporte familiar” e “cuidador”. Sugerem ainda tensbes e ambiguidades
entre servicos de saude e servicos de assisténcia social, bem como entre interesse
da familia e necessidade médica. Seguindo a abordagem de Fassin, podemos dizer
que as moralidades em torno da judicializagdo do home care compdem um espaco
de tensdes e intersec¢des em torno, ndo apenas de normas, verdades e juizos, mas
também de afetos, significados e valores. E que os agentes publicos envolvidos na
judicializacédo do home care ordinariamente lidam, em suas praticas juridicas (mas
também politicas e morais) com alguma margem de autonomia e liberdade diante de
um contexto de conflitos, tensdes, ambiguidades e contradi¢des.

41 CONSIDERAGOES FINAIS

Conclui-se que os processos referentes as demandas de tratamento, servigos
e cuidado de equipe multidisciplinar para assisténcia domiciliar tendem a ter relativo
sucesso, a0 menos no universo de pesquisa aqui selecionado. Os itens solicitados
nas iniciais se mantiveram garantidos, parcial ou integralmente, ndo tendo sido
localizada nenhuma deciséo de improcedéncia.

Os quesitos do Juizo frequentemente formulados foram relacionados ao
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quadro clinico, a necessidade de submisséo, periodicidade e aos beneficios do
tratamento requisitado. Ademais, observaram-se questionamentos quanto as razées
dos tratamentos deverem ser oferecidos em domicilio, solicitando a apresentagéo
de justificativas clinicas alegando impossibilidade de deslocamento ou prejuizo se
oferecido em ambiente hospitalar ou em clinica.

Quanto a fundamentagéo das decisfes, observou-se, de forma recorrente,
argumentacéao indicando que servigos e cuidados multiprofissionais constantes sdo
prestados pelo HUSM na forma de internacao hospitalar, mas que essa modalidade
de atendimento néo foi requerida e nem seria indicada aos autores. Além disso,
o entendimento de que os cuidados intensivos e permanentes de técnicos de
enfermagem ou cuidadores especializados séo atribuidos aos cuidadores, que, via
de regra, séo os familiares ou os responsaveis.

Entretanto, parte dos itens pedidos nas iniciais — como medicamentos,
equipamentos e servicos necessério a prestacdo do atendimento domiciliar — é
concedida e assegurada através de uma adaptacéo interpretativa entre o pedido
e 0 que se tem a disposicdo no SUS. Assim, de um lado, dispositivos legais e
regulacdes administrativas — eles mesmos carregados de pressupostos politicos
e morais — tem sido invocados para embasar uma perspectiva de privatizagéo do
cuidado que tende a restringi-lo a responsabilizacdo exclusiva dos individuos e suas
familias (DEBERT, 1999), vistas como cuidadoras ideais em meio a uma visao de
desresponsabilizacao e desobrigacdo do Estado (SANTOS, 2003). Por outro lado,
embora tais dispositivos aparecam como referéncias cruciais, e as demandas aqui
analisadas se distanciem da chamada légica da “bala magica” e da centralidade da
assisténcia farmacéutica, as decisdes judiciais revelam uma significativa margem de
reinterpretacé@o das tecnicalidades juridicas que medeiam as praticas de efetivacao
do home care pela via judicial.
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RESUMO: A contemporaneidade, em geral,
€ marcada pelo império dos simulacros
nos hiperespacos onde a  arquitetura
predominantemente imagética condiciona o0s
demais sentidos do corpo. Este trabalho analisa,
por meio da perspectiva antropolégica de David Le
Breton e da perspectiva sociologica de Baudrillard,
entre outros, a modelagdo sinestésica no ato
alimentar através do predominio da imagem do
real atrelada aos produtos “alimenticios” criados
em laboratério (comida “Frankenstein”. Tais
produtos tém na sua génese toda a simulagdo
do real, implicando em uma modelacdo dos
sentidos em contraposigdo a riqueza sinestésica
desenvolvida no contexto histérico-social das
comunidades locais em suas praticas alimentares.
Assim, diante de um produto “alimenticio” que
tem o “gosto”, o “cheiro”, o “sabor” e a imagem
de fruta, observa-se que a imagem por si sO
outorga para a totalidade do produto o status
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de real. Dessa forma, o consumidor introjeta o
gosto real da fruta a partir de uma miragem do
real, embora a palatabilidade do produto seja
contrastante a da fruta in natura. Tal discusséo
abarca, também, a escola (politicas publicas,
curriculo, praticas pedagogicas etc.) como um
possivel espaco para a promog¢do da saude no
ambito das préticas alimentares que fortalecam
as identidades culturais e os saberes locais.
PALAVRAS-CHAVE: Simulacros, produtos
“alimenticios”, ato alimentar.

THE EMPIRE OF THE SIMULACRA
AND THE “FRANKENSTEIN” FOOD... IT
HAS “TASTE”, “SMELL” AND “COLOR”
OF FRUIT, BUT IT IS NOT — AN
ANTHOPOLOGICAL PERSPECTIVE OF
THE SENSES OF THE FEEDING ACT

ABSTRACT: Contemporaneity is generally
marked by the empire of the simulacra at the
hyperspaces where the predominantly imagistic
architecture conditions the other body senses.
This paper analyzes, under the anthropological
perspective of David Le Breton and the
sociological perspective of Baudrillard, the
synesthetic modeling at the feeding act through
the prevalence of the image of the real attached
to lab-developed (“Frankenstein” food). Such
products have in their genesis all the simulation
of the real that implies a modeling of the senses
in contraposition to the synesthetic richness
developed in the historical and social context
of local communities and their feeding habits.
Therefore, facing a product that has the “taste”,
the “smell”, the “flavor” and the image of the fruit,
one sees that the image by itself grants to the
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entirety of the product the status of the real. Hence, the consumer introjects the real
taste of the fruit from a mirage of the real, although the product’s palatability is in
contrast with the palatability of the in natura fruit. Such discussions include also the
school (public policies, curriculum, pedagogical practices etc.) as a likely space for the
promotion of health in the context of feeding practices that may strengthen the cultural
identities and the local wisdom.

KEYWORDS: Simulacra, food products, feeding act.

11 INTRODUGAO

Atualmente, pode-se dizer que a percepg¢ao psicologica do tempo € algo quase
unanime: minutos, horas, dias, semanas, meses e anos passam num angustiante
“piscar de olhos”. A partir desta atual percepcéo psicoldgica do tempo, observa-se
a ideia de conveniéncia difundida pelas indUstrias de produtos “alimenticios” que
veiculam a propaganda de praticidade aos produtos “alimenticios” ultraprocessados
que podem ser comprados com a garantia de que o tempo do consumidor néo sera
desperdicado. Por conseguinte, todo o conhecimento que advém da préxis culinaria
—como, por exemplo, a combina¢cdo harmoniosa entre os ingredientes, a criatividade
na elaboracdo de novas receitas e as nogbes sobre as propriedades funcionais e
nutritivas dos alimentos, temperos e ervas aromaticas — foi relegado a uma posicao
secundéria em nosso cotidiano.

Diante do que foi exposto acima, pode-se dizer que, de geragdo para
geracdo, os habitos alimentares das pessoas foram mudando e, se antes cada
familia tinha seu caderno ou suas anotacbes de receitas culinarias que eram
passadas de geracdo para geragdo (como um registro histérico e social da préatica
alimentar dessas familias), hoje grande parte disso se perdeu, pois tais receitas
foram sendo substituidas, no dia a dia, pelas “comidas” prontas ou pré-prontas
industrializadas. Sobre esse universo da culinaria que possui uma linguagem tao
peculiar, Giard (1996) ressalta: “Em cada lingua as receitas de cozinha compdem
uma espécie de texto minimo, definido por sua economia interna, sua concisao e
seu fraco grau de equivocidadel...]”. (GIARD, 1996, p. 288). Esse registro cultural,
historico e social das artes de nutrir, que pode ser observado por meio das receitas
culinarias, aos poucos esta deixando de fazer parte da historia da vida cotidiana e
entrando para o acervo de pecas historicas. Nesse contexto, pode-se observar
que “o enfraquecimento da transmissdo de habilidades culinéarias entre geracoes
favorece o consumo de alimentos ultraprocessados” (BRASIL, 2014, p. 112).

De acordo com o trabalho de Moss (2015), os grandes pilares da industria
alimenticia sdao o sabor (criado artificialmente), a conveniéncia e o custo que sédo
reforcados pelo marketing descrito anteriormente. O prestigio das empresas esta
na habilidade de combater o concorrente e ganhar na disputa pela “participacéo
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no estémago” do consumidor. Dessa maneira, o sal, o aglcar e a gordura, que sao
utilizados na fabricagéo de produtos “alimenticios”, sdo processados de diversas
maneiras pelas industrias para ter ampla aceitagdo no mercado consumidor.
Logo, esses trés ingredientes sdo primordiais para a produg¢do dos produtos
ultraprocessados que, embora sejam pobres em nutrientes e ricos em calorias
vazias, lotam os supermercados e lojas afins.

Neste artigo pretende-se, em linhas gerais, analisar o aspecto interdisciplinar
que envolve o ato de se alimentar no contexto da contemporaneidade, uma
abordagem social e filosofica, antropoldgica, nutricional, educacional e também no
contexto imagético de duas obras filmicas.

21 MARKETING, ALIMENTAGCAO E CULTURA ALIMENTAR

Pode-se dizer, em relacéo a questado do marketing das industrias de produtos
ultraprocessados, que a propaganda influencia a psicologia humana e cria néo
somente necessidades de consumo, mas também a necessidade de pertencer a um
determinado grupo social. Invariavelmente, este estimulo psicoldégico do consumo
esta atrelado a satisfagcdo pessoal, ou ao sentimento de felicidade e de realizacéo;
por conseguinte, a propaganda dos produtos ultraprocessados transmite a ideia de
alimento que satisfaz as necessidades do consumidor. Nesse contexto midiatico da
propaganda, Aquino, Oliveira e Sant’Ana (2012) acrescentam:

A representacao simbdlica da mercadoria é atribuida por um valor,
que atenda os desejos conscientes e inconscientes dos individuos
e, até mesmo na criagdo de um novo desejo. A televisdo aberta é a
maior fonte de lazer e informacéo da maioria da populacéao, fazendo
com que favoreca a construgdo de visGes sobre tudo e todos. [...]
A televisdo por ser o meio de comunicacao mais difundido entre a
populacéo é responsavel muitas vezes por estimular e criar moldes
aos habitos de consumo, de forma a inserir na alimentagéo, estruturas
ideoldgicas e simbolégicas das necessidades de alimentos, que na
maioria das vezes sao prejudiciais para o corpo de forma fisioloégica e
nutricional agravando assim a saude publica da populagao.

As populagdes norte-americanas sdo famosas por seus sistemas
de comidas répidas, tais como: fast food e self-service que com a
chegada do mercado globalizado, acabou disseminando essa
pratica ideoldgica para as demais nacgles através de lanchonetes
e restaurantes que atravessaram fronteiras e fincaram a bandeira
em shoppings e pragas de alimentagédo pelo mundo [...]. (AQUINO;
OLIVEIRA; SANT'ANA, 2012).

Dessa forma, “a verdadeira publicidade esta4 hoje no design do social, na
exaltagédo do social sob todas as suas formas, no apelo insistente, obstinado a um
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social cuja necessidade se faz rudemente sentir’ (BAUDRILLARD, 1991, p. 117,
grifo do autor). Ademais, ao relacionar o conceito com o acontecimento, o marketing
redefiniu a ideia de conceito como um conjunto das apresentagdes de um produto
que é atrelado ao acontecimento; nessa relagcéo, o acontecimento expde o conceito
como produto que pode ser vendido (DELEUZE; GUATTARI, 2010).

Voltando o olhar para o &mbito alimentar, especificamente nutricional, o que
nao é revelado na propaganda, no entanto, é revelado nas estatisticas: o aumento
consideravel de sobrepeso, da sindrome metabdlica e das doencas cardiacas (entre
outros males) na populagdo — inclusive atingindo a faixa etaria de criangcas e de
jovens.! Trata-se, portanto, de uma questdo de salde publica. Valle e Euclydes
(2007) revelam que a televisdo é um fator, entre outros, na formagédo dos habitos
alimentares na infancia: “A influéncia da televisédo refor¢a tendéncias alimentares
previamente existentes, especificamente pela preferéncia por alimentos doces e
gordurosos.” (VALLE; EUCLYDES, 2007, p. 15).

Por fim, é necessario refletir que a questdo dos produtos “alimenticios”
industrializados dos norte-americanos nao se restringe aos limites territoriais
daquele pais. Esses produtos ultraprocessados fazem parte de todo o contexto
de uma economia globalizada e competidora que abrange desde os analistas e
investidores financeiros na Wall Street, as estratégias psicoldgicas de marketing,
aos modernissimos laboratérios cientificos e tecnoldgicos de pesquisa financiados
pelas bilionarias empresas, a guerra competitiva e “silenciosa” entre as empresas
para fisgar o nosso estdbmago, ao design atrativo das embalagens e a cuidadosa
distribuicdo dos produtos nas prateleiras dos hipermercados e das diversas lojas
afins (MOSS, 2015).

Nesse contexto, fazem-se necessarias as reflexdes de Baudrillard (1991)
sobre essa “operacionalidade em todas as dire¢cdes” observada nas grandes
industrias de produtos “alimenticios”. Essas reflexdes séo importantes, pois
complementam o dialogo exposto acima: “o hipermercado é ja, para além da
fabrica e das instituicOes tradicionais do capital, 0 modelo de toda a forma futura

de socializagdo controlada: retotalizacdo num espago-tempo homogéneo de todas

1 Segundo os dados do sistema de Vigilancia de fatores de risco e prote¢éo para doengas crénicas por in-
quérito telefonico (VIGITEL), ano 2018, observa-se que: ‘[...] os niveis de obesidade e excesso de peso ainda
preocupam nos jovens. Em dez anos, houve o crescimento de 110% no nimero de pessoas de 18 a 24 anos
que sofrem com obesidade, quase o dobro do aumento em todas as faixas etarias (60%). Nas faixas de 25 a
34 anos houve alta de 69,0%; de 35 a 44 anos (23,0%); 45 a 54 anos (14,0%); de 55 a 64 anos (16,0%); e nos
idosos acima de 65 anos houve crescimento de 2,0%. Quando falamos em excesso de peso, o crescimento foi
de 56%. Assim como a obesidade, o excesso de peso também cresceu entre as faixas etarias da populagdo
brasileira. De 25 a 34 anos houve alta de 33,0%; de 35 a 44 anos (25,0%); 45 a 54 anos (12,0%); de 55 a 64
anos (8,0%) e nos idosos acima de 65 anos houve crescimento de 14,0%. O dado geral mostra que 54% da
populacgéo brasileira sofre com excesso de peso.” (BRASIL, 2018a). O Vigitel ¢ uma das ag¢des do Ministério da
Saude para monitorar as doengas cronicas ndo transmissiveis (DCNT), tais como diabetes, obesidade, cancer,
doencas respiratorias cronicas e cardiovasculares como hipertensao arterial, que diminuem consideravelmen-
te a qualidade de vida da populacéo.
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as fungdes dispersas do corpo e da vida social [...]” (BAUDRILLARD, 1991, p. 99).
Essa socializagao controlada exposta por Baudrillard (1991) entra nas discussdes
de Deleuze (2013) sobre as atuais sociedades de controle que engendram novas
formas de dominio que, muitas vezes, sdo sutis e nos induzem a uma falsa ideia de
autonomia e de escolha; as sociedades de controle se reinventam constantemente
para permanecerem no poder e no controle. Pode-se dizer, entdo, que o sentido da
visdo, a captura de imagens, a percep¢ao do imagético cada vez mais similar ao
real, a imagem que se sobrepde aos outros sentidos, tudo isso revela o poderio das
sociedades de controle que por meio de suas telas aprisionam olhar, distanciando-o
da realidade. “Estamos entrando nas sociedades de controle, que funcionam nao
mais por confinamento, mas por controle continuo e comunicagdo instantanea”
(DELEUZE, 2013, p. 220). Um exemplo de controle continuo e sutil das industrias

“alimenticias” pode ser observado abaixo:

[...] o sal processado de inumeras formas para maximizar o prazer
sentido pelas papilas gustativas logo na primeira mordida; as gorduras,
responsaveis pelas maiores doses de calorias e por exercer um papel
mais sutil em induzir as pessoas a comerem demais; € 0 agucar, cujo
poder de estimular o cérebro o tornava, talvez, o ingrediente mais
importante de todos, ditando a férmula dos produtos que preenchiam
as prateleiras dos supermercados. (MOSS, 2015, p. 11-12).

Nota-se, portanto, esse controle continuo e comunicagé@o instantanea na
imensa cadeia de eventos, engendrada pelas empresas “alimenticias”, que esta
destruindo, aos poucos, a nossa salde e a cultura alimentar de cada regido do
planeta. Dessa forma, “o capitalismo foi e continua a ser uma formidavel maquina
desejante. Os fluxos de moeda, de meios de produgdo, de méo-de-obra, de novos
mercados, tudo isto é desejo que corre.” (DELEUZE, 2010, p. 337). Nesse dialogo,
Le Breton (2016, p. 52) acrescenta: “O espetaculo que permanentemente nos
circunda e orienta nosso olhar nos envisca na fascinagdo da mercadoria.”

A partir de tudo o que foi exposto acima, torna-se explicito que o modus
operandidas industrias “alimenticias”, que culmina na producao e difuséo global dos
produtos “alimenticios” ultraprocessados, vai de encontro a salde das pessoas e as
praticas alimentares regionais/locais; ou seja, 0 abandono dos habitos alimentares
culturais regionais (como, por exemplo, o nutritivo arroz e feijao) e a importacdo
de habitos alimentares globais (como, por exemplo, o fast food e os produtos
ultraprocessados) estdo eliminando as praticas alimentares no contexto sécio-
histérico-cultural de cada comunidade, prejudicando a saude de muitas pessoas,
diminuindo a qualidade de vida e, por conseguinte, a expectativa de vida.

Pode-se dizer que o ato de se alimentar ndao envolve somente o0 aspecto

nutricional, mas também os elementos culturais, socio-historicos de uma populagéo,

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 14




bem como os aspectos regionais, biogeograficos onde esta populacao se encontra2.
Assim, os elementos antropolédgicos dos sentidos emergem das comunidades e das
suas formas de sentir e interagir com os alimentos, esses elementos antropolégicos
do sentido fazem parte da cosmovis@o de cada grupo. A apeténcia e a repugnancia,
entre outros fatores, ndo s&o apenas condicionadas pelas singularidades
individuais, mas também s&o condicionadas pelos cédigos sociais que fazem parte
da tessitura social que imprime nos individuos uma forma de sentir e degustar o
mundo. Os cédigos sociais e a linguagem formam um amalgama entre o individuo
e a sociedade, determinando, em grande parte, o local de pertencimento de cada
um. Assim, nossos sentidos sdo desenvolvidos também a partir de um repertério
sensorial socialmente compartilhado e aceito pelo grupo, constituindo a estética
gustativa-olfatéria de cada cultura. Sobre essa discusséo, Le Breton (2016) destaca

que:

Nas sociedades nas quais a comida € apimentada, a crianca, sem
ser jamais forgcada, assimila lentamente os comportamentos dos
adultos. A socializagdo alimentar molda a sensibilidade gustativa
e suas referéncias ou repugnancias em matéria de alimentacédo. A
crianga come e acaba apreciando os manjares da cozinha familiar.
[...] Os hébitos culinarios familiares iniciam a crianga aos diferentes
sabores, a sua dosagem, a sua sucessdo, que PoUCO a pouco vao
se tornando indispensaveis. Aprender a saborear um manjar consiste
primeiramente em entrar num registro cultural e compartilhar de seus
valores. ( LE BRETON, 2016, p. 403.)

Dessaforma, nosso repertorio sinestésico revelanosso local de pertencimento.
Por conseguinte, o ato de cozinhar e estar na cozinha ndo somente envolve o
aparelho sensorial (agugado por um ar que recende ao alecrim, ao manjericéo, a
baunilha, ao lim&o siciliano, ao coentro, ao alho etc.) mas também a construgéo de
memorias e os vinculos afetivos entre as pessoas, as trocas de experiéncias e as
vivéncias; as narrativas imemoriais sdo suscitadas no espaco da cozinha, assim
como 0s sentimentos transcendentais que nesse aromatico ambiente nascem.

Nesse contexto, Giard (1996) acrescenta:

A cozinha pode ser o abencoado lugar de uma doce intimidade,
conversas sem nexo travadas a meias-palavras com a méae que
vai e volta da mesa para a pia e da pia para o fogdo, com as maos
ocupadas mas o espirito disponivel e a palavra atenta a explicar,

2 Sobre o0 aspecto cultural da alimentacdo Giard (1996) evidencia: “Comer serve ndo s6 para manter a ma-
quina bioldégica do nosso corpo, mas também para concretizar um dos modos de relagdo entre as pessoas e
o mundo, desenhando assim uma de suas referéncias fundamentais no espago-tempo. Isso se pode perceber
muito bem entre os velhinhos internados no asilo que reclamam obstinadamente pelo respeito aos seus an-
tigos habitos alimentares. E o caso de Amélia, do Jura, que queria encontrar de novo a manteiga (banha) de
porco de sua infancia e a profusdo de legumes verdes de seu passado rural: ‘Como se come aqui, no se pode
pensar em... estar bem, ah ndo!... No campo se come verdura, quer dizer, couve, alface, espinafre, de tudo,
saladas cozidas, até alho-poré com aspargos...” (GIARD, 1996, p. 250).
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discutir, reconfortar. Mais tarde, o adulto, ele préprio artista em sua
cozinha ou visitante da cozinha de alguém, suspira: “E tdo bom entrar
na cozinha. Cada vez que entro tenho a impresséo de voltar a minha
infancia”. As vezes a recordagao do passado é tdo premente que
se decora a propria cozinha a antiga, ou se decide instalar nela um
aparelho antigo, alguma coisa do passado [...]. (GIARD, 1996, p. 259).

No contexto da Educagéo, no ambito da escola—e levando-se em consideracao
que os alunos recebem influéncia e influenciam os varios meios sociais — fazem-
se necessarias as reflexdes acerca das possiveis influéncias da cultura alimentar
global sobre os habitos alimentares locais dos alunos. Tal atencdo neste assunto é
importante, pois a alimentacéo esta diretamente relacionada a qualidade de vida,
a disposicéo para enfrentar os desafios cotidianos nos mais variados aspectos da
vida (social, familiar, cognitivo e etc.), a autonomia de escolha, a estética do paladar,
entre outros fatores.

Portanto, a promocado da alimentacéo saudavel no ambito escolar € uma
acao desejavel, pois tal acdo pode abranger, além do fator fisioldégico e nutricional,

os fatores culturais, os fatores histérico-sociais, ambientais e biogeograficos.

31 ALIMENTAGAO NA CONTEMPORANEIDADE: UMA DISCUSSAO
INTERDISCIPLINAR

Neste topico serdo abordados, de forma interdisciplinar, alguns elementos
que estédo direta ou indiretamente relacionados a alimentacé@o, ao ato alimentar.
Pode-se dizer que a Ciéncia da Nutricdo tem uma interface com outras areas
do conhecimento humano, as discussGes geradas por esta interconexdo sao
importantes para enriquecerem a visdo sobre os multiplos aspectos da alimentacao
na sociedade.
3.1 Uma abordagem sobre o ato alimentar a partir do universo imagético
dos documentarios

Tratando-se do universo imagético do documentario, neste caso, o0s
documentarios Muito além do peso e Super Size Me, fazem-se necessarias as
reflexdes de Nichols (2012) sobre o olhar do documentarista que permite que o
documentario se engaje no mundo pela representacdo deste préprio mundo. O
ato de dar visibilidade a acontecimentos histéricos ou cotidianos faz com que o
documentarista ndo somente mostre sua posi¢do politica e social, mas também
suscita, no espectador, reflexdes no ambito desta perspectiva politica e social. Ao
acompanharmos o cotidiano das pessoas mostradas no documentario, voltamo-nos
para o nosso proprio cotidiano, tal qual uma imagem especular que reflete em nossa

propria vivéncia aspectos da vivéncia do outro; assim, vemo-nos nos outros.?

3 De acordo com Coelho (2012, p. 762), “[...] o documentario etnogréafico hoje questiona uma série de pro-
cedimentos tidos como referéncias classicas. Contamina-se com o cinema contemporaneo e com a ficgéo,
enquanto a ficgao se aproxima da estética do documentario. As fronteiras entre documentario e ficgéo se con-
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Por meio do documentério, o outro se revela e se mostra, trazendo a tona
seus proprios problemas que, de certa forma, pode ser os problemas do espectador.
Desse modo, a receptividade do publico em relagdo ao documentario é subjetiva, pois
depende do olhar do espectador para as questdes abordadas pelo documentario.
Por conseguinte, pode-se dizer que o universo imagético, pelas lentes do cineasta,
€ a representacéo do real, pois se aproxima e tangencia o real.

Literalmente, os documentarios dado-nos a capacidade de ver
questbes oportunas que necessitam de atencdo. Vemos visdes
(filmicas) do mundo. Essas visées colocam diante de ndés questdes
sociais e atualidades, problemas recorrentes e solugdes possiveis. O
vinculo entre o documentario e o mundo histérico é forte e profundo.
O documentario acrescenta uma nova dimenséao a memoria popular e
a histoéria social. (NICHOLS, 2012, p. 27).

Segundo Nichols (2012), todo filme pode ser considerado um documentario,
pois mostra a cultura na qual o produziu; o olhar do cineasta — que torna visiveis
questdes historicas, sociais e antropoldgicas — é importante para suscitar em nés
reflexdes sobre a realidade social do mundo que, algumas vezes, a principio, pode
nao ser tao evidente.

Dessa forma, a cineasta Estela Renner, por meio do documentario Muito além
do peso, revela o atual contexto em que se encontram algumas familias brasileiras
e mostra o panorama de sobrepeso e doengas correlacionadas a obesidade que
estdo atingindo as criangcas e os adolescentes na faixa etéria escolar; e o cineasta
Morgan Spurlock, no documentéario Super Size Me, mostra, de forma empirica, os
efeitos de uma ma alimentagéo sobre o seu préprio corpo.

Nesse contexto, o conceito de obesidade é descrito da seguinte forma:

A obesidade é o acumulo exagerado de gordura no corpo de tal
modo que passa a causar prejuizos a saude dos individuos. Os
danos causados sdo enormes, como dificuldade para respirar e
caminhar, problemas na pele, além de favorecer o aparecimento de
outras doencas como cardiovasculares, diabetes e alguns tipos de
cancer. Porém, as consequéncias para a saude variam de acordo
com a quantidade de gordura e sua distribuicao pelo corpo. Para
piorar a situagéo, a discriminacédo que essas pessoas podem sofrer,
normalmente afeta a autoestima e causa problemas psicolégicos
como, por exemplo, a depressao (BRASIL, 2007b, p. 79-80).

O sobrepeso e a obesidade entre criancas e jovens é um fendmeno que
vem crescendo na populacé@o brasileira e sendo o principal fator para doengas

metabdlicas. (AZEVEDO, BRITO, 2012; FROTA, et. al, 2009; OLIVEIRA, FISBERG,
2003; VALLE, EUCLYDES, 2007). Tal fendmeno envolve véarios segmentos da

fundem com a insergdo de varias vozes e varios pontos de vista nos filmes, inclusive a dos ‘nativos™. Assim, o
autor conclui que: “A auséncia de fronteiras e a transdisciplinaridade trazem novas perspectivas no horizonte
do documentario etnografico.” (COELHO, 2012, p. 764).
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sociedade, inclusive as areas das Ciéncias da Nutricdo, das Ciéncias Médicas, bem
como da Educacao. Haja vista as agdes governamentais como o Programa Nacional
de Alimentacao Escolar — PNAE, do Ministério da Educacao, o Guia Alimentar para
a Populagdo Brasileira, a Campanha Brasil Saudavel e Sustentavel, entre outros.
Essas agbes governamentais visam diminuir os indices crescentes de obesidade
na populacdo e adoecimento, por meio de medidas que promovam também a
conscientizacao da populagéo sobre os habitos mais saudaveis de alimentacéo.

Em relagdo ao consumo de produtos “alimenticios” ultraprocessados,
verifica-se que 0 aumento em volume ou peso do produto condiciona os limites
da saciedade do consumidor: quanto maior o consumo, menor a sensagao de
saciedade. Observa-se, portanto, que uma tendéncia das industrias “alimenticias”
€ a oferta por produtos cada vez maiores. Tal fato & evidenciado no documentario
Super Size Me (Spurlock, 2004), essa tendéncia dos produtos ultraprocessados
cada vez maiores (em quantidades de litro e de grama) para o consumidor que, cada
vez, tem consumido em maior quantidade por¢gdes maiores desses produtos. Além
disso, o préprio Spurlock (2004) mostra como este fato foi desastroso para a sua
propria saude, levando-o ao sobrepeso, aos altos indices glicémicos e a esteatose
hepatica (entre outros males). Spurlock (2004) consegue comprovar empiricamente
que uma pessoa se alimentando essencialmente de fast food tem grandes chances
de ficar com sobrepeso, com o consumo compulsivo de comer sal, aglcar e gordura
e com a saude abalada pela ingestdo constante de produtos ultraprocessados (os
produtos “alimenticios” agucarados, salgados, gordurosos e pobres em nutrientes).

Segundo Moss (2015), no Brasil, a estratégia utilizada pelas grandes
industrias de refrigerantes foi bem diferente. Para alcangar o publico mais
carente, elas langcaram os refrigerantes em miniatura: mais barato, portanto, mais
acessivel. O negbcio empresarial é conquistar, a cada dia, novos consumidores,
independentemente, de estes possuirem necessidades mais urgentes em termos
nutricionais. Estas empresas ndo possuem nenhuma empatia pelo consumidor;
este, por sua vez, é visto apenas como mais um “estdbmago” que ira enriquecé-las.

Os fatos expostos acima explicam, dessa forma, como a cultura alimentar
local esta4 se perdendo e como as pessoas estdo se distanciando dos alimentos
cultivados em sua propria terra (0s gréos, os cereais, as frutas, as verduras e os
tubérculos) para consumir produtos industrializados de baixa qualidade nutricional
e hipercaléricos.

O documentario Muito além do peso (Renner, 2012) revela ainda que, em
geral, as criangas e os jovens com sobrepeso tém dificuldade para brincar e praticar
exercicios fisicos e, invariavelmente, para se divertirem, eles ficam muito tempo em
frente a TV e/ou ao computador. Por conseguinte, estas criancas e jovens ficam

mais expostos as inUmeras propagandas que os estimulam a sentir necessidade de
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consumir mais (um escapismo para o sentimento de insatisfacdo e baixa estima).
Assim, estas criangas e jovens ingerem mais calorias vazias pelo consumo de
produtos ultraprocessados, ganham mais peso, fazem menos exercicios e, entéo,
este ciclo vicioso se fecha.

Para Valle e Euclydes (2007), € necessario um maior investimento em
abordagens educativas sobre alimentacéo saudavel a fim de que este tema faca
parte do cotidiano do aluno dentro da escola; além disso, é preciso estender este
tema as familias de forma que as mesmas possam obter mais informac¢des sobre o
preparo de cardapios que sejam mais nutritivos, saudaveis e baratos.

Neste contexto, a Secretaria da Educacao Bésica expde o seguinte fato:

Quanto a alimentagdo, o que podemos observar, desde as Ultimas
décadas, € uma diminuicdo no consumo dos alimentos caracteristicos
de cada regiéo (frutas, verduras e legumes), aumento no consumo de
alimentos com altas quantidades de agucar simples, de gordura e de
sal. Isso pode ter ocorrido por varios motivos, entre eles: a migragao,
ou seja, a mudanca de um numero muito grande de pessoas do
ambiente rural para a cidade, o aumento da variedade de produtos
industrializados (que em sua maioria apresentam altas quantidades
de agucar, gorduras e sal) e o aumento das propagandas desses
produtos. (BRASIL, 2007b, p. 60).

Pode-se dizer que as criangcas sdao mais vulneraveis psicologicamente ao
apelo de consumo das propagandas do que os adultos. Diariamente, as criangas
séo cercadas pelas mais diversas propagandas que visam “abocanhar” o publico
infantil. Estratégias e marketing sdo utilizados para persuadir as criancas, haja
vista os inUmeros produtos para criangas que atrelam personagens de desenhos,
de filmes infantis e de brinquedos aos seus produtos. Dessa forma, as criangas
sd@o impelidas a consumir determinado produto por causa da personagem ou do
brinquedo que vem com o produto, ndo por causa do produto.

Sobre este marketing empresarial, Moss (2015) alerta:

Mas ndo ha nada mais sutil do que os proprios produtos. Eles sédo
desenvolvidos — projetados € uma palavra mais apropriada — para
maximizar a atratividade. Suas embalagens s&o planejadas com
cuidado para empolgar nossos filhos. Seus comerciais usam todos
0s truques psicolégicos para superar quaisquer argumentos l6gicos
possiveis para ignorar o produto. Seu sabor é tdo poderoso que
lembramos dele da ultima vez que passamos pelo corredor do
supermercado e acabamos cedendo e levando-os para a casa.
E, acima de tudo, as férmulas séo calculadas e aperfeicoadas por
cientistas que sabem muito bem o que estédo fazendo. O ponto crucial
€ que nada é por acaso no supermercado. Tudo é feito com um
propdsito. (MOSS, 2015, p. 395-396).

Portanto, as criangas ndo deveriam nunca ser expostas a este tipo de
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propaganda que lhes incute a necessidade de consumo — modelando, desde cedo,
0 comportamento e a satisfacéo pessoal.

3.2 Alimentacao: uma abordagem conceitual, filoséfica e sociolégica

No campo filoséfico, para este trabalho, o conceito de alimento criado
pela industria “alimenticia” serd analisado a partir das ideias de Baudrillard sobre
o conceito de simulagéo e simulacro: a imitagdo ou do desaparecimento de uma
realidade; bem como a partir das ideias de Deleuze sobre o conceito de sociedade
de controle que pode ser associado a industria “alimenticia”, pois esta possui uma
maquinaria com engrenagens sutis que engendram um processo de confinamento
por meio da modelagem dos sentidos (ou modelagem da estética do paladar) e
criacdo de consumidores sempre mais avidos pelo consumo de aglcar, sal e
gordura. Percebe-se, entdo, um didlogo entre Baudrillard e Deleuze, uma vez que
para a industria manter seu controle € necessaria a reformulagcdo conceitual de
alimento. Assim, este novo conceito de alimento entra na praxis da linguagem da
sociedade, modelando e substituindo os costumes e habitos alimentares. Deleuze
(2013) explicita a sociedade de controle:

A cadatipo de sociedade, evidentemente, pode-se fazer corresponder
um tipo de maquina: as maquinas simples ou dinamicas para as
sociedades de soberania, as maquinas energéticas para as de
disciplina, as cibernéticas e os computadores para as sociedades
de controle. Mas as maquinas n&do explicam nada, é preciso analisar
0s agenciamentos coletivos dos quais elas sdo apenas uma parte.
[...] Talvez a fala, a comunicacéo, estejam apodrecidas. Estao
inteiramente penetradas pelo dinheiro: ndo por acidente, mas por
natureza. E preciso um desvio da fala. Criar foi sempre coisa distinta
de comunicar. O importante talvez venha a ser criar vacuolos de ndo-
comunicagéo, interruptores, para escapar ao controle. (DELEUZE,
2013, p. 220 -221).

Em relagdo aos produtos “alimenticios” industrializados, as contribuicbes
e revelagdes de Moss (2015), em seu trabalho de jornalismo investigativo, sédo
importantes para esclarecer os elementos que subjazem a cadeia de producéo
dos produtos “alimenticios” ultraprocessados. Moss (2015) apresenta a Ciéncia e
a Tecnologia por tras da nossa aparente insaciedade pelos gordurosos, salgados
e acucarados produtos. Estes, depois de muita pesquisa cientifica, saem dos
laboratérios (como no caso do instituto norte-americano Monell de pesquisa
avangada na é&rea do paladar humano, localizado na Filadélfia) para modelar o
paladar, eliminando a estética do gosto como uma experiéncia cultural. Um exemplo
dessa modelagem do paladar é o ponto de éxtase que € um fenémeno fisioldgico
que determina o quanto doce e/ou gorduroso um alimento precisa ser para criar
uma sensacédo de prazer. O ponto de éxtase (a menina dos olhos das indUstrias
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“alimenticias”) gera muito lucro, pois estimula a compulsdo por esses produtos
“alimenticios”. Além disso, o incentivo ao consumo exagerado € observado, também,
em algumas campanhas publicitarias e sua linguagem explicita: “Entregue-se.”
(MOSS, 2015, p. 297).

Ainda sobre o ponto de éxtase, projetado nos produtos “alimenticios”

industrializados para que eles possam se tornar irresistiveis para nés, Moss (2015)
mostra a fala do psicélogo McBride:

“Os seres humanos gostam do sabor doce, mas quao doce? Para
todos os ingredientes em alimentos e bebidas, ha uma concentracao
ideal na qual o prazer sensorial é maximo. E um fenémeno poderoso
que determina o que comemos e bebemos mais do que nos damos
conta.” (MOSS, 2015, p. 42).
Logo, gosto e textura sdo trabalhados nos laboratérios e fazem parte de todo
o simulacro da industria “alimenticia”. Nesse contexto, os engenheiros de alimentos
trabalham para modificar, de forma sutil, a cor, o cheiro, a embalagem e o sabor
desses produtos. Dessa maneira, esses engenheiros conseguem a otimiza¢do do
produto, pois criam dezenas de novas geragdes de produtos que sdo colocados nas
prateleiras dos hipermercados. O trabalho de um desses engenheiros, Moskowitz, é
apresentado por Moss (2015):

E com o agtcar que a técnica de Moskowitz se mostra mais eficiente.
Ele ndo apenas inventa produtos adocicados. A partir de complexos
calculos matematicos e computacéo, ele os planeja com um unico
objetivo em mente: criar a maior compulsdo possivel. “As pessoas
falam: ‘Nao consigo parar de comer chocolate™, diz Moskowitz. “Mas
por que ndo conseguimos parar de comer chocolate ou batatas chips?
E como tornar as pessoas compulsivas por esses alimentos?” (MOSS,
2015, p. 60).
Essa engenharia dos produtos, a construcéo artificial do sabor, remete
as ideias de Baudrillard em relacdo ao conceito de simulacro. Para este autor, o
simulacro € a substituicdo no real pelos signos do real de forma operacional; uma
simulacao que é a auséncia do referencial do verdadeiro a partir da criacao de
modelos do real (onde o real ndo pode mais ser reproduzido) no hiperespago que
€ o local de deserto do proprio real. “Pois € com o mesmo imperialismo que os
simulacros actuais tentam fazer coincidir o real, todo o real, com os seus modelos
de simulagédo” (BAUDRILLARD, 1991, p. 8).
Apartir disso, podem-se considerar os produtos “alimenticios” industrializados
um exemplo de simulacro, pois passam por um processo operacional (o
ultraprocessamento) em que o real € substituido pela imagem do real; por exemplo,
em um suco de “fruta” em poO, observa-se a mencdo ao real (desde a imagem
de fruta na embalagem até o cheiro e o gosto artificial de fruta no produto). No
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entanto, o real ja foi substituido pelo modelo de real, quimicamente falando, ndo ha
nenhuma fracdo de fruta na férmula do suco mencionado, apenas a simulagdo de
frutas — Moss (2015, p. 89) descreve, entdo, um suco de fruta em p6: “[...] 100% de
quimica sintética e acucar. Sim, nada de natural.” Sobre a dindmica das imagens,
as cornucodpias de imagens que se sobrepdem ou os jogos de imagens, Le Breton
dialoga com Baudrillard sobre o conceito de simulacro:

As imagens se remetem umas as outras, fazendo a economia do
mundo e reenviando-0 a sua obsolescéncia. A cépia antecede o
original, que s6é tem o valor por ela outorgado. [...] precessédo dos
simulacros. O real € uma produgéo de imagem, [...]. A copia é o alibi
da origem. (LE BRETON, 2016, p. 52).

A imagem da fruta atrelada ao produto € necessaria para se criar a iluséo a
partir da visdo, esse jogo imagético traz @ memoria a experiéncia sinestésica do ato
de comer a fruta: “A vis@o é um sentido ingénuo, ja que aprisionada as aparéncias,
contrariamente ao olfato ou a audicdo que desalojam o real das tinturas que o
dissimulam.”( LE BRETON, 2016, p. 69).

Nesse contexto de criagdo de conceitos que remetem ao real, mas que na

realidade ja o substituiu, Deleuze e Guattari (2010) enfatizam que:

Os Unicos acontecimentos sdo as exposi¢des, e 0s Unicos conceitos,
produtos que se pode vender. O movimento geral que substituiu a
Critica pela promogcao comercial ndo deixou de afetar a filosofia.
O simulacro, a simulacdo de um pacote de macarrdo tornou-se
o0 verdadeiro conceito, € 0 apresentador-expositor do produto,
mercadoria ou obra de arte, tornou-se o filésofo, o personagem
conceitual ou o artista (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 17).

As observacgoes feitas acima por Deleuze e Guattari (2010) convergem
para o conceito de hipermercado proposto por Baudrillard (1991) que define os
hipermercados como um hiperespaco, local onde circulam os simulacros. As
hipermercadorias sdo consideradas os simulacros que refletem o modus vivendi
contemporaneo de uma sociedade dominada pelo modus operandi das indUstrias
“alimenticias”; nesse hiperespaco, campo e cidade desaparecem, dando lugar uma

aglomeracao, um micromodelo no plano do consumo:

Modelo de antecipacéo dirigida, o hipermercado (sobretudo nos
Estados Unidos) preexiste a aglomeragéo; € ele que provoca a
aglomeracao enquanto que o mercado tradicional estava no coragao
de uma cidade, local onde a cidade e o campo vinham conviver em
conjunto. O hipermercado é a expressdo de todo um modo de vida
do qual desapareceram ndo apenas o campo mas também a cidade,
para dar lugar a “aglomeragéo” — zoning urbana funcional inteiramente
sinalizada, da qual é o equivalente, o micromodelo no plano do
consumo. Mas o seu papel ultrapassa de longe o “consumo” e 0s
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objectos ja ndo tém ai realidade especifica: o que é preponderante
€ a sua disposicao social, circular, espectacular, futuro modelo das
relacdes sociais (BAUDRILLARD, 1991, p. 99).

Logo, a partir das ideias de Deleuze (2010), pode-se dizer que as industrias
“alimenticias”, com toda a sua arquitetura organizacional, assumem uma posicao de
instituicdo como um sistema organizado de meios para a “satisfacdo” possivel da
sociedade. Pode-se dizer, ainda, que como instituicao, a industria “alimenticia” ndo
somente satisfaz a sociedade (com agucar, sal e gordura em excesso), mas também
cria a constante necessidade da sociedade de satisfazer os sentidos, uma vez que
a industria “alimenticia” modela o paladar das pessoas por meio de seus produtos.
Para Deleuze (2010), o social satisfaz suas tendéncias por meio da organizagéo de
instituicdes que impdem em nosso corpo uma série de modelos:

Os termos instinto e instituicdo sdo empregados para designar
essencialmente procedimentos de satisfacdo. As vezes, reagindo por
natureza a estimulos externos, o organismo retira do mundo exterior os
elementos de satisfacédo de suas tendéncias e de suas necessidades,
elementos que, para diferentes animais, formam mundos especificos.
Outras vezes, instituindo um mundo original entre suas tendéncias
e 0 mundo exterior, o sujeito elabora meios de satisfacao artificiais,
meios que liberam o organismo da natureza ao submeté-lo a outra
coisa e que transformam a propria tendéncia ao introduzi-la em um
novo meio; [...] Isso quer dizer que toda experiéncia individual supde,
Como um a priori, a preexisténcia de um meio no qual a experiéncia
é levada a cabo, meio especifico ou meio institucional. O instinto
e a instituicdo sédo as duas formas organizadas de uma satisfagdo
possivel (DELEUZE, 2010, p. 29).

O Guia Alimentar Para a Populacdo Brasileira define os alimentos
processados e ultraprocessados. Os primeiros sao definidos como aqueles que sdo
fabricados pela industria de alimentos com adi¢é@o de sal, agucar ou outro tempero
para a conservagao de alimentos in natura. Alguns exemplos: frutas em calda, frutas
cristalizadas, ervilhas e milho em salmoura e etc. (BRASIL, 2014). Em relagéo
aos “alimentos” ultraprocessados, O Guia Alimentar Para a Populagéo Brasileira, do
Ministério da Saude, enfatiza:

Evite alimentos ultraprocessados. Devido a seus ingredientes,
alimentos ultraprocessados — como biscoitos recheados, salgadinhos
“de pacote”, refrigerantes e macarrao “instantaneo” - sé&o
nutricionalmente desbalanceados. Por conta de sua formulagéo e
apresentacao, tendem a ser consumidos em excesso e a substituir
alimentos in natura ou minimamente processados. (BRASIL, 2014, p.
39-40).

No contexto dessa discussao, faz-se necessaria uma analise conceitual da
palavra alimento: (do latim alimentum) que tem o significado de “toda substéancia
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digerivel que sirva para alimentar ou nutrir” (HOUAISS, 2001, p. 158).

Entédo, para algo ser alimento, precisa possuir necessariamente as seguintes
condigbes: ser digerivel, alimentar, nutrir. Analisando os produtos ultraprocessados,
pode-se dizer que: possuem calorias vazias, ou seja, sdo hipercaléricos e pobres
em nutrientes (ndo possuem vitaminas, proteinas, sais minerais, fibras, carboidratos
complexos, lipidios insaturados; todos estes nutrientes sdo essenciais para o
metabolismo do corpo e sa@o constituintes da maioria dos alimentos in natura). Os
produtos ultraprocessados ndo alimentam (ndo causam uma natural saciedade, é
preciso umagrande quantidade para se sentir saciado). Os produtos ultraprocessados
ndo nutrem (causam a chamada fome oculta, em que o corpo desnutrido ndo sente
fome, mas com o passar do tempo surgem os sintomas de doencgas graves). E,
por fim, os produtos ultraprocessados podem ser digeriveis (exceto para algumas
pessoas que sdo intolerantes a alguns compostos quimicos artificiais presentes
nesses produtos). Portanto, pode-se considerar os produtos ultraprocessados como
“algo deglutivel”, mas nunca como alimento.

Evidentemente, um dos grandes flagelos do século XXI é a dieta ocidental
com produtos ultraprocessados; haja vista o comentario de Pollan (2010, p.12):
“Que feito extraordinario para uma civilizagdo: ter desenvolvido a Unica dieta que,
sem duavida, deixa as pessoas doentes!”. O autor acrescenta, ainda, que: “hoje,
h& nos supermercados milhares de produtos com algum ar de comida, que nossos
ancestrais simplesmente néo reconheceriam como comida” (POLLAN, 2010, p. 25).
Neste contexto, Moss (2015) faz a seguinte observacgéo:

Talvez seja razoavel pensar no supermercado como um campo de
batalha cheio de minas terrestres prestes a explodir. E, se vocé
aceitar esse cenario, fica mais claro por que a industria alimenticia
depende tanto do sal, do acucar e da gordura. Eles s&o ingredientes
baratos, intercambiaveis, imensas e poderosas forcas da natureza
dos alimentos processados. E, contudo, saber disso pode nos dar o
poder da opgado (MOSS, 2015, p. 396).4

Portanto, nossa autonomia de escolha esta diretamente relacionada nao
somente as informagbes advindas das areas nutricionais e médicas, mas também
as efetivas mudancgas nos héabitos alimentares que requerem uma priorizagdo da
saude, por meio da introducéo dos alimentos saudaveis no cotidiano.

3.3 Alimentacéo e saude

A partir do exposto acima, faz-se necesséria a seguinte reflexdo: a saude do
corpo e a saude da mente ndo seriam diretamente proporcionais (salvo, algumas
excecOes) com o desempenho cognitivo e a capacidade intelectiva? Por exemplo,

em relacdo a anemia ferropriva (ou seja, anemia causada pela falta de ferro) observa-

4 Neste contexto, no Brasil, segundo a classificagdo do Ministério da Saude, trata-se de produtos ultrapro-
cessados.
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se que: “nas criangas ela pode ter sérias consequéncias [...] podendo comprometer
o desenvolvimento motor, o desenvolvimento da coordenacéo, da linguagem e da
aprendizagem”. (BRASIL, 2007b, p. 64).

Sobre a desnutricdo, Guimaraes (1988) acrescenta:

A desnutricao, afetando a mielinizacao da célula nervosa, prejudica a
velocidade de conducéao dos impulsos nervosos. Quando se considera
que um tempo de conducdo aumentado sugere lentiddo nas reacoes
comportamentais, creio que se pode inferir que a desnutricao é fator
que prejudica a aprendizagem (GUIMARAES, 1988, p.22).

Por conseguinte, faz-se necessario levar em consideracdo as possiveis
relacbes entre a aprendizagem e a alimentag¢é@o, uma vez que sendo o cérebro a sede
dos pensamentos, memoria e cognicdo, ha de se pensar, em termos fisiologicos,
que um cérebro desnutrido poderia ter suas atividades intelectivas prejudicadas. No
contexto desta discusséo, a desnutricao, aqui referenciada, é aquela causada pela
chamada fome oculta em que ha insuficiente e inadequado aporte de nutrientes
para o corpo. Tal atencdo neste assunto é importante para a criacdo de medidas
que possam minimizar os efeitos da desnutricdo sobre o baixo rendimento na
aprendizagem, quer seja por criangas quer seja por adultos. Observa-se que o ato
de aprender é uma caracteristica inerente a humanidade e, portanto, aprende-se
ndo somente nos espacos escolares, mas também em outros espacos, e para o
éxito de uma aprendizagem (além das abordagens sociais, psicoldgicas, e etc.)
€ necessaria também a abordagem fisioldégica do ser humano. Desprezar tal fato
é retroceder diante do conhecimento acumulado pela humanidade em relacdo a
fisiologia humana e o quanto este conhecimento pode melhorar as condicbes de
vida e o bem-estar das pessoas.

No contexto escolar, a Secretaria de Educacéo Baésica faz as seguintes
observagdes sobre o escolar — criangas de 6 a 14 anos de idade:

O apetite do escolar costuma ser muito maior que o do pré-
escolar, sendo também compativel com o estilo de vida da crianca.
Porém, a falta do café da manha normalmente comega nessa fase,
provavelmente pela maior independéncia da crianca. Este aspecto
deve ser observado pelos familiares e pelos educadores, pois pode
prejudicar o desenvolvimento da criangca, comprometendo o seu
rendimento escolar. Por isso, € importante que todas as criancas
estejam bem alimentadas, principalmente no periodo escolar, para
evitar que fiquem desatentas durante a aula. (BRASIL, 2007b, p. 28).

Nesta discusséo, consideram-se “bem alimentadas” as criangas que tém um
aporte suficiente e adequado de nutrientes, conseguido por meio de uma alimentacao
saudavel —em que o consumo de junk food e/ou produtos ultraprocessados, ou seja,
produto hipercal6rico e pobre em nutrientes essenciais ao organismo, é limitado.
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Os estudos de Frota et al (2009) vao ao encontro do que foi explicitado
acima; segundo estes autores, criancas desnutridas ou com caréncia alimentar
apresentam dificuldade de assimilagcdo no que diz respeito ao &mbito da linguagem.
Dessa forma, todo o aprendizado da crianga fica comprometido, o que resulta no
comprometimento do crescimento da crianga no aspecto biologico, social, afetivo e
até no aspecto ladico. Para Ann Cooper, em Muito além do peso (Renner, 2012), a
alimentagéo deve ser uma experiéncia enriquecida pela Educacéo:

E preciso incluir o que a crianca sabe sobre comida como experiéncia
educacional. A Unica coisa que fazemos varias vezes ao dia, durante
toda avida, € comer. Podemos nao ler varias vezes ao dia, ndo usamos
a algebra varias vezes ao dia, ndo usamos a ciéncia varias vezes ao
dia. O que fazemos vérias vezes ao dia durante toda a nossa vida é
comer. Isso deve ser tdo importante na experiéncia educacional das
nossas criangas quanto a leitura, a escrita e a aritmética (RENNER,
2012).

Portanto, levando-se em consideracdo todos os elementos discutidos
anteriormente, faz-se necessario pensar em uma educacgéo alimentar escolar no
ambito de uma disciplina curricular, para que, desde cedo, os alunos do ensino
fundamental das séries iniciais e finais tenham contato sisteméatico com os
conceitos, praticas e vivéncias de uma alimentacao nutritiva e saudavel. Além disso,
a merenda escolar devera acompanhar esta proposta, oferecendo para os alunos
uma refeicdo saudavel, nutritiva e saborosa e se houver cantinas nas escolas que
estas possam vender apenas alimentos saudaveis. Faz-se necessaria, também,
uma conscientizacéo sistematica dos pais, pela escola, em relacéo a alimentacéo
saudavel. Supbe-se que, dessa forma, seriam dados 0s primeiros passos rumo a
formacéo de uma geracdo mais saudavel, de consumidores mais conscientes que
ndo delegariam as empresas de produtos “alimenticios” sua liberdade de escolha.
Pressupbe-se que a mudanca de comportamento da sociedade em relacéo as
saudaveis escolhas alimentares (ndo comprando definitivamente os produtos
ultraprocessados) mudaria o perfil de producdo das industrias, pois decresceria a
compra e 0 consumo de produtos ultraprocessados. Observar-se-ia, entdo, uma
educacao alimentar alcancando o &mbito empresarial. Assim, a sociedade como um
todo ganharia em termos de qualidade de vida, bem estar e saude. Diante disto,
Moss (2015) acrescenta:

Vocé pode percorrer o supermercado e, mesmo que as embalagens
coloridas e promessas vazias ainda sejam atraentes, ser capaz de ver
0s produtos pelo que sdo. Vocé pode ver tudo que esta por tras da
imagem projetada na prateleira: as formulas, os recursos psicolégicos
e 0 marketing que nos compele a coloca-los no carrinho. Eles podem
ter o sal, 0 acucar e a gordura — mas nos temos o poder da opc¢ao.
Afinal, somos ndés que decidimos o que comprar e quanto comer
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(MOSS, 2015, p. 396).

Sobre a importéncia da escola como um ambiente de formagéo dos alunos,
Zancul (2008) enfatiza que:

[...] a nutricdo é um dos principais determinantes da saude e do bem
estar dos seres humanos; que a formagao dos habitos alimentares
se inicia na infancia e se define na adolescéncia; que estes habitos
e costumes permanecerdo por toda a vida, podemos concluir que a
escola é um local privilegiado para se educar para a aquisicdo de
habitos alimentares saudaveis e também para a pratica da alimentacéo
correta (ZANCUL, 2008, p. 114).

Portanto, um dos grandes desafios da contemporaneidade € a mudanca
do habito alimentar ocidental de consumo de produtos ultraprocessados, para os
héabitos de consumo de alimentos saudaveis. Tal mudanca, certamente, poderé trazer
beneficios ndo somente para a humanidade, mas também para o meio ambiente e

o planeta como um todo.

41 CONSIDERAGOES FINAIS

A partir de toda a discussdo apresentada, pode-se considerar o tema
educacao alimentar relevante neste século, uma vez que, com o avango da ciéncia da
nutricdo, verificam-se as relagbes diretas entre o habito alimentar, a saude, a cultura
etc. Pode-se dizer, também, que a aprendizagem é um fator que guarda relagdo com
o habito alimentar. Dessa forma, faz-se necesséaria uma educagéo alimentar® — como
componente curricular para o ensino fundamental das séries iniciais e finais — a fim
de que a crianga tenha acesso, desde cedo, as praticas alimentares saudaveis, de
forma sistematica, ludica e prazerosa; e por fim, possa crescer saudavel e feliz,
tornando-se um adulto, também, saudavel e feliz. A educacdo alimentar escolar,
no entanto, tem que abarcar as familias para que os bons habitos aprendidos na
escola sejam reforcados em casa. Supde-se que uma mudanca de mentalidade no
aspecto alimentar — ou seja, a populacéo optando por consumir comida saudavel,
os alimentos cultivados na propria regido — podera diminuir as taxas de obesidade,

5 Tratando-se do contexto escolar e sua importancia na vida e formagédo dos alunos sob varios aspectos, A
Lei n° 11.947, de 16 de Junho de 2009 — atualizada pelas Leis n° 12.982, de 28 de maio de 2014, e 12.695,
de 25 de julho de 2012 — determina: “Art. 2°. S&o diretrizes da alimentagéo escolar: Il - a inclusao da educagéo
alimentar e nutricional no processo de ensino e aprendizagem, que perpassa pelo curriculo escolar, abordando
o tema alimentacéo e nutricdo e o desenvolvimento de praticas saudaveis de vida, na perspectiva da segu-
ranga alimentar e nutricional; Art. 4°. O Programa Nacional de Alimentagéo Escolar - PNAE tem por objetivo
contribuir para o crescimento e o desenvolvimento biopsicossocial, a aprendizagem, o rendimento escolar e a
formacéo de habitos alimentares saudaveis dos alunos, por meio de acdes de educagéo alimentar e nutricional
e da oferta de refeicbes que cubram as suas necessidades nutricionais durante o periodo letivo.” (BRASIL,
2018b). A partir da discussdo abordada nesse artigo e o PNAE supracitado, podemos pensar também como
uma possivel efetivacdo da Educagéo Alimentar a partir da sua inser¢cdo, como uma disciplina integrante, na
grade curricular do Ensino Fundamental.
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sedentarismo e doencas; mudando o perfil das empresas “alimenticias” que serdo
obrigadas a oferecer produtos verdadeiramente saudaveis, sem residuos quimicos
e toxicos para o ambiente e mais qualidade de vida para todos nos.

Evocando as palavras do médico grego Hipocrates de Cos (460-377 a. C.):
“Faca com que o seu alimento seja o seu medicamento, e o seu medicamento, o seu
alimento” (in BLOCH JR. apud CARVALHO, 2013).
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RESUMO: Este capitulo visa compreender como
sao vistos os sujeitos que optam por exibirem
marcas corporais extensas ou consideradas
extremas. Para compreender as reacbes que
provocam, foram analisados comentarios acerca
de modificagcbes corporais em blogs que néo
tém essa temética como assunto principal.
Constatou-se que, através da feitura de marcas,
os individuos ganharam estigmas para além da
epiderme, sendo considerados monstros, loucos,
doentes e, por tudo isso, veiculadores de medo
e nojo. Uma das razbes para a repulsa vista nos
comentarios pode ser a subversdao simboélica
que abala a organizacdo estética do mundo
partilhado e reinante no cotidiano.
PALAVRAS-CHAVE: Modificagao
estigma, evitacéo.

corporal,

OTHER LOOKS ABOUT OTHERS: THE
BOTHERING PRESENCE OF MODIFIED
BODIES IN BLOGS

ABSTRACT: The purpose of this article is

MODIFICADOS EM BLOGS

to understand how people who opt to show
extreme, extensive or considered corporal
marks are seen. To understand the reaction that
these type of people provoke among others,
commentaries concerning corporal modifications
in blogs had been analyzed. All the commentaries
was analyzed in blogs that don’t use modified
bodies as a main topic. The evidence draw
the conclusion that through the act of marking
bodies, individuals had gained stigma beyond the
epidermis. The individuals with modified bodies
are being considered monsters, insane and
sick people and, for everything, people of fear
and mourning. One of the reasons for repulses
seen in the commentaries can be the symbolic
subversion that shakes the esthetic organization
of the daily world.
KEYWORDS: Body
avoidance.

modification,  stigma,

11 INTRODUGAO'

O corpo e a forma de pensar sobre
0 mesmo varia entre as sociedades. Na
contemporaneidade, o corpo deixa de ser
considerado destino e ganha mdltiplas
possibilidades de remodelagéo, tanto as que
conduzem ao corpo socialmente aceito quanto
ao rejeitado pelos valores dominantes.

As marcas corporais, como tatuagens e
piercings, que, muitas vezes, representavam

uma oposicdo ao status quo por sua relacdo

1 Esse tema foi discutido por mim, com a colaboragdo de Ana Graciela Mendes Fernandes da Fonseca, de modo preliminar na Co-
municacgdo Oral no Segundo Congresso Brasileiro de Educagéo Fisica do Centro Oeste, realizado em Cuiaba entre 14 a 19 de junho
de 2010. A discusséo do tema foi ampliada e revista e publicada na Revista Polém!ca, v. 10, n. 3, p 484 - 493 —, julho/setembro 2011
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com subculturas juvenis, acabaram mudando seu status e entrando no circuito
do consumo, segundo Le Breton (2003). Porém, em suas versdes mais extremas,
provocam reacdes negativas dos que ndo partilham ou aprovam essa pratica.

Para compreender como os mais extensamente ou radicalmente modificados
sdo vistos por outros, coletei comentarios acerca de modificacdes corporais em
blogs que néo tém essa temética como assunto principal, estes foram escolhidos,
justamente por permitirem essa multiplicidade de visoes.

Nos comentérios, foram recorrentes temas como monstruosidade, medo,
mal, doenca e nojo. Essa repulsa pode ser provocada pela subverséo simbdlica dos
modificados, provocando um abalo estético em relagéo ao convencional.

A primeira postagem que observei encontra-se no blog OOW? e é intitulada
Jovem faz modificagao facial para ficar com aparéncia do mal. O tema é um rapaz
colombiano, reconhecido no circuito da modificagéo corporal com o0 nome de Caim,
que deseja parecer o diabo e, para tanto, recorreu a uma série de modificagoes.
Caim afinou as orelhas, curvou e achatou o nariz, fez implantes a simular chifres
dentre outras praticas. A postagem é feita através de fotos, mostrando os resultados
das varias cirurgias, o que revela que ele proprio documentou as etapas da sua
metamorfose, mostrando os caminhos que levam a aparéncia desejada.

Colocar chifres por meio de implantes de materiais variados € uma pratica
disseminada no cenario da modificagcéo corporal, mas o que isso significa? Por que
evocar a aparéncia considerada maligna no imaginario corrente?

Em vérias culturas juvenis nota-se essa simpatia por imagens que indiciam o
mal, como pode ser visto nas capas dos discos de rock, nas letras das musicas, no
visual carregado de caveiras, sepulturas, deménios, sangue e a hegemonia da cor
preta. Sera esse o fermento panico visto por Morin (1977) nas subulturas juvenis na
qual o rock in roll € a expressédo mais difundida? Sera a parte do diabo percebida por
Maffesoli (2001) nas combinagdes juvenis contemporaneas?

Apesar de recorrente no universo underground, a aparéncia maligna é
rejeitada na sociedade mais ampla. A opgéo do jovem por modificar seu rosto para
parecer o diabo traz duas questbes que incomodam a sociedade estabelecida
conforme se percebe nos comentarios.

Umarefere-se a crengade que o corpo humano, sendo feito aimagem de Deus,
nao deve ser modificado e outra se refere ao tabu de modificar o rosto, considerado
simbolo maximo de identidade mesmo dentre praticantes de modificagdo corporal
(FERREIRA, 2006). Os leitores do blog reagem a postagem nos comentarios.

Para Bruna, “n&o vai fazer bem pra aura do blog deixar esse post online muito
tempo (..)” e Ermac destaca: “Que exagero do rapaz. Ele ja tinha uma aparéncia de

2 Esse blog ndo existe mais, no entanto pode-se ver uma matéria sobre o artista nesse link: https://imirante.
com/namira/sao-luis/noticias/2009/03/29/jovem-colombiano-quer-ficar-a-cara-do-diabo.shtml
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algo saido do inferno. Se ele queria ficar feio ndo precisava nem fazer esforco.”

O primeiro comentario expressa um medo do mal cirurgicamente encarnado
factivel ao contagio mesmo através dos pixels enviados pelas fotografias on line. A
aparéncia ex-6tica rompe com o cotidiano, inserindo o perigo na pureza da rotina,
sendo o perigo, como compreendido por Mary Douglas (1991), o que instabiliza,
0 que abala a ordem, o que esta fora de lugar. Ja o segundo comentério revela a
perturbacdo que as nocgdes de beleza e feilra parecem sofrer em uma sociedade
descentrada, com pluralidade de padrdes éticos e estéticos.

A proxima postagem, Rafa Gnomo e suas bolhas de sab&o no link: https://
www.youtube.com/watch?v=H3II3txM7A44. Os comentarios desse video estdo
desativados, mas, em 2010, 0 mesmo video foi publicado no blog Ela ta de Xico, na
categoria Bizarrices. O video mostra o protagonista fazendo bolhas de sabao através
do seu alargador labial. O video apresentado no blog foi voluntario mesmo sabendo
ou supondo a reagéo negativa dos expectadores. Ao contrério da a¢do de simulacéo
ou ocultacdo dos estigmas por parte dos estigmatizados ou estigmatizaveis, Rafa
Gnomo, dentre outros modificados, opta pela exposicdo e encenagéo publica da
fachada adquirida, usando a terminologia de Goffman (1999). Das reagdes dos
leitores do blog, destaco:

(...)PELOAMORDEDELS.. sera g alguém é louco de beijar esse cara
ai?! (...) (Kathy)

Anta problematica (An6nimo)

Meu, a mée da a luz, cria com tanto carinho, pra uma anta se
transformar nisso (...). (Anénimo)

Que merda de video...nunca vi um retardado pior que esse uma bicha
usando alargador achando o fodao pq faz bolinha (...) (21deoutubro)

Rafa é patologizado ao ser chamado de retardado e louco o que traz a
desconfianca da racionalidade de suas agoes, tem a sexualidade posta em xeque,
causa medo e nojo, € animalizado, tendo também humanidade questionada.

O penultimo comentario citado permite discutir também o conflito geracional,
que, em ultima instancia, provoca o questionamento sobre a manutencéo e ruptura

3 Os comentérios dos blogs sdo publicos e sdo citados neste artigo com algumas adaptacdes na grafia
original relacionadas a linguagem corrente do mundo virtual e as abreviaturas. Alguns erros ortogréaficos foram
corrigidos e fiz algumas mudangas no tipo de letra, nas cores utilizadas e nos espacos entre as palavras a fim
de manter a uniformidade do documento. Apesar das adaptagdes, o contetdo foi fielmente mantido e algumas
expressoes, inclusive abreviaturas e erros, foram mantidas. Muitas das postagens originais ja foram tiradas da
rede, uma vez que a coleta de dados foi realizada em 2010. As que se mantiveram foram citadas nas Referén-
cias. Saliento que, como, estudiosa de corpos dissidentes, mesmo com a mudanga rapida proporcionada pela
Internet, os resultados obtidos continuam validos.

4 Acessado em 15 de junho de 2020.
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da sociedade. De algum modo, a méae ndo passou suficientemente as regras sociais
ja que ele “se transforma nisso”: nisso que néao é reconhecido pela sociedade que o
penaliza com agressoes.

Asuaopcao estética é uma agresséao ética, torna-se uma ofensa a consciéncia
coletiva que lhe reage negativamente. ReagOes diversas sdo vistas em relagéo a
postagem Modificag6es corporais nada comuns no blog O buteco da Net’. Nesta
postagem, ha fotos de diferentes tipos de modificacdo de culturas variadas como
0s pés diminutos das chinesas, as argolas nos pescog¢os das chamadas mulheres-
girafas além de usuarios de modificagdes mais extremas da contemporaneidade.

As reacbes sao diferentes em relacdo as modificagdes de outras culturas e
as das subculturas urbanas. Enfim, a relagéo entre nés e os outros é complexificada.
Em um momento, fala-se nés como uma unidade cultural, porém, ao se perceber
as mudancas radicais no interior da mesma cultura, outros outros surgem e com
reacao negativa intensificada, pois o que é toleravel em uma tribo distante, ndo
0 € em nossa rua. Lembro que os freaks sempre estiveram afastados do seio da
sociedade, nos confins da terra (GIL, 2006) ou confinados em espagos permitidos,
como hospicios e circos.

O que provoca mais reagdes € a sua visibilidade anormalizando o espago
que se cria normalizado e normalizador. Dos comentérios, destaco reagbes as
outras culturas, reagdes que buscam relativizar as diferengas culturais e reag¢des de

critica da cultura em que se vive:

Como podem gostar de mulheres com os pés tdo pequenos e
deformados???? (luri)

A blz esta nos olhos de quem vé sendo o belo um padrao cultural, f
uma realidade universal. Nos tb somos bizarros e deformados pros
outros... (Ayahuaska)

Esses costumes séo estranhos para nos ocidentais, mas temos que
ver que também possuimos essas aberracdes. A semana da moda,
principalmente em Paris mostra isso, aquelas meninas esqueléticas
s80 o padréo de beleza das passarelas (...). (Samira)

Eu tenho a lingua dividida e nédo é cultura, opgao mesmo (Bruno)

A reacdo aos costumes e a estética relacionados a outras culturas & de
estranheza e mesmo as reacgbes negativas nao sdo téo violentas. Por outro lado,
percebem-se diferencas culturais dentro do que é partilhado e questionam-se
tracos da propria cultura, como corrup¢ao, a moda da magreza, a popularizagdo

5 Esse blog continua atuante e a publicagdo pode ser vista no link: https://obutecodanet.ig.com.br/index.
php/2010/02/18/modificacoes-naturais-bizarras/. Acesso em 15/06/2020.
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das tatuagens. Em geral, considera-se a opc¢ao individual mais aceitavel do que
imposicao cultural sem perceber que o individualismo é um traco da cultura.

Ao debater sobre o conflito entre individuo e sociedade, o valor da opgéo
individual — claramente um valor da modernidade ocidental — & ampliado a outras
etnias.

N&o se discute que o valor dado ao individuo e as op¢des individuais nao é
0 mesmo entre as sociedades. De modo similar, vimos o comentario da pessoa que
afirma ter bipartido a lingua por opcéao e néo cultura.

Reproduz-se um discurso que valoriza a opg¢éo individual, como se se
pudesse prescindir da sociedade e se valoriza a diferenca, portanto a busca de
singularidade, em um mundo serializado.

Ja no blog Blogadao®, ha a postagem 5 bizarras modificacoes corporais
com fotos de expoentes da body modification e comentarios, sempre pejorativos,
como “o maluco cortou a lingua com fio dental”.

O blogueiro busca causas para opgcéo dos modificados como “necessidade
de aparecer e complexo de inferioridade”. Para ele, os modificados “gostam de
sentir dores” e “tem uma idéia distorcida do que € beleza”.

Defensores e desencorajadores de modificagdes corporais debatem o tema
nos comentarios. Como exemplo:

Cada um faz o que quer, ndo vamos desmoralizar todos mais certas
coisas ficam derr [grafia onomatopéica relativa a repulsa] medonhas
com certeza alguns sofreram alguma violéncia na infancia e ficaram
com alguma sequela e fizeram tais coisas. Ter uns 6 piercing ou até
uns 15 tudo bem mais isso ae lol [Abreviatura do inglés laughing out
loud, que em portugués se pode traduzir por gargalhar] é doenca
(M@rc@o)

Neste comentério, é possivel perceber que ndo se trata de ndo modificar
0 corpo, mas de quanto o fazé-lo, assim como uma tatuagem pequena em locais
usuais & aceitavel. Fazer uma tatuagem significaria singularizar-se, mas fazer
tatuagens de tamanho e em locais difundidos ndo cumpre essa fun¢do. Porém, com
a expansdo da body modification, mesmo as modificacées mais estranhas, tornam-
se usuais para quem participa dessa subcultura.

Podem dizer que eles estdo querendo ser diferentes, mas eles séo
diferentes das pessoas “normais”, entre eles mesmos, eles séo todos
iguais, s6 pelas fotos ja deu pra perceber que todos seguem um
mesmo padréo de chifres, cortar a lingua no meio etc. Entdo logo
se chega a conclusado que estdo todos imitando uns aos outros...
(Albatroz dos andes)

6 Esse blog ainda esta atuante e a publicagdo pode ser vista no link: https://www.blogadao.com/body-modifi-
cation-05-bizarras-modificacoes-corporais/comment-page-2/. Acesso em 15/06/2020.
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O resultado é que quem faz modificacdo corporal &€ sempre criticavel, ou
por romper padrdes ou por ndo conseguir 0 que imaginam ser uma desejada
individualizacdo, que nem sempre é o que motiva os modificados.

De modo geral, as modificacbes apresentadas na postagem causaram
reacOes negativas e passou-se a buscar causas hipotéticas da opgéo por modificar
0 corpo, sendo loucura ou algum complexo psicolégico.

Concordo com vc Alexandre. Complexo de inferioridade gerado por
falta de amor ninguém, (do nada!!!) resolve colocar um par de chifres
na cabeca e marcar e deformar o corpo todo atoa. E tem gente que
diz que isso ¢ liberdade de expressao. Isso € um grito ao mundo!!! -
Por favor, alguém me ame! - Alguém?! Pelo amor de Deus, me ajude!
- Olhem pra mim! Eu chamo isso de complexo por falta de amor e
atencéo...outras pessoas preferem o lado mais facil, e chamam isso
de “arte”! (...) (Psicopara)
Apesar de haver uma valorizagdo da individualidade e da autonomia na
cultura contemporénea, a vontade do outro, quando divergente da prescrita, torna-
se inconcebivel a ponto de ser considerada algo que foge a consciéncia em vez de

fruto de uma decisdo racional.

Acho que é falta de amor pelo préprio corpo e pela sua prépria
aparéncia. Acho que a maioria comeca se drogando, 0 que ja
caracteriza falta de amor pelo eu interior e pela prépria saude.
(Anbnimo)

Para Rodrigues (1983), o corpo é marcado pela sociedade, mas vemos a
proliferacdo de marcas que nao sao aceitas pelo todo social, antes, partilhadas
em subculturas, como € o caso do universo da body modification. Em uma cultura
que valoriza a escolha e a individualidade, o corpo customizado pode significar
uma recusa a producédo de individuos em série, agenciando um processo de
singularizagdo, como discute Guattari (1993).

Sendo o corpo, a materializacdo da estrutura (RODRIGUES, 1983), o que
foge aregra, traz o risco da desestruturagéo e assim ameaga a coesao social, sendo
um elemento desagregador.

E assim que o corpo mutante é percebido e as reagSes expostas nos
comentarios expressam a dificuldade de suportar um corpo avesso ao controle. Por
essa reacao, podemos pensar na dimensao critica que o corpo transformado pode
significar. Apesar de ser fruto de uma decisao individual e sobre o préprio corpo com
todo seu carater inalienavel, a modificagdo corporal ndo muda apenas o préprio
modificado, mas as possibilidades de relagdo com o corpo e com a sociedade que
nele é representada, aceita ou recusada. Assim, se a sociedade é incorporada na
forma dos seus individuos, seus individuos podem excorporar seus questionamentos

em relagéo a estrutura vigente.
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RESUMO: Este artigo objetiva refletir sobre
0s mecanismos de resisténcia produzido por
mulheres louceiras do quilombo do Maruanum.
Esta pesquisa de cunho etnografico, levantou
relatos e testemunhos de mulheres negras
quilombolas e os modos de vida e producéao de
saberes ancestrais materializados nas lougas,
patriménio inconteste desse fazer no Estado do
Amapa.
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REGION: IN PURSUIT OF ANCESTRAL

KNOWLEDGE

ABSTRACT: This article pursuit to reflect about
the resistance produced by women of Maruanum
quilombo. This ethnographic research, raised
reports and testimonies of black quilombola
women and the ways of life and production of
ancestral knowledge materialized in the artefacts,
potterys, a heritage of the State of Amapa.

KEYWORDS: Quilombo, resistance, knowledge.

11 INTRODUGAO

Este trabalho é resultado de uma
investigacdo que teve como objetivo conectar
os estudos de género e de etnicidade em
contextos comunitarios quilombolas, mais
especificamente, uma comunidade ribeirinha
no Estado do Amapéa, reconhecida por seu
ativismo e participacéo nas lutas das mulheres
por autodeterminacédo e participacéo na vida e
na cultura Amapaense.

O Quilombo de

Maruanum’ foi o locus dessa investigacdo que

Santa Luzia do

buscou interrogar a centralidade da mulher
na (re)producéo da identidade étnica, o papel
politico das mesmas na tomada de decisbes
dentro da associagdo quilombola, e ainda, o
lugar ocupado na dinamica familiar através do

1 As louceiras estdo organizadas desde o ano de 1983, através da Associagdo das Louceiras do Maruanum. Tal organizagéo esta
registrada e possui um estatuto, que é o documento através do qual elas entendem que adquiriram sua fundacéo formal. Nele, cons-
tam os nomes das louceiras fundadoras do grupo e algumas regras e ordens por elas estipuladas.
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protagonismo econ6émico no sustento do lar. Era vital para atender aos objetivos
do estudo, compreender o papel das louceiras na constituicdo, manutencdo e
reproducdo dos saberes para construgdo ou afirmacdo da identidade étnica na
regido do Maruanum.

Partimos da premissa de que negros e quilombolas constituem a base
da identidade brasileira, embora tenham sido alijados do processo de expansao
e constituicdo da cidadania no Brasil, ainda que a Constituicdo Federal de 1988
tenha garantido, através de referéncia nos Atos das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT), a questao quilombola como elemento central para efetivagédo
da cidadania. Algumas décadas depois da aprovagédo da Carta Magna, sabemos
que o reconhecimento das comunidades quilombolas infelizmente, ainda resulta em
mera cidadania formal, faltando a essas comunidades o alcance e os efeitos de
cidadania material.

A pesquisa foi realizada através de sucessivas incursbes ao campo, em
trabalho de cunho etnografico, com sessfes de observacao e entrevistas qualificadas
com as louceiras e mulheres da comunidade.

21 QUILOMBOS NO BRASIL: FENOMENO ANTROPOLOGICO

O fendbmeno quilombola acontece em toda parte do Brasil, embora na maioria
das vezes, enquanto fendmeno rural ou do campo. De acordo com Trindade (2015),
€ possivel afirmar que a trajetéria dos negros no platé das Guianas, em especial na
regido de Macapa, ocorre desde o periodo colonial até o Ultimo quarto do século
XIX. Ainda segundo o autor, os primeiros africanos que chegaram ao Grao-Para
foram para a regido do Amapa entre as duas Ultimas décadas do século XVI e as
primeiras décadas do XVII, organizando-se em mocambos.

Os territorios ocupados por comunidades quilombolas no Amapéa estéo, em
sua maioria, concentrados em duas areas extensas, as margens de dois rios da
bacia hidrografica amapaense: as comunidades as margens do rio Matapi e a do
vale do rio Pedreira (TRINDADE, 2015).

Encontramos em Macap4, na regido do Maruanum, uma comunidade onde
a mulher ocupa espagco de protagonismo, através da associacdo de mulheres
louceiras e quilombolas. Estas mulheres organizam-se de modo associativo,
sendo responsaveis por prover o sustento de suas familias a partir do “ro¢gado” ou
da producdo de utensilios de barro. E aqui, nessa comunidade que pretendemos
entender os mecanismos e dispositivos tedrico-praticos para a afirmacéo de
questdes identitarias, intersectadas por questdes de género, numa complexa e
multifacetada dinamica.

As reflexdes no campo da alteridade, raga, etnicidade e identidades tem sido
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0 objeto por exceléncia da Antropologia, ainda assim, outras searas epistemolédgicas
tém revelado interesse no campo constitutivo das reflexdes sobre identidade étnica
pela via dos estudos interdisciplinares, tais como, a Ciéncia Politica, a Sociologia, a
Educacéo e o Direito. A primeira, busca identificar os fendmenos politicos e de poder
proprios dos movimentos quilombolas, principalmente no que se refere a mobilizacao
destes atores sociais na luta por cidadania e reconhecimento na esfera publica,
situacdo esta que também desperta interesse na ciéncia juridica, ja que a cidadania
e 0s processos de reconhecimento encontram perfectibilidade na medida em que
séo internalizados pelo ordenamento juridico. N&o longe disso, a proximidade da
Sociologia se evidencia quando pretende entender a funcionalidade e a posicao que
as comunidades quilombolas desempenham na estrutura social e em que medida
impactam na producéo da identidade nacional. Surgem ai as contribuicdes mais
sofisticadas da Antropologia, buscando evidenciar os processos de constituicao
das identidades dos grupos étnicos numa relagdo endégena/exbégena, a partir do
acionamento de elementos de auto-definicdo/pertencimento.

A matriz te6rica na Antropologia, que serviu de esteio a compreensao do
fendmeno da etnicidade, esta diretamente relacionada a producgéo de Fredrick Barth,
intelectual responsavel por lancgar luz sobre essa categoria antropoldgica, e que
desencadeia um novo paradigma para a leitura deste fendbmeno cultural e étnico.
Parece-nos, portanto, que estudar o fenbmeno da identidade/etnicidade é uma
condigcao ainda ndo esgotada no Brasil, principalmente face a constelagéo de grupos
étnicos que existem e a vasta possibilidade de recortes ainda ndo trabalhados em
diversos grupos étnicos, principalmente aqueles que se situam no Norte e Nordeste.

Nesse sentido, merece destaque a atuag¢ao dos Antrop6logos, principalmente
com a edicao do Decreto n © 4887, de 2003, assinado pelo ex-presidente Luis Inacio
Lula da Silva, que ampliou a interpretacdo conceitual e semantica da categoria
quilombo.

Leite (2008), afirma que quilombo enquanto direito, € uma espécie de poténcia
que atravessa a Sociedade e o Estado e, em suas mais diversas formas, embaralha
as identidades fixas, a configuracdo do parentesco, da regido e da nagao, e instaura
a duvida sobre a capacidade do Estado em ser o gestor da cidadania e o ordenador
do espaco territorial.

A categoria juridica “remanescente de quilombo” é criada e institui
a coletividade enquanto sujeito de direitos fundiarios e culturais. Tal
disposicado do Estado em institucionalizar a categoria pode ainda ser
tomada na perspectiva de uma tentativa de reconhecimento formal de
uma transformacéo social considerada como incompleta, o que revela
distorcdes sociais de um processo de abolicdo da escravatura parcial
e limitado (LEITE, 2008, p. 342).
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Entendendo a complexidade e as tensdes politicas envolvidas nas disputas
pelas narrativas sobre as comunidades quilombolas, buscaremos interseccionalizar a
questao de género — considerando o papel da mulher nas comunidades quilombolas
- com a dimenséo etnicorracial, entendendo as implicacbes de ser mulher, negra e
quilombola e reconhecendo que a questao de género é fendmeno latente em nivel
global merecendo maior destaque também na sociedade brasileira.

E imperativo compreender como os distintos referentes histéricos, pode
nos ajudar a compreender o fendmeno da fabricagdo de narrativas identitarias e
como essas nogoes, igualmente construidas e fabricadas, a exemplo de raca e
quilombo, se conjugam com as ferramentas analiticas do campo antropolégico e
com as estruturas de poder para, pensar a questdo do género nesses contextos
comunitarios do quilombo.

De Michel Foucault a Judith Butler passando por outros nomes ndo menos
importantes, como Joan Scott e Donna Haraway, a categoria género tem sofrido
uma série de transformacdes que revelam o caldo te6rico que se produziu nas
ciéncias sociais, quando, ainda na década de sessenta, se produziram escritos que
se tornariam marcos para o inicio dos debates em torno da questdo de género, os
quais ganhariam profusdo na década de oitenta, com a repercussédo dos escritos
de Joan Scott no Brasil e com os textos de Heleieth Saffioti (1978; 1979; 1981) e
Eva Altermann Blay (1978) colocando o estudo de género na agenda da academia
brasileira e ampliando a luta dos movimentos sociais nessa seara.

Queremos mostrar aqui como os estudos de género podem auxiliar no
desenvolvimento de novas ferramentas analiticas para entender os modos de existir
e resistir das comunidades quilombolas no Estado do Amapa — mais precisamente
das mulheres do quilombo do Maruanum — e como o investimento intelectual no
campo dos estudos étnicos pode ser crucial para a compreenséao do que significa
ser mulher, negra e quilombola na formagéo do imaginario social brasileiro.

Intentamos assumir a perspectiva dos estudos de subalternidade para
reafirmar a condigdo da critica aos modos como a mulher negra tem sido tratada
tanto na academia e na producdo do conhecimento quanto na esfera publica,
fazendo coro ao que diz A. Davis (2016)

...a forma pela qual a mulher negra foi desumanizada, nos da a
dimensé&o da impossibilidade de se pensar um projeto de nacédo que
desconsidere a centralidade da questéo racial, ja que as sociedades
escravocratas foram fundadas no racismo. (...) & preciso considerar
a interseccéo de raca, classe e género para possibilitar um novo
modelo de sociedade. (p. 12).

InUmeros trabalhos produzidos, sobretudo a partir das chamadas
epistemologias do Sul e do pensamento feminista negro decolonial tem afirmado
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que a posicdo da mulher segue sendo determinada pela hierarquia do género
na estrutura social, ao tempo em que as questdes de raca, classe e etnicidade,
quando interseccionadas, determinam os limites e os posicionamentos dos agentes
na sociedade. Assim, quando se é portador dos marcadores de género e da
raca — nesse caso, negros/negras - associados a dimensdo do pertencimento a
comunidades quilombolas, os mecanismos histéricos de opresséo e processos de
espoliagéo continuam sendo a ténica de seu cotidiano como representacao atavica
da triste memoéria escravagista desse pais.

Neste trabalho, ensejamos entender a questao da construgdo da identidade
étnica-quilombola através da compreensao dos multiplos processos que configuram
e definem seus mecanismos de reconhecimento/pertencimento e como isto se
relaciona com a (re)producéo dos saberes referentes a elaboragéo dos utensilios de
barro, as lougas, que sédo a fonte de renda da comunidade.

Buscaremos argumentar em favor da construcdo da identidade quilombola,
mostrando como a producdo de saberes especificos dessa comunidade resulta
ndo apenas do artesanato material, mas também da artesania simbdlica produzida
por essas mulheres. Ao articular essas reflexdes ao corpus teérico aqui adotado,
esperamos compreender os sentidos do ser mulher, negra, quilombola e louceira
na regido do Maruanum e como todos esses elementos se refletem na construgao/
invencdo ou reinvencgdo de saberes.

31 SUB!NDO O RIO: O MARUANUM E SUA TRAJETORIA DE
RESISTENCIA NEGRA

O Maruanum de acordo com laparra e Lomba (2014), constitui-se em uma
extensa regid@o, localizada geograficamente a sudoeste de Macapa, capital do
estado do Amapa, mais especificamente na zona rural, cerca de 60 km da capital.
Muito sdo os acessos, dependendo de qual parte se quer chegar, mas todas elas
estdo dispostas a partir da BR 156 que liga Macapé a Laranjal do Jari, no sentido
Macapa- Oiapoque. O municipio do Oiapoque €, dentro do estado do Amapa, a
localizacao ultima antes da fronteira com a Guiana Francesa.

Na regido existem hoje cerca de vinte comunidades negras rurais, segundo
dados do relatorio antropolédgico do Instituto Nacional de Colonizagcdo e Reforma
Agraria/INCRA. Atualmente, h& trinta processos de regularizagdo fundiaria de
territérios quilombolas abertos na Superintendéncia Regional do Incra no Amapa.

Dentre as comunidades que integram o distrito estdo: Conceigéo, Torréo,
Simido, Sao Raimundo, Sao José, Alto Pirativa, Sdo Tomé, Santa Maria, Fatima e
Santa Luzia, mas, até o presente momento, somente a comunidade de Santa Luzia
solicitou junto ao INCRA a abertura de processo de regularizacdo fundiaria de suas
terras (IAPARRA E LOMBA, 2014).
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As comunidades costumam habitar as proximidades do rio Maruanum,
afluente do rio Matapi, essenciais ao modo de vida quilombola e para o sustento
das familias. A pesquisa aconteceu nas comunidades de Santa Luzia e na vila do
Carmo, como é comumente chamada a comunidade de Conceigéo, pelos moradores
locais. Para chegar até 14, ha que se percorrer cerca de 70 km por via terrestre. Os
primeiros 20 km sao pela via asfaltada, BR 156, indo de Macapéa para Laranjal do
Jari. Depois, é preciso percorrer o restante em estrada de chao em dire¢do ao rio
Maruanum. O trajeto, em tempo seco (de mar¢o a meados de novembro/dezembro)
leva por volta de 1 hora e 40 minutos de carro. Ja de énibus, leva-se cerca de duas
horas e meia para chegar ao centro da capital .

De acordo com os relatos orais, a comunidade se formou a partir da vinda de
um casal de negros remanescentes que tiveram sete filhos, vindo também estes a ter
outros filhos, até chegar as atuais geragdes. Em ambas as comunidades estudadas,
a atividade econdmica é de subsisténcia, realizada pela propria familia, onde se
criam patos, porcos e galinhas e se desenvolve o rogado, a pratica do cultivo da
terra, que gira em torno da mandioca e de seus derivados.

A regido se destaca pela pratica do Marabaixo, uma manifestacéo folclorica
que inclui ritmo musical e uma danga de roda de origem africana, tipica daquela
regido e também no estado do Amapa. O nome também se aplica ao tambor utilizado
nesse estilo musical, chamado de “caixa de marabaixo”.

Também ha um ciclo de novenas e procissGes, conhecido como “as
festividades do Marabaixo”. Estas festas se iniciam no domingo de Péascoa e
terminam no dia do Divino Espirito Santo, ou seja, quarenta dias ap6s o domingo
em que se comemora a ressurrei¢do de Cristo.

Outra tradicdo fundamental para a afirmacéo da Comunidade do Maruanum
€ a producéo de lougas' artefatos em cerdmica, confeccionados por um grupo de
mulheres, denominadas “louceiras”, que ha séculos preservam a tradicéo repassada
por seus ancestrais.

A estada na comunidade tornou possivel perceber o modus vivendi dessas
comunidades, ou seja, como a experiéncia da convivencialidade se articula na
producéo de saberes resultantes das atividades desenvolvidas por essas mulheres
negras, louceiras, quilombolas e seus impactos na perpetuacdo da tradicédo, na
afirmacéo da identidade étnica do grupo e na resisténcia negra no interior rural do
Amapa.

3.1 As louceiras-quilombolas do Maruanum

A atividade de fazer lougas sempre esteve presente no cotidiano das
mulheres que habitam a regido de Santa Luzia e da Vila do Carmo. Antes de estarem
organizadas formalmente, as mulheres mais antigas cultivavam a pratica de fazer

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 16 m



seus proprios utensilios domésticos como forma de prover as necessidades de suas
familias o basico para o funcionamento diario de uma residéncia: copos, pratos,
panelas, fogareiros, travessas e xicaras.

Como a localizagéo da comunidade € distante do centro da capital, Macapa, e
os individuos residentes da regido contam com parcos proventos (a grande maioria
sobrevive da exploracdo da mandioca e recebe aposentadoria rural do governo,
em média de um salario minimo mensal), a producédo de utensilios € um modo de
aportar renda na comunidade.

Atualmente, o grupo das louceiras € constituido por doze mulheres, todas
lideradas por Dona Marciana, responsavel pela organizacdo do grupo e pelo
incentivo da participacdo das mulheres em eventos culturais e exposicdes, onde
podem levar as lougas para fins de comercializacéao.

Entre elas, existem lagcos de parentesco ou de apadrinhamento, como
estratégia de fortalecimento dos lagcos e manutencédo de um sistema complexo
de saberes e fazeres. A maioria delas aprendeu o oficio com uma personagem
fundamental para a comunidade: uma senhora chamada carinhosamente de
‘Mundoca’. A fungdo de Mundoca é criar uma engenharia de lagos sociais para a
preservacao da identidade étnica do quilombo e para que as mulheres continuem

ocupando posi¢éo de lideranca e afirmando o poder de sua ancestralidade.

41 SER NEGRO E QUILOMBOLA

Entender o que significa ser mulher, negra e quilombola através da analise da
tessitura socio histérica do quilombo do Maruanum, localizado no interior do estado
do Amapa, é o desafio a que nos propomos, identificando na arte da producéo de
lougas um campo prolifico de produgé@o de saberes adquiridos ou transmitidos por
herancga ancestral.

A persisténcia do racismo, as flagrantes situacdes de apagamento das lutas
das populacgbes afrodiasporicas e a falacia da democracia racial no Brasil ainda séo
obstaculos a producao de campos para difuséo de um conhecimento situado sobre
essas comunidades. Assim, ser negro e quilombola representa um bindmio prenhe
de sentidos, mas que ainda aponta para os problemas e praticas num contexto de
desigualdades duraveis em que se vive no Brasil.

Partimos nesta investigacdo da afirmacdo de existéncia de diversas
experiéncias de resisténcia negra em meio a processos de dominacgéo e coloniza¢ao
e, mesmo depois, no periodo pos-abolicdo, como formas de tentar subverter a légica
vigente. Reconhecer a importancia de movimentos encabecados pelos negros e
negras em seus processos de resisténcia e emancipacao no contexto brasileiro, da
Colbnia ao Império, e depois, nos tempos que se sucederam até a atualidade &€ um
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passo importante para o entendimento de como se organizam contemporaneamente
0s movimentos de resisténcia quilombolas.

Sera preciso reconstruir a historia e a trajetoria de negros/as em solo brasileiro
para compreender os exemplos de resisténcia, luta e mobiliza¢des de tais atores
para tracar uma nova dindmica que permita entender o negro e sua centralidade em
tal contexto.

Por muito tempo, o Estado-Nagéo buscou administrar os territérios dos grupos
étnicos a revelia da existéncia dos mesmos. A contra estratégia é o acionamento
da territorializacdo enquanto processo de reorganizacdo social que ajuda a
fortalecer identidades étnicas estabelecendo mecanismos politicos especializados
e reelaborando a cultura frente ao seu proprio passado.

Interessa-nos entdo, entender o papel das louceiras do Maruanum na
afirmacéo da tradicdo quilombola, identificando o lugar dos seus saberes, para além
do modelo cientifico calcado nas formas hegemédnicas de produg¢édo do saber, que
pressupde rigidos padrdoes metodolédgicos, explicativos e racionais.

Acompanhando as atividades que englobam a vida e o cotidiano dessas
personagens — mulheres, quilombolas, louceiras - foi possivel detectar como
as experiéncias por elas vivenciadas, refletem a dimensdo de saberes outros,
epistemologias plurais e diversas, as quais estruturam comportamentos sociais e
impactam a formatacéo de suas vidas, tanto no plano real quanto simbdlico.

O que propomos neste estudo é romper com o olhar domesticado sobre as
mulheres louceiras, mostrando como suas performances e seu saber-fazer ensejam
modos de ser e de se reinventar como mulheres, protagonizando outra sociedade,
em uma comunidade marcada pelo protagonismo dessas liderancas ribeirinhas.

51 CONSIDERACOES

E Boaventura Santos (2008) quem vai advogar em favor do reconhecimento
da diversidade epistemoldgica do mundo, sugerindo que a diversidade também é
cultural, e, em ultima instancia, ontoldgica, o que significa a traducdo de multiplas
concepcdes de ser e estar no mundo

Em grande parte de suas obras, o sociblogo portugués tem advertido
quanto ao complexo cendrio em que nos encontramos hoje, dominado por ideias
contraditérias de diversidade, multiculturalismo, pluralismo e globalizagdo. Nesse
sentido, ele nos interroga: Qual o impacto da diversidade cultural nas praticas de
conhecimento e na nossa imaginac¢do epistemoldgica? Vivemos uma transicdo
paradigmatica, onde diferentes epistemologias se atravessam e onde tudo esta em
aberto. Ou seja, a diversidade epistemoldgica ndo tem uma forma definida.

Isso nos ajuda a defender, inclusive, o trabalho dessas comunidades
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quilombolas, e mais especificamente, das louceiras do Maruanum, como campo
fértil para a producédo de epistemologias alternativas, plurais e assentadas na vida
real e nas praticas cotidianas dessas mulheres.

Boaventura defende o conceito de epistemologias plurais e perspectivas
interculturais que permitem o reconhecimento da existéncia de sistemas de saberes
plurais, alternativos & ciéncia moderna e sua racionalidade, promovendo novas
configuragcbes de conhecimentos.

Esta é a tradugéo do que o autor chama de Ecologia de saberes, isto &,

um conjunto de epistemologias que partem da possibilidade da
diversidade e da globalizagdo contra-hegemodnica e pretendem
contribuir para as credibilizar e fortalecer. Assentam em dois
pressupostos: 1) ndo ha epistemologias neutras e as que clamam sé-
la sdo menos neutras; 2) a reflexdo epistemologica deve incidir ndo
nos conhecimentos em abstrato, mas nas praticas de conhecimento e
seus impactos noutras praticas sociais. Quando falo em ecologia de
saberes, entendo-a como ecologia préatica de saberes (Santos, 2008,
p.155).

Nesse sentido, queremos defender aqui o reconhecimento dos saberes
tradicionais quilombolas como uma outra episteme em contraste a ciéncia
hegemodnica, etnocéntrica e branca como uma forma de resisténcia de povos
afrodescendentes.

Os estudos de temas referentes as minorias, sejam étnicas, de raga ou de
género, encontram no campo da producé@o de saberes, espago para reivindicar a
sua centralidade nos eixos institucionais e privados.

Esses saberes canbnicos das epistemologias ocidentais podem ser
entendidos como aquilo a que Boaventura Santos tem nos advertido, isto é,
uma razao indolente, que apela para a monocultura do saber em detrimento das

experiéncias vividas pelas diversas populagdes.

As sociedades s&o a imagem que tem de si vistas nos espelhos que
constroem para reproduzir as identificacées dominantes num dado
momento histérico. Sao os espelhos que, ao criar sistemas e praticas
de semelhanca, correspondéncia e identidade, asseguram as rotinas
que sustentam a vida em sociedade (Santos, 2002 p. 48).

Entender como as normas, estere6tipos e padrbes societarios impactam a
fabricacdo e narragédo dessas identidades das louceiras do Maruanum, supde o
entendimento do panorama mais amplo que se impOs sobre essas comunidades.
Para tanto, sera preciso situar o leitor alheio a estas reflexdes — ainda que de forma
breve - pelo entendimento do quanto as politicas de embranquecimento e o apelo
da democracia racial foram centrais para a organizagcdo do pensamento social
brasileiro.
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Ser louceira, para elas, vai muito além de produzir seus proprios artefatos
ou da possibilidade de venda destes utensilios. A feitura das lougas possui uma
centralidade no cotidiano dos que habitam o Maruanum. Ainda que a sociedade
brasileiratenha lhe negado os direitos mais basicos, bens e até mesmo a propriedade,
ha algo que se impbe ao registro: a memoéria. Essa memoéria se traduz nas lougas,
nas histérias, nos fazeres nas idas e vindas pelo rio onde constroem e reconstroem
sua identidade.
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RESUMO: Este artigo tem como objetivo
analisar o local de fala do sujeito subalterno no
contexto da representagcdo etnografica. O texto
discutirda alguns pontos e questionamentos a
respeito da antropologia e do método etnografico
desenvolvidos no Ocidente e a importancia de
narrativas ndo ocidentais. Para a realizagéo de
tal discusséao, foi feita uma revisao bibliografica
acerca de aspectos da consolidagdo do método
etnografico como um meétodo cientifico valido
e da problematica da interpretatividade da
representacédo etnografica pelo Ocidente. Neste
estudo foi possivel chegar a consideragéo da
necessidade da autorrepresentacdo dentro dos
estudos etnograficos.

PALAVRAS-CHAVE:

Subalternidade, Etnografia.

Antropologia,

ETHNOGRAPHIC REPRESENTATION
AND THE SUBORDINATE NARRATIVE

ABSTRACT: This article aims to analyze the
place of speech of the subordinate subject in the
context of ethnographic representation. In this
text we will discuss the anthropology and the

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2

SUBALTERNA

ethnographic method developed in the West and
the importance of non-Western narratives. For
this purpose, it was made a bibliographic review.
In this study, it was possible to conclude on the
need for ethnographic self-representation.
KEYWORDS: Anthropology, Subalternity,
Ethnography.

11 INTRODUGAO

A antropologia € ela propria uma ciéncia
de origem europeia que visa estudar o ser
humano em vérias dimensdes, dentre elas a
formacédo de sociedades distintas e diversas
em termos de cultura, signos e linguagem. Para
tal, foi desenvolvido o método etnografico, a
fim de trazer maior cientificidade no retrato de
diferentes grupos humanos em suas formas
de agir, socializar e se organizar. Mas como
funciona a representacdo etnografica quando
ela majoritariamente valida uma visdo de mundo
e destina determinados grupos a serem vistos
como meros objetos de pesquisa em vez de
produtores de conhecimento?

Este artigo é resultado de

questionamentos surgidos durante minha
vivéncia no mestrado em Estudos Africanos
na Universidade do Porto em que, apesar da
abertura e incentivo burocratico para alunos
estrangeiros, no cotidiano ha pouco espacgo de
fala para estudantes, epistemologias e autores
vindos da América Latina e Africa, mesmo

quando o objeto ou sujeito a ser estudado seja

Capitulo 17


http://lattes.cnpq.br/0241914835336669

de tais localidades. Viso aqui questionar a participacédo do Terceiro Mundo como
produtor de estudos etnograficos e discutir a importancia do espaco do subalterno
como produtor de conhecimento e representante de si, em vez de representado por
outrem como mero objeto de estudo. O texto abordara brevemente a histéria da
etnografia para em seguida discutir questdes pertinentes ao desenvolvimento de
estudos etnograficos em espacos periféricos e ndo ocidentalizados.

21 SOBRE O ESTABELECIMENTO DE UM METODO ETNOGRAFICO

Se inicialmente o antrop6logo fazia sua pesquisa dentro de gabinetes sem
contato direto com o grupo a ser analisado, Malinowski trouxe a necessidade de se
estar no mesmo territério do objeto de estudo, consolidando o método etnogréfico
como uma metodologia cientifica valida. De forma resumida, na etnografia de
Malinowski, o observador em campo primeiro se isola, faz anotacdes de evidéncia
material e depois, aos poucos, passa a interagao direta com a comunidade estudada,
convive, interpreta e registra suas impressbées. Tudo seguindo uma formula,
tratando o local como um “laboratério natural” e com o intuito de obter dados e
fazer pesquisa da forma teoricamente mais pura e neutra possivel; para qualquer
territorio e qualquer cultura, ha uma mesma forma de se fazer pesquisa, em método
desenvolvido e sistematizado com rigor pelo autor (Almeida, 2009; Santos, 2013).

Esse método foi de grande importancia para a aceitagdo no meio cientifico da
antropologia e a revolucionou, principalmente no sentido de negar a pesquisa feita
a partir da simples analise e interpretagédo de objetos descontextualizados, sem que
0 pesquisador tivesse qualquer tipo de contato com o local e o grupo de origem de
tal item. No entanto, com a emerséo de novas formas de se produzir conhecimento
e pensar as ciéncias, principalmente humanas, a etnografia malinowskiana passou
a ser abordada de forma mais critica em alguns pontos, sem deixar de ter sua
importancia reconhecida. No dmbito desses novos paradigmas, Geertz (1973), por

exemplo, faz a seguinte consideracao:

A nocdo de “laboratério natural” tem sido igualmente perniciosa,
n&o apenas porque a analogia é falsa - que espécie de laboratério
esse onde nenhum dos parametros € manipulavel? -, mas porque ela
leva a nocéo de que os dados obtidos com os estudos etnograficos
s80 mais puros, ou mais fundamentais, ou mais soélidos, ou menos
condicionados (a palavra favorita é “elementar) do que aqueles
conseguidos através de outras espécies de pesquisa social. A grande
variagdo natural de formas culturais é, sem duvida, ndo apenas o
grande (e desperdi¢cado) recurso da antropologia, mas o terreno do
seu mais profundo dilema tedrico: de que maneira tal variagdo pode
enquadrar-se com a unidade biolégica da espécie humana? Mas nédo
se trata, mesmo metaforicamente, de uma variacao experimental, uma
vez que o contexto na qual ela ocorre varia simultaneamente com ela
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e néo é possivel (embora haja aqueles que tentam) isolar os y’'s dos
x's para escrever a funcao adequada. (Geertz, 1973, p16)

Geertz é critico a abordagem positivista, visto que considera impossivel a
existéncia da impessoalidade na antropologia, considerando a cultura em si como
um elemento interpretativo. Para o autor,

0s textos antropoldégicos sdo eles mesmos interpretacbes e, na
verdade, de segunda e terceira mao. (Por definicdo, somente
um “nativo” faz a interpretacdo em primeira mao: é a sua cultura.)
Trata-se, portanto, de ficgdes; ficgdes no sentido de que sdo “algo
construido”, “algo modelado” - o sentido original de fictio - ndo que
sejam falsas, ndo-fatuais ou apenas experimentos de pensamento.
Construir descricdes orientadas pelo ator dos envolvimentos de um
chefe berbere, um mercador judeu e um soldado francés uns com
0s outros no Marrocos de 1912 é claramente um ato de imaginagéao,
ndo muito diferente da construgdo de descricoes semelhantes de,
digamos, os envolvimentos uns com os outros de um médico francés
de provincia, com a mulher frivola e adultera e seu amante incapaz, na
Franca do século XIX. Neste uUltimo caso, os atores séo representados
como hipotéticos e os acontecimentos como se nao tivessem ocorrido,
enquanto no primeiro caso eles sdo representados como verdadeiros,
ou pelo menos como aparentemente verdadeiros. Essa ndo é uma
diferenca de pequena importancia: é precisamente a que Madame
Bovary teve dificuldade em aprender. Mas a importancia néo reside
no fato da histéria dela ter sido inventada enquanto a de Cohen foi
apenas anotada. As condi¢des de sua criacéo e o seu enfoque (para
n&o falar da maneira e da qualidade) diferem, todavia uma é tanto uma
fictio - “uma fabricac&o” - quanto a outra. (Geertz, 1973, p11).

Ainda no mesmo grupo de Geertz, estdo James Clifford, Paul Rabinow e
George Marcus, autores pdés-modernos, que trazem em suas obras a necessidade
de se considerar ndo apenas o ponto de vista do antrop6logo, mas também dos
grupos a serem analisados durante a constru¢ao do estudo. A abertura para tentativa
de uma construgdo conjunta de narrativa antropoldgica entre o pesquisador e o alvo
de pesquisa, reconhecendo que a pessoa por tras da persona cientifica interfere
na conducéo e conclusdo do estudo, foi de grande relevancia para uma nova
abordagem antropolégica (Santos, 2013).

No entanto, mesmo que essa visdo demonstrasse uma etnografia mais
dialégica e descentrada, ndo rompeu com estrutura geopolitica da disciplina,
continuando o Primeiro Mundo reconhecido como produtor de conhecimento e
o Terceiro Mundo como mero objeto de pesquisa. Apesar de ter coincidido com
o processo de descolonizacdo na Asia e Africa, esses etndgrafos pos-modernos
ainda séo pertencentes a uma logica de estrutura colonial e de universalizacéo das
ciéncias ocidentais. E estando nessa posi¢cdo, mesmo com esfor¢os para o contrério,
ndo conseguiram fugir de reservar as culturas e sociedades ndo ocidentais ou nao
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ocidentalizadas um espaco de subalternidade e sub-representatividade.

31 AIMPORTANCIA DE OUTRAS NARRATIVAS

Said (1989) explica que, mesmo com o fim do sistema colonial, a l6gica de
estigmatizacdo em zonas de dependéncia e periferia se mantiveram. Ainda que o
mundo tenha deixado de ser dividido entre colénia e metrdpole, continuou a ser
dividido entre os considerados melhores e piores, os que foram os colonizadores e
os que foram os colonizados:

In other words, the world was still divided into better and lessers, and
if the category of lesser beings had widened to include a lot of new
people as well as a new era, then so much the worse for them. Thus
to be one of the colonized is potentially to be a great many different,
but inferior, things, in many different places, at many different times.
(Said, 1989, p.207)'

O autor teceu uma critica ao fato de, em tanta variedade de escritos
antropolégicos, haver pouca referéncia ao imperialismo, em especial promovido
pelos Estados Unidos, e ao neocolonialismo. Além disso, Said, partindo inclusive de
seu local de fala como palestino, se manifesta em prol da luta de grupos oprimidos
para sair do status de subalternidade. O subalterno, por definicdo, é aquele que
até possui voz, mas ndo tem espaco de fala; “A condicdo de subalternidade
€ a condicao do siléncio.” (Carvalho, 2001, p120). O subalterno & personificado
geralmente por figuras ndo ocidentais, ndo masculinas e ndo brancas. Figuras que
historicamente estiveram afastadas dos espacos de poder e que por muito tempo
foram representadas a partir da visédo de outrem, raramente a partir de si (Carvalho
2001; Said 1989).

A grande problematica dessa representacdo a partir de um ponto de vista
centralizado primeiro na Europa e depois nos Estados Unidos, como argumenta
Derrida (1998), é a formagéo e disseminagéo de esteredtipos.

Isto porque ¢é a forga da ambivaléncia que da ao esteredtipo colonial
sua validade: ela garante sua repetibilidade em conjunturas histéricas
e discursivas mutantes; embasa suas estratégias de individuagéo
e marginalizagdo; produz aquele efeito de verdade probabilistica
e predictabilidade que, para o esterettipo, deve estar em excesso
do que pode ser provado empiricamente ou explorado logicamente.
(Derrida, 1998, p 106)

Essa formacdo de estereétipos € tdo forte que, mesmo em paises do

1 Em outras palavras, o mundo ainda estava dividido em superiores e inferiores, e se a categoria de seres
inferiores aumentasse para incluir muitas pessoas novas assim como uma nova era, entdo pior para elas.
Portanto, ser um dos colonizados é potencialmente uma grande diferenca, mas inferior, em coisas, lugares e
momentos diferentes. (tradugéo nossa).
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Terceiro Mundo, como é o Brasil, ha a formagéo e perpetuacdo deles. No campo
da antropologia, ressaltando que a elite brasileira historicamente mais presente na
academia é caracteristicamente branca, masculina e representativamente ocidental,
0s principais autores tradicionais brasileiros como Darcy Ribeiro, Gilberto Freyre e
Sérgio Buarque, fomentam a ideia de um sistema racial funcional no pais e retratam
como figuras do imaginario nacional o moreno, mestico e a mulata, por exemplo.
Ideia e imagens essas que sao refutadas e consideradas racistas quando surgem
antropdlogos nédo brancos, que comeg¢am a romper com a subalternidade e a ganhar
algum espaco de autorrepresentagéo (Carvalho, 2002).

Quando se trata da produgéo de estudos etnograficos, é importante que tais
pontos sejam constantemente analisados. Isso porque, por muito tempo e ainda na
atualidade, os grupos ndo ocidentalizados foram tratados como meros objetos de
estudos, ndo como potenciais produtores de ciéncia e conhecimento, e foram postos,
em sua maioria, na posi¢éo de subalternos. Quanto aos autores que abordam este
tema, Carvalho (2001), informa que

O terceiro tedrico pos-colonial que pode inspirar uma revisdo do olhar
etnogréfico € Homi Bhabha. Uma de suas principais contribui¢cbes é
fazer-nos lembrar quao precaria é a autoridade cultural a que estao
submetidos os subalternos e 0s sujeitos coloniais. Essa autoridade,
através da qual somos levados a estereotipar nossa relacao com os
paises centrais, se baseia no pressuposto de uma ordem simbdlica
geral que é na verdade extremamente precaria e fragil, como
simplesmente o sdo todas as ordens culturais, sempre passiveis
de serem refeitas em qualquer novo ato de enunciagdo sob o signo
do confronto. Bhabha vai entdo atualizar esse carater de hibridismo
que é fundante da linguagem, e ao qual é submetida a atividade —
ininterrupta — de tradicédo cultural: em sentido estrito, toda cultura é
hibrida. A propria cultura dominante € hibrida no momento mesmo em
que se anuncia como autoridade.(p124).

Como Said aponta ao abordar o Orientalismo, muito foi também mistificado
a respeito do Oriente, e tanto as artes quanto a Academia ocidentais acabaram por
criar uma representacdo estereotipada do mundo oriental, acarretando na imagem
de um local barbaro, terrorista, de pouca intelectualidade e poucos saberes. Tal
imagem acaba por legitimar uma dominagdo, mesmo que através do soft power
por parte daquele que se enxerga como elemento superior, mais avangado e
desenvolvido (Santos, 2013; Carvalho, 2001; Said, 1989).

E tdo forte é a capacidade de um escrito etnogréfico de mistificar,
desracionalizar e retratar como primitiva uma cultura e sociedade, que Horace Miner
(1976), antrop6logo norte-americano, escreveu um ensaio satirico chamado “RITOS
CORPORAIS ENTRE OS NACIREMA?”, retratando a prépria sociedade americana
da forma que os antrop6logos usualmente retratam sociedades ndo ocidentalizadas.
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Como exemplo e para finalizar a reflexdo, segue um trecho do texto de Miner
que aborda os cuidados estéticos masculinos e femininos tipicos estadunidenses
como se fosse o proprio autor provindo de outra sociedade e produzindo um estudo
a respeito dos Nacirema:

Foi a estas tendéncias que o Prof. Linton (1936) se referiu na discusséo
de uma parte especifica dos ritos corporal que é desempenhada
apenas por homens. Esta parte do rito envolve raspar e lacerar a
superficie da face com um instrumento afiado. Ritos especificamente
femininos tém lugar apenas quatro vezes durante cada més lunar,
mas o que lhes falta em frequéncia € compensado em barbaridade.
Como parte desta cerimoénia, as mulheres usam colocar suas cabecas
em pequenos fornos por cerca de uma hora. O aspecto teoricamente
interessante € que um povo que parece ser preponderantemente
masoquista tenha desenvolvido especialistas sadicos. (p4)

E possivel nele observar como um fato comum ao cotidiano de uma
sociedade pode ser descrito de forma a inferioriza-la e como este mesmo fato pode
ser descrito de mais de uma forma, a depender de quem o descreve. O local de
fala, as palavras escolhidas para formalizar o discurso, podem e sdo usualmente
utilizados para a composicéo de esteriétipos barbaros e de pouca racionalidade.
Por isso a necessidade e importancia da autorrepresentagéo etnografica de grupos

historicamente oprimidos e silenciados.

41 CONSIDERAGOES FINAIS

A antropologia atualmente é uma ciéncia de grande valor humano e a
etnografia um método de forte importéncia para a realizagéo desta ciéncia. O método
desenvolvido por Malinowski foi considerado revolucionério para que a antropologia
comecasse a ser reconhecida como uma ciéncia valida e as posteriores discussdes
foram essenciais para a institucionalizagdo de uma antropologia de maior alteridade.
Observou-se também a ascensédo de agentes outrora vistos como objetos de estudos
a produtores de ciéncia. Com essa movimentacao, foram colocados em evidéncia
questionamentos e manifestagdes a respeito do local de fala e espago de grupos
historicamente marginalizados pela viséo ocidental.

N&o que houvesse nos estudos produzidos anteriormente uma intengcdo
voluntaria de inferiorizagdo de outros povos e culturas (como preza afirmar em
nome da diplomacia académica). No entanto, assim como escreveu Geertz, €
importante ressaltar que um estudo etnografico de outra sociedade nada mais € do
que uma interpretacao do préprio cientista a respeito dela. E a origem do cientista
influenciara diretamente no resultado final de sua pesquisa. Isso significa que seu

olhar dificilmente conseguira partir de outro referencial que ndo de si, por isso a
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importancia de existir uma diversidade e dialogo na producéo etnogréfica, além da
realizagdo, divulgacéo e abertura de espaco para a produgao cientifica de grupos
subalternizados geralmente do Terceiro Mundo.
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CAPITULO 18
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RESUMO: Esta pesquisa faz uma abordagem
sobre o0 culto as Princesas Africanas
denominadas Tobédssis, cultuadas através da
Religido de Matriz Africana conhecida como
Tambor de Mina, presente principalmente
nos estados do Maranhdao e Para. Primeiro,
buscou-se saber quais as origens da pratica
religiosa proveniente da Casa das Minas, que se
localizava em Séo Luis/MA. Em seguida, busquei
compreender como se pratica o culto atualmente
na cidade de Belém do Para, a partir da pratica
etnografica e observagdo do cotidiano de uma
casa de santo que tem como descendéncia
religiosa a casa de Pai Jorge de ltacy do Terreiro
de lemanja - MA. Outra questado que norteia esta
pesquisa etnogréafica é saber por que o culto
que era praticado na referida Casa das Minas
foi extinto a partir de declinio da identidade
religiosa e como o mesmo foi reinventado em
outras casas de santo da capital maranhense
para nao deixar o culto tradicional morrer. Com
relagé@o a isso, utilizo como referencial tedrico os
conceitos de ldentidade abordados por Stuart
Hall e de Reinvencdo da Tradicdo, de Eric
Hobsbawn, dialogando com seu texto nomeado
de “Ainvencéo das tradicbes” (1984). Utilizei-me,
também, das etnografias de Sérgio Ferretti, com
a sua obra intitulada Querebenta de Zomaddnu:
etnografia da Casa das Minas do Maranhao
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(2009), que vem ser direcionada a vivéncia na
Casa das Minas; e da Tese de Doutorado de
Taissa Tavernard de Luca, com o titulo de “Tem
Branco na Guma”: A Nobreza Européia Montou
Corte na Encantaria Mineira (2010), que vem
discutir a respeito de duas categorias religiosas:
“mineiros de primeira e de segunda migracao”,
uma vez que é através dos mineiros de segunda
migracdo que o culto chega as aguas do Para.
Dessa forma, para responder as indagagdes da
pesquisa pude contar com os relatos de alguns
informantes que sdo sacerdotes em Belém do
Par4 e em Séo Luis do Maranhdo, como forma
de compreender os mitos em torno do culto
em homenagem a essas princesas. Por fim,
apresento uma descricdo do ritual denominado
Bancada das Tobossis, evidenciando suas
caracteristicas, que representam no pantedo uma
hierarquia de nobreza africana e de idealizacao
da pureza dessas meninas como divindades.
PALAVRAS - CHAVE: Religides Afro-brasileiras,
Tambor de Mina, Tradicdo, Reinvencéo,
Identidade.

ABSTRACT: This research takes an approach
to the cult of African Princesses called Tobossis,
worshipped through the African Matrix Religion
known as Tambor de Mina, present mainly in the
states of Maranh&o and Para. Firstly, it seeks to
know the origins of the religious practice coming
from the Casa das Minas, which was located in
Sao Luis, state of Maranh&o. Then, | sought to
understand how the cult is currently practiced
in the city of Belém, State of Para, from the
ethnographic practice and observation of the
daily life of an Umbanda house that has as its
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religious descent the house of Pai Jorge de Itacy do Terreiro de lemanja - Maranhé&o.
Another question that guides this ethnographic research is to know why the cult that
was practiced in the Casa das Minas was extinguished from a decline in religious
identity and how it was reinvented in other Umbanda houses of the capital city of
Maranh&o to not let the traditional cult die. In this regard, | use the concepts of Identity
addressed by Stuart Hall and Reinvention of Tradition, by Eric Hobsbawn, in dialogue
with his text named “The Invention of Tradition” (1984) as a theoretical reference. |
also used the ethnographies of Sérgio Ferretti, with his work entitled Querebenta de
Zomadobnu: etnografia da Casa das Minas do Maranh&o (2009), which is directed to
the experience in the Casa das Minas; and the Doctoral Thesis of Taissa Tavernard
de Luca, titled “Tem Branco na Guma”: A Nobreza Européia Montou Corte no
Encantaria Mineira (2010), that discusses about two religious categories of “first and
second migration miners”, since it is through the second migration miners that the cult
reaches the waters of Para. Thus, to answer the questions of the research | could
count on the reports of some informants who are priests in Belém and Sao Luis, as
a way to understand the myths surrounding the cult in honor of these princesses.
Finally, | present a description of the ritual called Bancada das Tobdssis, showing its
characteristics, which represent in the pantheon a hierarchy of African nobility and
idealization of the purity of these girls as divinities.

KEYWORDS: Afro-Brazilian religions, Tambor de Mina, Tradition, Reinvention, Identity.

11 INTRODUGAO

Neste artigo abordarei uma parte de minha Dissertacao que foi produzida no
Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da Religido da Universidade do Estado
do Para - UEPA. Dessa forma, vem discutir sobre um culto especifico da matriz
religiosa afro-brasileira do Tambor de Mina, que se refere as Tobdssis ou Princesas
Nagds. seguimento religioso tradicional principalmente nos estados do Maranhéo
e Para.

Culto que surge em Sé&o Luis do Maranh&o, no local de culto denominado
de Casa das Minas, que estabelecia uma pratica religiosa africana de segmento
étnico Jejé, na qual se cultuavam os Voduns Jejé, que seriam (s&o) varias entidades
nobres que pertencem a familia de Davice, do antigo reino do Daomé. A Casa
era constituida em suas liderancas apenas por mulheres que repassavam seus
conhecimentos religiosos, ou seja, suas “folhas sagradas”, através da oralidade.

Estudos etnograficos afirmam (Pereira, e Ferretti) que na referida casa de
santo o culto as Tobossis foi realizado até a década de 60, pois em determinado
momento na historia o terreiro, liderado apenas mulheres, acaba entrando em uma
crise no sentido de ndo apresentar mais filhas de santo com o status de vodunsi-
gonjai, grau de iniciacdo completa, para poderem iniciar outras filhas da casa até o
status mais elevado na mina.

A medida que fui pesquisando mais informagées sobre o culto dessas
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meninas africanas foi possivel perceber que se tratava de um segmento muito
especifico, de uma nobreza africana devido a grande importancia de elementos
tradicionais africanos que constituem a estrutura sagrada em relacéo a pretensa
pureza dessas princesas.

Para a producgéo deste artigo me utilizei a principio como revisao da literatura
e discussdo das obras etnograficas de Nunes Pereira (1979) A Casa das Minas:
culto dos voduns jeje no Maranh&o, de Sergio Ferretti intitulada como Querebenta
de Zomadénu: Etnografia da Casa das Minas (2009) e da Tese de Doutorado da
Antropo6loga Taissa Tavernard de Luca que tem como titulo: “TEM BRANCO NA
GUMA”: A Nobreza Europeia Montou Corte na Encantaria Mineira. (2010).

Cito primeiramente como aporte bibliografico a obra etnografica de Nunes
Pereira (1979), o mesmo aborda a questao do papel da chefe da Casas das Minas,
na figura de mae Andresa Maria, no que se refere a preservagcdo da tradicao
afrorreligiosa e fazendo referéncia a presenga dos negros minas na Amazdnia como
um todo, com descricdo das festas, dangas, canticos, comidas, obrigacdes e outras
particularidades do culto.

A segunda obra € uma etnografia também da Casa das Minas ou Querebenta
de Zomadébnu, de onde vem o0s primeiros cultos a essas princesas africanas. A
terceira obra foi escolhida pelo fato de vir abordar um estudo sobre os mineiros de
segunda migracdo que sdo aqueles que sairam do estado Par4 em busca iniciagao
legitimada e tradicional com raizes africanas em S&o Luis do Maranh&o.

No que se refere a questao da etnografia abordada por Cliford Geertz (2008)
0 mesmo cita Max Weber, expondo que:

0 homem caracteriza-se por um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu. Geertz compreende a cultura
como sendo essas teias e a sua analise; porém, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa,
a procura de uma hermenéutica semantica. (p. 04).

Dessa forma, com base nas palavras do autor posso afirmar que praticar a
etnografia € estabelecer relagbes, selecionar os informantes, transcrever textos
orais, levantar genealogias, mapeamento de campo, manter um diario e realizar uma
analise interpretativa dos dados que o autor chama de descri¢céo densa. (GEERTZ,
2008, p. 04).

Partindo do conceito de pesquisa etnografica como foi citado acima, evidencio
que escolhi a etnografia pelo fato de observar nesse método a perspectiva de
analise e interpretacdo do culto que tenho por objeto de pesquisa. Além da pratica
etnogréfica, utilizei também outras técnicas como instrumento metodologico que
possibilitaram o desenvolvimento da pesquisa, sendo as seguintes: a entrevista a

partir de contato com os informantes; assim nos valemos também da observacao
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do cotidiano desses terreiros, bem como busquei presenciar os grandes festejos em
homenagens a essas Tobdssis e dos rituais de feitura das mesmas.

Aproveito para citar aqui o texto de Roberto Cardoso de Oliveira intitulado
como O trabalho do Antropdlogo: Olhar, Ouvir, Escrever, que evidencia que tanto
o Ouvir (no caso das entrevistas) quanto o Olhar (que seria a observacao dos
rituais ou do cotidiano), ndo sdo praticas em suas totalidades excludentes no ato
de investigacdo, pois ambos se complementam e contribuem para o pesquisador
caminhar bem na estrada do conhecimento, que na maioria das vezes torna-se uma
tarefa muito complexa. (OLIVEIRA, 1996, p.18).

O autor Paul Thompson (1935), em sua obra intitulada A voz do passado:
historia oral ir4 tecer varios comentarios em relacdo a como proceder diferentes
formas de se fazer uma Entrevista, topico este que discuto aqui para guiar minha
pratica etnogréafica nesta pesquisa. Nesse sentido, para que alguém seja bem
sucedido ao se utilizar de uma entrevista exige-se muita habilidade. Entretanto,
ha inUmeras formas de entrevistas, que perpassam desde a que é colocada em
pratica através de uma conversa amigavel e coloquial, até o estilo mais elaborado
de perguntas. (p. 257).

Dessa forma, o ideal para um pesquisador se sair bem em uma etnografia
seria se utilizar da entrevista, planejando bem as possiveis perguntas a serem
feitas, fazer as mesmas com seguranca e dominio do conteudo a ser pesquisado,
contribuindo para que o informante tenha o tempo ilimitado para seguir diferentes
caminhos narrativos, deixando assim que a conversa caminhe tranquilamente, pois
as vezes sem tantos elementos pré-estabelecidos podemos conseguir informagdes
mais espontaneas e precisas. (THOMPSON, 1935, p. 258).

Contudo, além da observacgéo participante, conto também com a ajuda de
recursos fotogréficos e de dudio das gravacbes das respectivas entrevistas com os
informantes, como forma de documentar o que esta sendo analisado sobre o culto
as Tobdssis.

21 A TRAJETORIA DAS TOBOSSIS NO TAMBOR DE MINA: DA CASA
DAS MINAS AO TERREIRO DE IEMANJA

‘l...] os ritos sdo a expressao mais
completa da atitude religiosa.”
(José Severino Croatto).
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Imagem 01: Bancada das princesas na casa de Pai Huevy no ano de 2019.

Fonte: Tayna Lima, 2019.

Para um melhor entendimento do objeto de pesquisa aqui abordado busquei
uma publicacdo de Sérgio Ferretti (2012) intitulada como “O longo declinio da Casa
das Minas do Maranhdo — um caso de suicidio cultural?” vem evidenciar que a
Casa das Minas Jeje, bem como a Casa de Nagé, fora fundada no Maranhéao na
primeira metade do século XIX, e sdo comunidades afro religiosas lideradas e com
integrantes pertencentes ao género feminino, e nessas casas de santo os homens
desempenham fungdes especificas e muito limitadas (FERRETTI, 2001, p. 03).

Na época em que o artigo citado através da referéncia acima foi escrito, ano
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de 2012, as duas Casas de Culto centrais do Maranh&o formadas diretamente por
africanas ja havia certo tempo em que ndo se constituiam mais como instituicao
religiosa em virtude de sérias crises, fato que prejudicou nos processos iniciaticos,
bem como feitura de umatobdéssi, ja que para se fazer este processo de assentamento
de uma princesa africana € necessario conhecimento e experiéncia no culto,
principalmente pela importancia desta etapa de iniciagdo completa representa para
a matriz afro religiosa.

Esta crise também prejudicou o repasse da tradicao através da oralidade,
0 que levou ao fechamento das mesmas e sem a socializagcdo dos segredos dos
rituais para outras descendentes. Portanto, € a partir do relato acima que podemos
inferir que o culto das Tobossis ndo se acaba no Maranhao, pois através de Jorge
de ltacy observa-se a volta de uma identidade africana de vida religiosa a essas
princesas, e foi através do referido pai de santo que esse culto chega ao Para, pelos
descendentes do mesmo, que sdo denominados por LUCA (2010) de “mineiros de
segunda migrac&o’.

Dessa forma, assistimos na sociedade moderna mediante a um contexto,
talvez técnico-cientifico, um entendimento de velhas identidades tomando novas
reconfiguracdes, pois as identidades velhas apresentam uma certa estabilidade
nas relacées sociais. Mas na atualidade estdo surgindo novas maneiras de
compreendermos diferentes identidades, consequentemente fragmentando-se para
atender um contexto mais complexo. Assim, de acordo com este entendimento
Stuart Hall em seu texto intitulado como: “Aidentidade cultural na p6s-modernidade”,
vem discutir e avaliar se existe uma “crise de identidade” (HALL, 2006, p. 01). O
termo em questéo é considerado um fenémeno bem amplo, pois se estende a véarias
categorias, e quando ha essa crise o0 autor vai caracteriza-la como deslocamento ou
desconcentracdo do sujeito.

Diante do exposto a respeito dessa identidade deslocada, foi utilizado este
conceito para compreender como se ocasionou esse deslocamento de um rito
especifico de Terreiros tradicionais do Maranh&o para o Para, evidenciando o que ja
foi citado por Luca (2010) que quando determinadas praticas afro religiosas chegam
“nas aguas do Para” o culto muda bastante e apresenta particularidades proprias de
cada casa, assim a identidade sempre estara em movimento e mesmo que busque
ser tradicional, em certo momento ird haver uma crise de identidade ou readaptagdes
simbdlicas. Mas seria correto considerar a questao da crise de identidade um erro?
Visto que a todo instante se constroi diversas identidades mundo a fora, uma vez
gue as mesmas se encontram, se entrecruzam, se entrelagam, se fundem para uma
nova realidade.

Outra obra que utilizei para fundamentar essa pesquisa etnogréfica, foi o

estudo de Eric Hobsbawn em seu texto nomeado como “A invencao das tradicoes”
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(1984), de acordo com autor a expressdo “tradicdo inventada” & colocada
em sentido macro, porém nunca indefinido. Referindo-se tanto em relacdo as
“tradicbes” realmente inventadas, como também aquelas construidas e formalmente
institucionalizadas (HOBSBAWN, 1984, p. 09).

Dessa forma, a partir do citado & possivel nos indagar sobre qual seria o
tipo de tradicdo praticada através desse culto as Tobéssis no Tambor de Mina pelos
descendentes de Jorge de Oliveira? O autor afirma que é certo que ndo sao todas
as tradicdes que perduram na eternidade (HOBSBAWN, 1984, p. 09). Fazendo
uma correlacdo com o objeto de pesquisa aqui abordado, fago algumas reflexdes
de como o culto a essas Tobodssis sdo evidenciados na Casa de Santo de Jorge
Babalad e posteriormente em seus descendentes como uma “tradigéo inventada”,
pelo fato de que até onde li a respeito de trabalhos publicados sobre o Tambor de
Mina no Maranh&o sabe-se que o culto se iniciou no referido estado na Casas das
Minas, que era constituido apenas por mulheres que tinham a responsabilidade de
receberem os Voduns, logo, essas entidades infantis vinham apenas na casa de
“Querebenta de Zomaddnu”, portanto, tendo suas Ultimas responsaveis pela casa
que nao deixaram herdeiros que pudessem assumir o culto.

Nesse sentido, caberia uma associacdo com o que Hobsbawm (1984)
denomina como uma relacdo ao passado como uma “continuidade bastante
artificial” (p. 10). O que seria um passado real ou inventado a que 0s novos grupos
fazem referéncia impdem rituais imutaveis (sejam formalizados ou tradicionais)
que se estabelecem por um longo periodo de tempo através da repeticdo. Sendo
assim, aponto a partir do citado que talvez esse culto as Tobdssis em Belém do
Para seja a diferenca entre a categoria de “mineiros de primeira migracéo”, para
0s “mineiros de segunda migragéo” (LUCA, 2010), sendo os Ultimos caracterizados
como mais tradicionais ou legitimados com raiz africana através do culto Jejé. E
para se preservar e dar continuidade a um culto que iria ser extinto no Maranhao,
cria-se novas adaptacdes para se dar prosseguimento ao culto com novos arranjos.

Outro seguimento tedrico que utilizei como andlise neste objeto de pesquisa
foi a discussdo de Croatto (2001) no que se refere ao entendimento de como
se manifesta o culto as Toboéssis em relacdo ao mito e ao simbolo, como uma
associagdo comparativa, pois ambos ndo se anulam, mas se complementam, uma
vez que o simbolo torna-se um componente do mito, e este realiza-se através do
simbolo. E nesse sentido que em uma compreensdo com o objeto aqui investigado
séo atribuidos mitos de pureza dessas Tobossis, discussao esta que sera melhor
explorada no terceiro capitulo.

Todavia, o culto as Tobossis pode ser considerado anénimo ou particular, pois
€ especifico de um contexto social, no entanto, apresenta uma totalidade, visto que

carece de uma permanéncia, ou seja, de maneira criada ou reinventada, uma forma
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de atender uma comunidade religiosa. Portanto, o rito € um elemento crucial nas
religides africanas, pois torna-se um elemento necessario de preservacao do Tambor
de Mina, levando em consideragdo que a religido aqui pesquisada, foi fundada no
Maranhdo por uma africana que trouxe o culto dos Voduns e das Tobéssis para
a Casa das Minas, e o referido terreiro comeca apresentar um “declinio cultural
e religioso” ainda no inicio do século XX. O que é possivel refletir de acordo com
o autor que o mito estabelece uma fungéo social no sentido de condutas morais,
também gerador de culturas, ressaltando que a cultura é mutavel e provem dos
costumes.

31 AS BANCADAS E AS OFERENDAS PARA AS TOBOSSIS E
PRINCESAS NAGO

‘A comida representa uma
obrigagdo, um  sacrificio, um
pedido de protecdo e uma bencdo”
(FERRETTI, 2011, p. 250).

Neste tdpico, faco uma abordagem dos festejos em homenagem as Tobéssis
Jeje e das Princesas Nagés, contextualizando como essas obrigacbes e oferendas
eram feitas na época da Casa das Minas, e como se faz hoje nas casas de santo
que visitei para compor a etnografia feita nesta Dissertacdo. Para tal discusséo, cito
outra publicagédo do antropblogo Sérgio Ferretti (2011), que tem por titulo “Comida
ritual em festas de Tambor de Mina no Maranhao”, de inicio o autor descreve o
significado destas festas populares ocorridas nas Casas de Santo no contexto da
capital maranhense, mas posso utilizar para exemplificar como ocorre em Belém do
Para:

As festas religiosas s&o ocasido para o pagamento de promessas e
momentos de lazer em que se desenvolvem lagos de solidariedade
nos meios populares. Ocorrem em determinados momentos do
calendario da comunidade e se repetem periodicamente. Constituem
oportunidades para expressar a capacidade de organizacdo, a
criatividade, a devocao, o lazer e o sincretismo religioso. Nas festas
a comunidade se revitaliza, se recria, se encontra e se vé como um
todo. No Maranhdo as festas populares sdo importantes e frequentes,
sendo realizadas ao longo de quase todo o ano civil (FERRETTI, 2011,
p. 243).

Portanto, as religides afro-brasileiras sé@o caracterizadas pela presenca
constante de festejos em homenagem as divindades. Dessa forma, a préatica do
transe, as fases de iniciacdo, as comemoragdes anuais para as divindades, as

obrigagdes do calendéario de cada casa, séo marcadas com festas, toques, dancas,
canticos e oferendas de alimentos especiais (FERRETTI, 2011, p. 243). Contudo,
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o tempo de duracédo desses festejos varia de casa para casa, e de entidade para
entidade. Na época da Casa das Minas, por exemplo, as festas duravam varios dias,
as vezes até semanas. Inclusive no periodo em que ainda existiam as Tobossis na
Casa, elas vinham em terra e ficavam por varios dias incorporadas nas cabecas das

vodunsis gonjais.

Fato a ser destacado nestas festas de terreiro € o montante de
despesas efetuadas, e o luxo das vestimentas e das mesas de doce,
especialmente nas festas do Divino. Os organizadores fazem questao
de apresentar festas bonitas e fartas, com vestimentas caras, para
agradecer a uma graca alcancada. As festas de terreiro para serem
consideradas boas, devem ter muita fartura, com comida para dar e
sobrar, inclusive para se distribuir o que sobra entre os colaboradores
e para dar de esmola aos pobres. Todos devem comer doces e levar
lembrancas. (FERRETTI, 2011, p. 246).

De acordo com o autor citado € possivel correlacionar como séo entregues
as frutas das obrigagGes das princesas na Quarta-feira de Cinzas, em que cada uma
pega as frutas de seu alguidar' e sai distribuindo para os presentes no festejo. Essa
tradicéo era praticada também nos terreiros antigos de S&o Luis, como a Casa das
Minas e Casa de Nagd, como também nos terreiros mais contemporaneos. E todas
as acdes séo feitas com dinheiro arrecadado entre filhos de santos que colaboram,
como também doado por amigos e visitantes da casa (FERRETTI, 2011, loc cit).
Outros elementos destacados nestas festas sdo a fartura e o luxo das roupas que
representam uma sociedade que aprecia 0s excessos e status de prestigio:

A fartura da festa e o luxo das vestimentas constituem fatores
essenciais e importantes que explicam muito da mentalidade dos
participantes desta religido e destas festas, contrastando com o dia
a dia da maioria dos seus membros. Fazer festa, demonstrar luxo e
fartura, ao menos algumas vezes, faz parte da rotina anual destas
festas, embora esteja ausente da rotina diéaria. [...] De certa forma o
grande numero de festas e a fartura demonstrada, fazem parte de
uma mentalidade barroca que permanece na sociedade que aprecia
0 excesso e o luxo (FERRETTI, 2011, p. 247).

Deste modo, interpretei que as bancadas feitas para as princesas representam
as caracteristicas descritas pelo antropologo, por vir retratar elementos nobres.
E como as Tobéssis na Matriz afro religiosa do Tambor de Mina representam a
nobreza africana, nos rituais em homenagem a elas sédo oferecidas frutas finas, tais
quais: maga, melédo, uva, pera, ameixa, banana, caju, goiaba. Como também mel,
“agua doce” (refrigerante), manjar, bolos e etc. Em algumas casas as obrigagdes
sd80 mais requintadas, em que é organizado um grande banquete para a chegada
das princesas da casa.

1 Grande recipiente feito de barro, uma espécie de bacia ou bandeija, muito utilizado nas oferendas de Reli-
gides de Matrizes Afro-brasileira.
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A obrigacdo dada as Tobossis também é chamada de Arramba ou Bancada,
em que sdo oferecidos alimentos em grande quantidade pare representar a fartura,
essa oferta de dadiva é celebrada na Quarta-feira de Cinzas, momento que
simboliza 0 encerramento temporario das atividades do terreiro e que os Voduns
séo despachados e s6 baixam novamente na Semana Santa no sabado de Aleluia.
A seguir faco uma citagéo de Sérgio Ferretti (2009) em relagdo as obrigacdes da

Casa das Minas na época em que se constituia como casa ativa:

O arramba, ou bancada é uma ceriménia realizada na quarta-feira de
cinzas para despedida dos voduns que ndo vém durante a Quaresma.
Na semana antes do carnaval fazem a Torragao preparando alimentos,
a cada dia para uma familia de voduns. Torram coco babagu e coco
da praia. Preparam grande quantidade de pipocas feitas com milho
amarelo que antes foi limpo. A pipoca é espocada em caldeirdo de
ferro com areia no fundo e mexido com colher de pau. Depois passa-se
na peneira para tirar a areia e em varias outras peneiras para retirar os
carogos que nao abriram. A pipoca é guardada em latas e permanece
quente por varios dias. Os carogos que ndo abriram sao socados em
pildo de madeira para preparar o azogri (farinha com milho socado e
acucar). Com os carogos de milho menores que sobraram preparam
bolas de milho com agucar e deixam fermentando para fazer o alua,
que é preparado no alguidar. [...] Fazem licor de jenipapo, de goiaba,
de abacaxi (FERRETTI, 2011, p. 255).

Pude observar na pratica duas obrigacdes oferecidas a essas princesas na
Casa Grande Mina Jejé Nagé de Mae Rosangela de Abé e de Pai Huevy Brasil,
principal local etnografado na presente pesquisa. A referida casa apresenta um
ritual muito bonito em homenagem a essas nobres africanas, com muitos filhos
pertencentes a casa. Outro periodo em que também sao recebidas as princesas na
Casa referem-se ao més de dezembro, quando se faz alguma obrigagéo ou tambor
em homenagem a Divindade lemanja. Dessa forma, observei que toda vez que se
canta para lemanja, estas princesas também baixam, visto que elas fazem parte
da corte desta divindade das aguas do mar. Logo, todas as princesas cultuadas na
referida casa tém alguma ligagdo com lemanja, pelo fato de Mae Roséangela ser filha
da senhora Abé.2

As obrigagGes feitas para as princesas geralmente séo arriadas® no chdo em
cima de uma esteira de palha coberta por algum pano luxuoso e de alta envergadura,
onde séo colocadas as frutas, algumas inteiras e outras cortadas e misturadas com
mel. Colocam-se também as bonecas de cada uma das Tobéssis ou Princesas
Nag0, para quando cada uma “baixar” ir buscar para dangar e brincar com a sua.

2 Cultua-se lemanja como principal orixa de acordo com a etnia nagd, e Abé na etnia Jeje, mas nas casas de
santo geralmente essas divindades sdo consideradas como uma Unica divindade.

3 Termo utilizado nas casas de santo que se refere a entregar uma espécie de oferenda as divindades, cada
divindade apresenta caracteristicas especificas de obrigagdes, fala-se ainda que cada orixa ou vodum gostam
de “comer” determinados tipos de comidas.
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Oferecem muitas frutas que sdo compradas na semana anterior ao
Carnaval e no domingo entram para o quarto dos santos. Nao podem
entrar frutas que estragam rapido, pois tudo deve permanecer quatro
dias la dentro, sobre uma mesa e coberto com uma toalha. Assim
ndo entra melancia e abacaxi. Pode entrar laranja, banana prata, roxa
e amarela, manga rosa que € mais dura e ndo estraga logo. Entra
pitomba, sapoti, maracuja, caja do Para, cupuacu, bacuri, mocajuba,
anaja, que sao frutas da estacédo (FERRETTI, 2011, p. 255).

Imagem 02: Obrigagdo de princesas arriada no chao juntamente com as bonecas das
mesmas. Bancada de Tobédssis da Casa Grande de Mina Jejé Nagd da Quarta-feira de
Cinzas do ano de 2019.

Fonte: Tayna Lima, 2019.

Como podemos perceber na imagem acima, o que sao oferecidas as
princesas sao frutas finas, em grandes alguidares, dispostas juntamente com as
bonecas de cada Tobdssi ou Princesa Nag0, entre estas frutas se encontram: meléo,
caju, goiaba, uva, banana, maméo e maca. A medida em que as princesas vao
chegando de acordo com a hierarquia da casa, vao dangando e formando uma
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roda, e cada uma pega a sua obrigacdo que foi arriada e sai distribuindo para os
convidados da casa. Geralmente se fazem outros tipos de comidas para darem na
hora do ritual.

Imagem 03: Foto de uma méae da Casa Grande de Mina Jejé Nagb com sua princesa,
Bancada de Princesas do ano de 2019.

Fonte: Tayna Lima, 2019.

Na imagem acima podemos observar que as vestimentas das princesas séo
bem coloridas, todas carregavam a sua manta, que é feita de micangas coloridas,
que se coloca no busto, seria a marca registrada delas, o que as caracterizam. E

possivel observar que elas apresentam um semblante bem calmo, que repassa uma
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ternura para quem assiste ao ritual. O tambor de princesas apresenta uma energia
Unica na casa, elas quando chegam em terra dangam e cantam com muita alegria.
A primeira vez que assisti o ritual fui tomada por uma emocéo singular e ao escutar
0s “pontos” em homenagem a elas era como se revivesse algo que estava guardado
em minha memdria, uma vontade de chorar, mas de felicidade, e que até hoje néo

sei por qual motivo.

Imagem 04: Obrigacéo feita na Bancada de Princesas da Casa de Pai Aluisio Brasil,
pai consanguineo de Pai Huevy Esteves Brasil. Imagem da etnografia do ritual no ano
2018 da casa de culto denominada de Mawukwé Agamahossu.

Fonte: Tayna Lima.

Aimagem acima se refere a Bancada de Princesas no ano de 2018 do terreiro
liderado por Pai Aluisio Brasil, conhecida por Mawukwé de Agamahossu, um ritual
bem organizado, porém ndo havia um nimero muito elevado de filhos de santo,
pude observar que as doutrinas cantadas e a estrutura do ritual era bem parecida
com a da Casa liderada por Mae Rosangela e Pai Huevy. Entretanto, o referido
sacerdote tenta seguir a risca 0 que aprendeu com seu Pai de santo, Jorge de ltacy,
assim em sua bancada de princesas s6 ha uma virada para as entidades conhecidas
como tapuias (indias), encantadas virgens da mata, o que difere da primeira casa
que citamos.

O Sacerdote Aluisio Brasil era um dos lideres religiosos mais tradicionais do
estado do Para, considerado por Luca (2010) em sua tese como “mineiro de segunda
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migracdo”, por estar inserido no grupo de pais de santos que foram a S&o Luis do
Maranhao para se iniciarem no Terreiro de lemanja com o Babalorix4d Vodunu Jorge
de ltacy na década de 70. Sendo assim, Pai Brasil na cidade de Belém em sua casa
de santo € o que mais busca seguir as raizes africanas maranhenses, e que ainda
segue a tradicao de ritual praticada em S&o Luis.

Em novembro de 2017 agendei uma entrevista com o referido pai de santo
no intuito de compreender como se constituia o culto dessas meninas nas aguas
do Pard, ele me relatou que na atualidade nao se tinha mais o culto das Tobéssis
como antigamente, pelo fato de ndo se ter mais os fundamentos, por ser muito
dispendioso também, no inicio da entrevista 0 mesmo disse que seria melhor eu
pesquisar exclusivamente sobre as princesas nagds e suas familias de origem, pois
seria mais acessivel para se obter informacdes, o que faz refletirmos que mesmo
ainda sendo utilizada a nomenclatura de culto ou bancada de Tobéssis, 0 que na
verdade existe atualmente é o culto as princesas nagé.

De acordo com Ferretti (2009) a Festa das Tobossis foi um dos grandes
festejos da Casa das Minas que se perdeu com o tempo e com a morte das liderancgas

da Casa, bem como da tradicdo das mulheres mais antigas do local.

(...) as festas das tobdssis sdo ainda lembradas com saudades na
Casa. Celebravam-se entre Natal e Reis, durante o carnaval e em
junho, entre 0 S&o Jodo e o Sdo Pedro. As tobdssis vinham, pois,
nas épocas de festas grandes. Elas chegavam, recebiam visitas e
presentes, distribuiam comidas e tinham algumas dancas proprias
(FERRETTI, 2009, p. 143).

Porém, de acordo com o autor a ultima vez que essas princesas chegaram
a baixar na Casa das Minas teria sido antes do falecimento de Dona Manoca, no
ano de 1967. Apds este momento as Ultimas vodunsis-gonjai da Casa néo fizeram
mais festejos em homenagens as Toboéssis, por ndo apresentarem mais tantas filhas
dancgantes na Casa (FERRETTI, 2009, p.143).

Fazendo uma comparagdo com as Bancadas de Tobéssis dos dias de hoje,
analiso que muita coisa se modificou com o tempo, inclusive em relagéo aos dias de
festejos em que essas meninas baixavam e permaneciam em terra. Na atualidade
elas ja ndo passam varios dias incorporadas nas filhas e filhos da casa, o ritual é
realizado sempre na quarta-feira de cinzas, dando inicio a quaresma e ao momento
de recolhimento dos orixas e voduns da terra. A seguir cito uma descrigdo de como
era os dias de festejo na Casa das Minas:

Na época de Carnaval, quando vinham as tobdssis, as filhas tinham
que permanecer na Casa por cerca de 15 dias. Comegcavam a
preparar as comidas na semana anterior ao carnaval e s6 eram
liberadas no domingo seguinte, depois de terem feito a limpeza do
quarto dos santos. (...) As tobdssis chegavam na noite de domingo
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para a segunda-feira de carnaval e ficavam até a quarta-feira de
Cinzas. Dormiam e sentavam-se em esteiras que forravam o chéo. (...)
Se os voduns nunca comem, as tobdssis comiam e repartiam comida
entre os visitantes e amigos, sentadas nas esteiras na Sala Grande.
Dizem que elas pediam presentes, que chamavam de gué, e dinheiro,
chamado de agué. As visitas prometiam-lhes presentes e bonecas
que traziam na festa seguinte (FERRETTI, 2009, p. 144).

Dessa forma, dependendo da estrutura de cada terreiro, cada um vai ter
um culto as Tobéssis especifico, na Casa Grande de Mina Jejé Nagd, que estou
centralizando meu olhar etnografico pude perceber que apresenta uma bancada de
princesas em sua grande parte elementos rituais bem diferentes do que se praticava
na Casa das Minas e na Casa de Jorge de ltacy.

Imagem 05: Bonecas das Tobéssis e Princesas Nagd enfileiradas na esteira no chao
coberta por um pano colorido.

Fonte: Tayna Lima, 2019.

Isso ocorre devido ao fato de no mesmo dia além de serem homenageadas
as Tobossis e Princesas Nag0s, também se cantar para outras entidades de escalao
abaixo da nobreza africana representada pelas Toboéssis. E apés o ritual iniciar em
homenagem a elas, em determinado momento do festejo elas “sobem” e dao o lugar
a frente do tambor para entidades de outras familias do Tambor de Mina por ordem
de hierarquia.

O interessante do ritual desta casa é que eles enceram o tambor
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homenageando de acordo com Mae Rosangela as “princesas das ruas”, as
pombagiras ou lebéras, em uma vertente mais umbandizada, e ai pude observar a
dupla pertenga no culto, em que um culto de uma matriz religiosa n&o anula o outro,
e a partir de uma reconfiguracao ou reinvencao da tradicao observei que trata-se de
uma particularidade de culto no que se refere aos descendentes de Jorge de ltacy
no estado do Para.

Sendo assim, posso afirmar que mesmo se utilizando de um discurso de
feitura legitimada no Maranhdo por Jorge de Itacy, se fazendo assim de uma
identidade de prestigio perante o culto da mina, ndo quer dizer que 0s mesmos nao
apresentem particularidades na estrutura ritual de suas casas, e ai vai depender
da forma como as divindades desses pais de santo foram “assentadas” em suas
cabecas, da forma como foram feitos os fundamentos e obrigacdes de cada casa.

Dessa forma, mesmo que esses sacerdotes se unam em uma mesma
linhagem religiosa, no caso a de Jorge de ltacy, ndo se pode impedir que 0s mesmos
também tenham autonomia em suas praticas sagradas, e partir dai abre-se o leque
de opgbes, de mitos em relacéo a essas princesas cultuadas, ora como Tobossis,
ora como Princesas Nagb. Mas algo em comum que foi possivel perceber nas visitas
a essas casas de culto € que realmente os informantes ndo possuem 0s mesmos
fundamentos de feitura de uma Tobdssi como era feito na Casas das Minas, visto
que pude perceber a predominancia nessas casas de santo do culto as princesas de
tradicdo nag0, porém, se utilizam o discurso como se fossem Tobossis para ressaltar
um culto tradicional herdado do Maranhao, reinventando a tradicdo praticada nos
primeiros terreiros fundados na capital maranhense. Finalizo este tépico com uma
citacdo de Ferretti (2011) em relagdo ao significado do arramba nos terreiros de Sédo
Luis, principalmente nas casas mais antigas, e posso afirmar que tem o mesmo
significado em terreiros de Belém.

O arrambd é uma festa de fartura e um pedido de bencdo para
que nao falte nada na casa dos participantes. [...] Cantam cénticos
especiais para esta ocasido e distribuem alimentos. Depois que 0s
convidados se vao, os voduns permanecem cantando diante do altar
catélico. Cada vodum segura uma trouxa ou carga como chamam,
com um pouco de alimento que no dia seguinte devera ser comido
pelas vodunsis. No dia seguinte as vodunsis comem as frutas da
carga e fazem a divisdo do abame que é uma distribuicao ritual entre
si e alguns amigos, de tudo o que sobrou. Distribuem doces, bebidas,
fumo e fazem a lavagem da louga (FERRETTI, 2011, p. 255).

Do tempo da Casa das Minas e da Casa de Nago para os dias de hoje muita
coisa mudou, talvez os dias de festa ja ndo sejam muitos, alguns cénticos tenham
sido modificados, o que faz refletirmos que um culto nunca morre, ele se transforma,
se reinventa de diferentes formas, inclui outros elementos sagrados, mas a esséncia

A Interlocugéo de Saberes na Antropologia 2 Capitulo 18 m



do ritual permanece imutavel. Dessa forma, o mito em relagéo a estas princesas
africanas pode mudar, assim como nos dias atuais existem inUmeros mitos, mas
o ritual permanece o mesmo, a acao ritual ndo se altera, e de acordo com José
Severino Croatto (2001) em seu texto sobre “A Expressédo Religiosa- O Rito”: “[...]
o rito ndo € uma acgéo qualquer. Ele &, de alguma forma, uma acgédo divina, uma
imitacdo do que fizeram os Deuses. Por isso, deve ser repetido como uma agao
divina.” (p. 330). E por isso o fato de o rito ndo ser alterado, por representar essa
acao sagrada dos Deuses.

De acordo com Pierre Verger (2000) a esséncia de todos esses cultos afro-
brasileiros é praticamente a mesma - oferendas, sacrificios e louvagdes aos deuses,
seguidos por dancgas destinadas a provocar a sua aparicao nos corpos dos sacerdotes
em transe - entretanto, os rituais por sua vez, sdao fortemente influenciados pela
organizagao social das regidbes onde os deuses séo instalados (VERGER, 2000,
p. 40). Como é possivel perceber nas casas de culto de Sdo Luis e Belém, que na
maioria dos festejos e obrigagbes, observa-se a valorizacao da fartura e do luxo, que
contrasta com a realidade cotidiana dos adeptos da religido.

41 A INICIACAO DE TOBOSSIS E PRINCESAS NAGO NO TAMBOR DE
MINA

A iniciagdo consiste em criar
no novigco, em determinadas
circunstancias, uma  segunda
personalidade, um desdobramento
mitico inconsciente, durante o qual
ele manifestara o comportamento
tradicional do Orisa, ancestral
divinizado [...] (VERGER, 2000, p.
82).

Neste tdpico evidencio algumas caracteristicas do processo de iniciacao das
religides de matrizes africanas mais tradicionais no Brasil, o Tambor de Mina, e para
tal énfase primeiramente cito a abordagem presente no texto “Cantar para subir —
Um estudo antropolégico da musica ritual no candomblé paulista” de Rita Amaral e
Vagner Gongalves da Silva.

De acordo com o texto mencionado acima, podemos observar algumas
caracteristicas gerais das religides de matrizes africanas, incluindo denominacdes
referentes ao processo de iniciacdo de um filho ou filha de santo de um terreiro.
Bem como, também destaco a importancia da musicalidade através de “pontos” ou
“doutrinas” (cantigas sagradas utilizadas em todos os rituais religiosos de matrizes
afro-brasileiras), elemento muito destacado no objeto de pesquisa analisado neste

trabalho, no qual nos deparamos em varios momentos da etnografia com versos
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cantados dessa musicalidade afro-brasileira.

Com base nas palavras dos autores, compreendo o quanto a iniciagcdo é
importante nas religibes de matrizes Afro-brasileiras, pois caracteriza-se como a
chegada de novos filhos de santos e 0 nascimento para uma nova vida para estes,
pelo fato de nascerem para uma vida guiada por seu orixa ou vodum. Como é
possivel observar na citagéo a seguir:

A sustentacéo social e religiosa do candomblé depende do fluxo
renovado de iniciados que investem parte de seu tempo e seu
trabalho para garantir a continuidade do grupo do terreiro e do
conjunto de praticas que, somadas, constituem o arcabouco religioso
do culto. A iniciagéo é, ainda um forte elemento de coeséo do grupo,
ja que todos os que passaram pelos rituais iniciaticos sabem das
dificuldades, de todos os géneros, que devem ser enfrentadas:
financeiras, psicoloégicas e sociais; da necesséria forca de vontade
e humildade imprescindiveis para comecar a nova vida, na qual uma
nova personalidade sera construida. Novo nome, novos habitos,
novas referéncias. [...] O iniciado assume um compromisso eterno
com seu orixa e, ao mesmo tempo, com seu “pai” ou “mae” de santo.
Ha uma nova familia que se forma; novos vinculos de parentesco, que
se pretendem mais significativos que os lagos sanguineos (AMARAL,
SILVA, 1992 p. 03).

A partir da citagdo acima, identifico de forma sintética todos os fatores
que perpassam o momento de iniciacdo de um filho de santo nas religides afro-
brasileiras, cabe uma explicagéo que os autores evidenciam a matriz do candomblé,
e nesta pesquisa meu foco € sobre o Tambor de Mina. A partir do momento iniciatico
a pessoa passar por diversas mudancas em sua vida cotidiana, muita das vezes
usa-se a expressao “nasceu para uma nova vida, uma vida no santo”. Ha um misto
de emogdes e ao mesmo tempo uma ansiedade por adentrar a uma nova pratica
sagrada.

No que se refere a questdo do processo iniciatico discuto também a partir
da obra de Victor W. Turner intitulada de Processo Ritual: Estrutura e Anti- estrutura
(1974), em que este tedrico escreve a respeito de sua familiaridade com as obras de
Lewis Henry Morgan, sendo os escritos deste, como guia para Turner. Entretanto,
Turner evidencia que apesar de Morgan ter registrado muitas praticas religiosas,
nao tinha interesse de dar visibilidade e muito menos aprofundamento a questéao
religiosa (TURNER, 1974, p. 13).

Porém, as crencas e as praticas religiosas seriam o0s assuntos principais
discutidos nas palestras de Turner, este assim cita uma das justificativas feitas por
Morgan, em relacdo ao estudo da religido:

O desenvolvimento das ideias religiosas esta cercado por tédo

intrinsecas dificuldades que podera vir a nao receber nunca
uma explicacdo plenamente satisfatéria. A religido ocupa-se
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tdo intensamente com a natureza imaginativa e emocional, por
conseguinte aqueles elementos incertos do conhecimento, que todas
as religides primitivas s&o grotescas e, até certo ponto ininteligiveis
(MORGAN apud TURNER, 1974, p. 13).

Contudo, Turner acrescenta a titulo esclarecimento que, em matéria de
religido, assim como de arte, ndo ha povos e religides “mais simples”, ha somente
povos com tecnologias mais simples do que as nossas. Dessa forma, a vida
“imaginativa” e “emocional” do homem é sempre, e em qualquer parte do mundo,
rica e complexa. E fazia parte da abordagem de Turner mostrar quanto pode ser
rico e complexo o simbolismo dos ritos tribais. Entretanto, considera que nao é
correto falar da “Estrutura de uma mentalidade diferente da nossa”. N&o se tratando
de estruturas cognoscitivas, articulando experiéncias culturais muito diversas
(TURNER, 1974, p. 15).

Todavia, a medida que a psicologia profunda clinica, foi se desenvolvendo,
bem como o campo profissional da antropologia, muitos aspectos que Morgan
chamou de “natureza imaginativa e emocional” passaram a ser evidenciados com
respeito e atencéo, sendo pesquisados com rigor cientifico. Muitos estudiosos e
cientistas, de alta envergadura racionalista, desde a época de Morgan, acharam
que valia a pena dedicar anos de suas vidas profissionais ao estudo da religido.
Dentre estes estudiosos estdo: Tylor, Robertson-Smith, Frazer e Herbert Spencer;
Durkheim, Mauss, Lévy-Bruhl, Hubert e Herz; Van Gennep, Wundt e Max Weber,
além de Boas e Lowie, Malinoviski e Radcliffe-Brown (TURNER, 1974, p. 15).

O povo Ndembo, estudado por Turner, pertence a um grande conglomerado
de cultura da Africa central e ocidental, que associam consideravel habilidades
na estrutura em madeira e nas artes plasticas a um complicado desenvolvimento
ritual. Muitos desses povos tém ritos complexos de iniciagdo com longos periodos
de reclusdo na floresta, para treinamento de novicos em costumes esotéricos,
frequentemente associados, que retratam a presenca de dangarinos mascarados
que revivem espiritos dos ancestrais ou deidades. Outros povos arredores dao
grande importancia ao ritual como os: lundas- katunga, luvales, os chokwes e os
luchazis.

No que se refere a questédo de iniciagdo para um povo, Turner vai discutir
sobre os conceitos de Liminaridade e Communitas. Deste modo, ele considera a
Liminaridade como caracteristicas que se apresentam em fenémenos diversos.
Este tema foi discutido como “fase liminar” dos ritos de passagem por Arnold Van
Gennep. Este definiu os ritos de passagem como aqueles que acompanham toda
transicao de lugar, estado, posicéo social de idade.

Para indicar o contraste entre “estado” e “transicdo”, emprego
“estado”, incluindo todos os seus outros termos. E um conceito
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mais amplo do que “status” ou “fungéo”, e refere-se a qualquer tipo
de condicao estavel ou recorrente, culturalmente reconhecida. Van
Gennep mostrou que todos os ritos de passagem ou de “transigcdo”
caracterizam-se por trés fases: separagcdo, margem (ou “limen”,
significando “limiar” em latim) e agregacao (TURNER, 1974, p. 116).

Na primeira fase, a da separagdo, abrange o comportamento simbélico que
significa o afastamento do individuo ou de um grupo, quer de um ponto fixo anterior
na estrutura social, quer de um conjunto de condi¢cbes culturais (um “estado”)
ou ainda em ambos. Nesse periodo intermediario, que seria a segunda fase
considerada como periodo “limiar” as caracteristicas do sujeito ritual (o “transitante”)
séo ambiguas, pois passa através de um dominio cultural que tem poucos, ou quase
nenhum dos atributos do passado ou do estado futuro (TURNER, 1974, p. 116/117).
Logo, essa segunda fase reflete 0 momento de recolhimento na camarinha para o
filho de santo, que é espécie de quarto isolado, e neste momento da iniciagdo os
iniciados s6 podem ter contato com poucas pessoas da casa.

A terceira fase considerada como reorganizacdo ou reincorporacéo,
consuma-se a passagem da transicao ritual. O sujeito ritual, ou seja, ele individual
ou coletivo, permanece num estado relativamente estavel mais uma vez, tem direitos
e obrigacdes perante outros do tipo claramente definitivo e estrutural, esperando-
se assim que se comporte de acordo com normas costumeiras e padrbes éticos
estabelecidos na comunidade, que esta relacionado ao comportamento de certas
normas sociais (TURNER, 1974, p. 117). Portanto, a Ultima fase retrata a insergéo
no novo integrante da comunidade, que ap6s 0 processo iniciatico nasce para uma
nova vida, com novas regras, € agora 0 que era antes da iniciagdo é deixado para
tras.

Em relacdo a Liminaridade, ou processo de liminaridade, seria o tornasse
ambiguo, pois ndo se encontra narede de classificagcao que normalmente determinam
alocalizagcéo de estados e posi¢cdes num espaco cultural. As entidades liminares ndo
se situam aqui nem |4, estdo no meio e entre as posi¢des atribuidas e ordenadas
pela lei, pelos costumes, convencbes e cerimoniais. Seus atributos ambiguos e
indeterminados exprimem-se por uma rica variedade de simbolos, daquelas varias
sociedades que ritualizam as transi¢des sociais e culturais (TURNER, 1974, p. 117).

O fato das Religides africanas se caracterizarem por religides de segredos
guardados, aguga mais a curiosidade em passar por este momento Unico, realmente
€ um momento liminar, entre o eu anterior e 0 eu na vida no santo*. Além de novos
valores culturais e religiosos que este novo iniciado tera que se adaptar a nova vida,
a novos valores culturais e religiosos, a nova identidade religiosa, ainda tem que

passar por todo um processo de desenvolvimento e equilibrio de sua mediunidade,

4 Dizem nas Casas de santo que ap6s a iniciagéo o filho ou filha de santo, estes passam a pertencer a vida
no santo, termo referente a religido dos orixas e voduns.
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pois ap06s o processo de iniciagdo o individuo ainda ndo apresenta um certo controle
de seu corpo na hora da possesséo da divindade.

No que se refere as tematicas em torno de transes, mediunidades e
possessbes citamos o texto: Encenando o invisivel: a construgdo da pessoa em
ritos mediunicos e performances de “auto-ajuda” de Sandra Jaqueline Stoll, no
qual esta aborda as diferentes religides que apresentam tais performances em
suas estruturas, além de evidenciar o processo de desenvolvimento pela pessoa
envolvida em tais préticas religiosas. Na introducdo de seu texto a autora expde o

seguinte comentario:

Na sociedade brasileira, o sagrado é um campo privilegiado de
figuracdo e producdo de experiéncias de identidades e alteridade.
[...] o transe, a mediunidade e a possessao sdo fendbmenos correntes
em varias modalidades religiosas brasileiras como o candomblé, a
umbanda, o pentecostalismo, o espiritismo e outros grupos, onde 0s

“guias”, “entidades”, o Espirito Santo, orixas e espiritos se comunicam,

se manifestam, “sobem ou descem” diariamente, “assumindo as
rédeas” ou “tomando posse” de sujeitos empiricos (STOLL, 2009, p.
13).

A autora ainda evidencia a dedicagédo plena a vida no santo a partir do
processo de iniciacdo, e ao longo dos anos completados no culto o filho (a) de santo
vai desenvolvendo sua mediunidade e tendo mais conhecimento da religidao que tem
como marca principal o fato de ser uma religido de segredos guardados, logo a vida
no santo € uma constante evolugdo de conhecimentos e aprendizados. Portanto,
o filho de santo nao recebe todas as informagdes no momento da iniciacéo, & um
aprendizado constante, um processo lento ao longo de sua vida religiosa.

Outra obra que cito nesta discusséo de relagéo entre iniciacado e as divindades
africanas é o texto intitulado “Notas sobre o culto aos Orixas e Voduns na Bahia de
Todos os Santos, no Brasil, e na antiga Costa dos escravos, na Africa” de Pierre
Verger (2000), que expde que os cultos prestados aos Orisas e Voduns dirigem-
se, em principio, as forcas da natureza. Sendo, porém, a definicdo de orixa mais
complexa. Contudo, é verdade que ele representa uma for¢a da natureza, porém néo
se pratica de forma desmedida e descontroloda. Sendo os orixas e voduns apenas
parte dessa natureza, sensata, disciplinada, fixa, controlavel, que forma uma cadeia
nas relagdes dos homens com o desconhecido sagrado (VERGER, 2000, p. 37).

E uma das formas de se interagir com o mistério desconhecido € a partir da
acao ritual do transe e da iniciacdo, que considero dois pontos fundamentais das
religides afro-brasileiras. Por representar o encontro entre a divindade e o homem,
e a partir do transe e da iniciagdo ocupam o mesmo espago e se fundem como um
mesmo ser, ambos trocando energias e conhecimentos.
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Outra cadeia constitui-se por meio de um ser humano, divinizado, que
viveu outrora na Terra e que soube estabelecer esse controle, essa
ligacdo com a forca, assenta-la, domestica-la, criar entre ela e ele
um laco de interdependéncia, através do qual atraia sobre ele € os
seus a agao benéfica e protetora dessa forga e direcionava seu poder
destruidor para seus inimigos; em contrapartida, esse ser humano
fazia essa parte da forca fixada, sedentarizada, as oferendas e os
sacrificios necessarios para manter seu poder, seu potencial, sua
forga sagrada, denominada asé (VERGER, 2000, p. 38).

Verger (2000) cita Bernard Maupoil que escreve a respeito da relagdo que

une Vodun e homens:

Um lago de solidariedade une o Vodun e os homens; eles se
completam e ndo poderiam passar uns sem os outros. Mediante suas
oragdes e seus sacrificios os homens dao forca ao Vodun. Quanto
mais numerosas e magnificas as oferendas, mais as divindades tém
forga, melhores sdo suas intengdes. Se seu numero decrescer, 0s
Voduns se enfraquecerdo (MAUPOIL apud VERGER, 2000, p. 38).

Dessa forma, de acordo com o antropdlogo o culto aos orixas e voduns,
dirigem-se, portanto, a dois elos que se juntam - parte fixada da for¢ca da natureza
e ancestral divinizado - e que servem de intermediario entre o homem e o
incognoscivel. Sendo esta alianca representada, mas ndo materializada, por um
objeto testemunha, que serve como suporte do asé. Porém, estes objetos variam
segundo os Orixas (VERGER, 2000, p. 38).

Os segredos que conferem a esses descendentes o poder sobre o
Orisa séo transmitidos de geracdo em geracao: palavras que obrigam,
pronunciadas no momento em que se assenta o Orisa, elementos
que constituem seu suporte mistico, folhas, terra, areia, ossos de
animais etc. [...] A forca do Orisa é revitalizada periodicamente
através de banhos, em que entram a infuséo de folhas das mesmas
variedades daquelas empregadas pelo primeiro alase, por libacdes
de certos animais, oferendas de comidas, e por meio das oracoes e
do enunciado e do enunciado de seus oriki® (VERGER, 2000, p. 38).

No que se refere especificamente ao Tambor de Mina e a Casa das Mina, na
época desta casa existiam dois graus de iniciagdo. O primeiro seria de vodunsi-he,
que era quando uma filha recebia o vodum pela primeira vez e a partir dai passaria
a dancar na casa, seria uma espécie de preparacao para um grau maior na religiao,
recebendo “remédios”, tratamento para aos poucos desenvolver a mediunidade
(FERRETTI, 2009, p. 59).

O segundo grau de iniciagao seria 0 denominado de vodunsi-gonjai, momento

em que algumas dancgantes da Casa com o primeiro grau de iniciagdo entram numa

5 “O oriki € uma forma de saudagdo, em que sdo enunciadas os nomes gloriosos, as divisas, as louvagdes
especiais ao Orisa, que exaltam seu poder e recordam fatos e proezas dos ancestral divinizado.” (VERGER,
2000, p. 38).
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lista para fazerem parte do Barco de iniciagéo de filhas feitas completas, e partir deste
momento receberem o grau de vodunsi-gonjai. Esta ultima iniciagcdo é considerada
a mais importante, visto que & neste momento em que cada gonjai recebe a sua
Tobbssi. Nos dias atuais esse momento simboliza também a maioridade no culto,
pois seria 0 momento em que cada vodunsi poderia ter a sua propria casa de santo
(FERRETTI, 2009, loc cit).

As tobodssis eram entidades femininas infantis recebidas pelas
vodunsis-gonjais, que haviam se submetido a todos os rituais de
iniciagdo. A Ultima iniciagdo completa na Casa foi realizada em 1914,
as Ultimas gonjais faleceram por volta de 1970 e as tobdssis ndo
vieram mais. Em terreiros de mina recentes a feitoria das tobdssis tem
sido reatualizada (FERRETTI, 2011, p. 257).

Esse barco das filhas com iniciagdo completa na Casa das Minas foi feito
pela dltima no ano de 1914, algumas senhoras da casa afirmavam que na época
em que Ferretti (2009) fez sua pesquisa que nao havia mais feitoria de meninas,
pois esta feitura era “muito fina”. Essa feitura também é denominada de Barco de
Tobossis, que significa dizer que séo feitas varias feitorias, ou seja, iniciagdo de
princesas de uma so leva (vez). Em uma conversa com um de meus informantes,
o sacerdote me explicou que o termo barco se referia ao fato de que na época da
escravidao muitos africanos eram feitos no santo nos barcos em que estavam sendo
transportados para o Brasil, e por isso o termo irmaos (irmas) de barco.

Na época da Casa das Minas a feitoria durava em torno de quarenta dias
e nela s6 poderiam entrar pessoas com sanidade mental normal. Como podemos
observar a seguir na citacao de Ferretti (2009):

A feitoria demorava cerca de quarenta dias e nela s6 podiam entrar
pessoas sds. Ha remédios para os olhos, outros que se colocam na
lingua para nao se falar demais, e para os ouvidos; todos eles devem
ser dados logo no comeco. As filhas ficam em repouso no quarto das
familias de voduns a que pertencem ou na Sala Grande. A Casa fica
fechada, s6 com as vodunsis dentro; as visitas sdo despachadas
na porta. H& banhos especiais, que sdo tomados de madrugada.
O sangue da pessoa ndo pinga na iniciacdo jeje - esse povo nao
corta nem raspa o cabelo de ninguém. A chefe do grupo tem que ser
uma gonjai competente para botar a m&do na cabeca das vodunsis
(FERRETTI, 2009, p. 60).

Na atualidade afirmo que ndo é todo esse tempo de feitura, até mesmo por
conta da modernidade muitas acbes se perderam com o tempo, e até mesmo a
questao dos fundamentos feitos, pois como elas ndo chegaram a fazer o repasse
da tradicéo, a feitura que se faz nos dias de hoje certamente é diferente. Entretanto,
ndo cheguei a ter acesso a este processo iniciatico na casa que estou pesquisando,
por ser um ritual fechado. De acordo com a entrevista feita com Pai Airton, lider do
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l1é Ashé Ogum Sogbd, este relata que as filhas de santo:

S6 podem ser iniciadas com tobdssis ou princesas a partir do
momento que ja tiver com dois santos “feito”, ou seja, ja estiver feito o
assentamento de dois santos (Orixas ou Voduns), depois de sete anos,
se assenta tobdssi ou princesa, e tobdssi é feita sempre em barcos,
sempre € de trés em trés anos ou de sete em sete anos, se faz uma
tobdssi, porque € um grau maior dentro do tambor de mina, porque
vocé se torna pai ou mée, porque vocés ja sdo gonjais, entendeu?
Entdo a pessoa passa de sete a quatorze dias recolhido, dependendo
da tobodssi (Fala de Pai Airton Gouveia, entrevista concedida na
Semana Santa do ano de 2017).

De acordo com a fala do sacerdote reflito a importancia da feitura de
uma tobdssi no Tambor de Mina, visto que representa um estagio de maior
responsabilidade no culto, quando as/os integrantes da Casa de santo passam a ter
estagio de prestigio. E o apice da pratica iniciatica, e a partir deste fato compreendo
que assentar uma tobdssi ou princesa nao € para qualquer um, tem que ter percorrido
muitas léguas no local sagrado. Nao é da noite para o dia, e sim quando ja se tem
for¢a para carregar a missdo maior de ser Mae ou Pai, e a partir dai seguir com as
suas proprias trajetorias no culto. Pai Airton chegou a me convidar para assistir a
feitura de um barco de princesas em sua casa, que estava previsto para acontecer
no ano de 2019, porém com a morte de uma das liderancas de sua casa, o Pai
Newton, esta feitura ainda ndo chegou acontecer. A casa aos poucos volta a sua
rotina, para que ainda possa ser organizado outro barco.

Outro relato interessante que posso citar neste texto é a fala de Pai Huevy
no que se refere a iniciagéo para ele, este expde que: é um ponto muito importante
pra nossa religido, porque é ali que vocé se entrega para o orixa ou vodum 100%,
entdo vocé ta deixando uma vida pra tras para comegar outra, ta se iniciando no
mistério dos voduns e orixas” (Relato de Huevy Brasil, entrevista concedida em maio
de 2019).

A partir do citado acima, afirmo que o sacerdote nao entrou muito em detalhes
sobre o processo iniciatico de sua casa, e também falou de forma geral, sem
especificar a iniciacao de tobdssis e princesas. Fato este que dificultou as minhas
analises neste topico, visto que como ndo cheguei a presenciar nenhuma feitura
de princesas, fica ainda mais dificil escrever a respeito. Contudo, compreendo
também que se trata de algo delicado e muito particular da matriz afro religiosa, e
que depende de muita intimidade com os sacerdotes e integrantes da casa, fato este
que ainda esta em fase de desenvolvimento. E analiso que até o presente momento
da pesquisa, houve uma melhora significativa ao me receberem em suas casas.
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51 CONSIDERAGCOES FINAIS

A presente pesquisa buscou compreender a principio o culto as princesas
africanas denominadas de Tobossis, sendo esta pratica sagrada inserida na matriz
afro religiosa denominada de Tambor de Mina, seguimento religioso que apresenta
destaque principalmente no estado do Maranh&o e no estado do Para.

Ao adentrar no campo afro religioso da capital paraense fui interpretar como
esse culto tradicional no estado do Maranhdo migrou para Belém do Para, quais
eram os religiosos responsaveis pela constru¢éo dessa nova identidade afro religiosa
na cidade de Belém. E foi neste momento da pesquisa que tive conhecimento da
linhagem religiosa liderada pelo sacerdote Jorge de ltacy de S&o Luis. Sendo este,
o lider religioso que se destacou na capital maranhense na década de 1970. E ele
foi o responsavel por este culto as Tobdssis chegar no Para.

Contudo, n&o seria possivel falar deste culto especifico do Tambor de Mina
sem evidenciar o inicio desta pratica religiosa em Sao Luis do Maranhao, que se
iniciou através da Casa das Minas, instituicdo afro religiosa constituida e liderada por
mulheres, tendo a presenga masculina apenas para algumas fungdes especificas
nas praticas rituais. Portanto, quem recebiam estas princesas eram as méaes da
Casa das Minas que possuiam o cargo iniciatico de vodunsi-gonjai, sendo estas
preparadas ritualmente para receber estas divindades que representavam o grau
mais elevado de pureza na referida religido de descendéncia africana.

Neste local de culto essas princesas africanas eram incorporadas apenas
por mulheres, elas eram as responsaveis por preparem iniciaticamente outras
gonjais, porém, em determinado momento da histéria desta instituicéo religiosa,
as maes responsaveis por esta iniciagdo completa (ou especial) foram falecendo
sucessivamente, ndo ficando nenhuma gonjai responsavel por esta funcédo. E
a partir deste momento observa-se o declinio cultural na Casa das Minas, este
termo foi evidenciado pelo antrop6logo Sergio Ferretti em sua obra denominada de
Querebenta de Zomaddnu (2009).

Dessa forma, restou na Casa das Minas apenas o cargo de vodunsi-
he, que seriam aquelas mulheres que comegam a dancar com seus voduns e a
desenvolver sua mediunidade, mas que ndo possuiam conhecimento para fazer a
feitura de uma tobdssi, e a partir deste momento encerrasse esta pratica religiosa
neste matriarcado de pretas minas jeje. Logo, as integrantes da Casa das Minas
acabaram nao repassando a tradi¢éo, pois ndo houve tempo e e preocupacgao de
deixar alguém responsavel para exercer esta funcao.

Portanto, varios foram os fatores que contribuiram para este declinio cultural,
dentre eles a falta de pessoa preparada e com conhecimento para fazer a iniciacéo,
bem como pelo valor que se gastava para se fazer um tobéssi, pois era necessario
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muitos materiais, 0 que seria preciso muito dinheiro para gastar comprando os itens
da feitura, e como a casa ja ndo estava em evidéncia, acabou perdendo também
muita ajuda que recebia de amigos e de pessoas que participavam dos festejos da
Casa.

Como é possivel perceber dos fatos expostos acima, Jorge de Itacy nao teria
tido relacdo alguma com o matriarcado da Casa das Minas, logo ndo poderia ter
herdado tal pratica religiosa. Contudo, com o fim das agbes da Casa das Minas,
Jorge de lemanja reinventa na década este culto em seu terreiro. Passando a fazer
festejos em homenagem as tobossis e princesas nagd, heranca religiosa que havia
recebido de Mae Dudu da Casa de Nagé, outro local de culto de Séo Luis que
também se constituia como um matriarcado, e de onde Jorge teve ligacao direta.

Portanto, na Casa de Nagb, existia o culto as Princesas Nagd, como na Casa
das Minas existia o culto as Tobossis, princesas africanas jejes. Ambas apresentam
declinio em suas préticas religiosa na década de 60. Todavia, com o fim das
atividades religiosas da Casa das Minas Jeje e da Casa de Nago, interpretei na
discussao feita na presente pesquisa, como se Jorge de ltacy tivesse herdado as
duas tradicdes mais importantes de Sao Luis. Assim, reinventa o culto a divindades
infantis nobres, passando a fazer também em seu terreiro a bancada de tobdssis,
um dos maiores festejos nas casas de tambor de mina no periodo do carnaval.

E foi Jorge de Itacy quem iniciou alguns pais de santo de Belém do Para
que migram para Sao Luis para fazerem o santo ou se iniciarem nas aguas do
Maranhdao em busca de legitimidade religiosa. Estes sacerdotes paraenses foram
pesquisados e denominados por Luca (2010) de Mineiros de segunda migracéo.
Logo, delimitei minhas analises em Belém a partir deste grupo de mineiros que foram
iniciados por Jorge e que representam sua tradicdo maranhense no estado. Sem
duvida a tematica € muito extensa e requer outros caminhos a serem percorridos,
principalmente no que se refere ao culto de princesas na matriz religiosa do Tambor
de Mina além da linhagem de Jorge de Itacy, mas para néo correr o risco de ndo
ser possivel etnografar tantas casas de santo, optei por limitar o nUmero de casas.

Escolhi a principio visitar quatro casas de santo, sendo trés em Belém do
Para, dentre estas casas destaco as seguintes: a casa nomeada de Casa Grande
de Mina Jeje Nagd, liderada por Mde Roséngela de Abé e seu filho e herdeiro no
culto Pai Huevy Esteves Brasil; o segundo escolhido foi o Terreiro denominado de
Mawukwé Agamahossu que era liderado por Pai Aluisio Brasil; o terceiro visitado
foi o nomeado de Agqueleoma liderado por Pai Alexandre Silva Rodrigues e Alonso
Cristiano da Costa Araujo; o terreiro de Sao Luis visitado foi o denominado Il1é Ashé
Ogum Sogbd, liderado por Pai Airton Gouveia.

Nas casas mencionadas acima consegui assistir a Bancada de Tobossis
apenas na casa de Pai Aluisio Brasil no ano de 2018, e assisti a duas Bancadas
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de Princesas na casa de Mae Roséangela e Pai Huevy, a primeira no ano de 2017
e a segunda do ano de 2019. Portanto, tive mais oportunidade de didlogo na Casa
Grande de Mina Jeje Nag6 através de Pai Huevy, e por este motivo consegui
entrevista-lo com mais frequéncia do que com os outros informantes da presente
pesquisa. O fato de a bancada de sua casa também apresentar outras ramificagdes
religiosas em um mesmo ritual fez com que eu voltasse outras vezes a sua casa,
pois foi a Unica casa que observei que cantava-se para princesas no inicio do ritual
e encerrava-se para Pompagiras ou “princesas das ruas e dos caminhos” citando a
fala de Mae Roséangela.

Pesquisar sobre as divindades denominadas de Tobdssis na matriz afro
religiosa do Tambor de Mina com certeza foi um grande desafio. No inicio pensei
que fosse ser uma discusséo favoravel pelo fato de ter muita curiosidade sobre a
Religido, e por ter interesse em descobrir 0 universo dessas meninas princesas
no contexto amazdnico. Porém, no decorrer da pesquisa de campo e das leituras
especificas, observei que o culto as tobdssis que era praticado na Casa das Minas
ndo teria sido repassado a Jorge de Itacy. Pois o referido sacerdote néo teria ligagao
com as mées deste local de culto.

Portanto, Jorge passa a fazer Bancada de Princesas Nagd, mas como
recurso de legitimidade passa a denominar de culto as tobéssis, sendo o seu terreiro
0 Unico em que se fazia esta ultima iniciagdo completa em que se fazia uma princesa
na cabec¢a de um filho de santo. Dessa forma, apresentar esta iniciagéo especifica
seria adquirir legitimidade religiosa. O que fez com que Jorge fosse muito procurado
por sacerdotes de outros estados, visto que se trata de um lider religioso vinculado
a midia maranhense e com muita influéncia politica.

Entretanto, na pratica, as etapas da pesquisa etnografica foram ficando bem
complicadas, primeiramente pelo fato de que quando resolvi fazer uma analise do
referido culto no estado do Para, tomei a decisédo de ir a campo sem conhecer
absolutamente ninguém na casa em que escolhi como lécus principal de minhas
analises. O que considero que foi uma atitude um tanto ousada, em virtude do fato
de que geralmente quando se revolve pesquisar determinado local de culto espera-
se que o pesquisador ja tenha um prévio contato e intimidade com o campo religioso
a ser pesquisado, 0 que nao foi 0 que ocorreu a principio. Portanto, entrar no grupo
religioso sem ter nenhuma “ponte” ou influéncia, foi algo que complicou o meu
acesso a algumas informacdes que seriam preciosas no resultado final da presente
Dissertacéo.

Encontrei inUmeras barreiras para ter contato direto com alguns sacerdotes,
principalmente os que foram feitos por Jorge Itacy que séo sacerdotes no Para,
h& uma grande idolatria em torno desses lideres religiosos. Certa vez marquei
entrevista com Pai Huevy no final do dia, me desloquei de outro municipio até sua
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casa, e quando cheguei ao terreiro fui recebida com surpresa por algumas pessoas
que estavam na casa, esperei em torno de uma hora de tempo, e ao final elas me
despacharam dizendo que o sacerdote iria demorar a voltar e que eu marcasse
outro dia, o que foi algo bem frustrante. No dia seguinte fui saber que Pai Huevy
estava em casa e elas ndo quiseram incomoda-lo, acabaram passando por cima do
que o préprio ja havia acertado comigo. O sacerdote ficou muito chateado e pediu
desculpas pela falta de comunicacao dentro da casa.

Na maioria dos rituais ficava em um local distante para conseguir fazer boas
imagens, néo tinha acesso as divindades para dialogo, pois a propria estrutura da
casa contribui para esse afastamento das pessoas diferentes aquele cotidiano. Apds
a incorporacéo dos filhos da casa, sempre iam para uma parte reservada da casa
e 0 que era restrito apenas as pessoas de dentro do terriero. Outros fatores que
enumero como entraves ao bom andamento da pesquisa, foi o fato de néo ter tanta
habilidade em como fazer uma etnografia no inicio, haja vista que a minha formacao
inicial € em letras. Inclusive a minha distancia fisica do campo da pesquisa, pelo fato
de residir em outro municipio do que estava localizado os terreiros em que escolhi
pesquisar.

Portanto, varias foram as dificuldades enfrentadas no decorrer do curso
para conseguir chegar até este momento de finalizagdo. Principalmente para uma
pesquisadora recém inserida no universo da africanidade da capital paraense,
visto que nao foi uma construcdo desde a minha graduacéao, até pelo fato de minha
formacéo inicial ser em Licenciatura Plena em Letras, o que fugia completamente
ao que tinha me proposto a pesquisar. Contudo, foi uma busca incansavel por novos
textos teodricos que contribuissem para minhas analises na area das Ciéncias da
Religido e da Antropologia a partir dos conceitos de Etnografia.

Dessa forma, evidencio nesta concluséo o quanto é complexo fazer pesquisa
em um pais em que ndo se tem apoio financeiro, ou quando existem tal suporte,
apenas uma minoria de discentes sdo contemplados. Portanto, ndo ha uma
imparcialidade e um respeito para com os demais. Exige-se que vocé dedique seu
tempo integral a pesquisa, que vocé a todo instante produza, participe de eventos
da area e seja ativo nas atividades internas do programa de p6s-graduacéo do qual
faz parte, porém nem sempre temos suporte para fazer todas essas atividades.
Mas o pesquisador € um profissional como outro qualquer, e precisa ser respeitado
como tal, e mais ainda, necessita do minimo para custear sua pesquisa e sobreviver,
pois ndo somos apenas estatisticas, existem um universo a parte na vida de cada
pessoa, que na maioria das vezes abdicamos de outras atividades profissionais
para se dedicar na vida académica.

Contudo, mesmo diante de tantas incertezas e devaneios da vida académica,

quem consegue chegar ao final desta etapa com a mente equilibrada, sem duvida
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€ alguém persistente e vitorioso. Por esse motivo, peco desculpa se a presente
pesquisa ndo respondeu a todas as perguntas que se indagou no inicio do curso.
Na&o foi por desinteresse, e sim pelas barreiras enfrentadas. Pois, conseguir adentrar
no universo religioso particular de cada casa de santo néo é tarefa facil, e sé com
muito respeito e determinacéo € possivel conseguir a confianca dos religiosos.

Diante do que foi exposto, acredito que ainda ficaram muitas indagacdes a
serem respondidas, porém, tendo em vista a complexidade da tematica no que se
refere as producdes académicas voltadas sobre as religides de matrizes africanas
no norte do pais, especificamente em relagcdo a matriz do Tambor de Mina, ainda
h& muitos fatores a serem analisados e discutidos, principalmente em relagcéo a
nobreza africana representada na mina maranhense e paraense pelas Tobdssis
ou Princesas Nag6. Dessa forma, ndo foi possivel analisar especificamente cada
Princesa Nag0 cultuada nos dias de hoje nestas casas de santo de Tambor de
Mina que escolhi pesquisar, pois os informantes sempre arrumavam uma forma de
fugirem do assunto, alegavam que se tratava de segredos da religiao, que nao seria
autorizado falar detalhadamente destas princesas.

Dentre os informantes da presente pesquisa, o que mais me forneceu
informacgdes sobre as princesas cultuadas nos dias de hoje, foi Pai Airton Gouveia
do l1é Ashé Ogum Sogbd, pois nas duas entrevistas que tivemos, ele me explicou
como se ocasionaria a questao da iniciacdo destas princesas em uma casa de
santo, como sendo um momento de maior idade no culto e que o filho (a) de santo
estaria preparado para receber sua princesa, e que cada princesa feita em um filho
de santo era Unica, pois ela surgiria a partir do casamento dos dois orixas de cabeca
dessa pessoa, e que ap6s a morte deste filho de santo, o culto a essa princesa
especifica ndo poderia migrar para outro cabega, morreria assim junto com médium.

E a partir do que foi relatado por Pai Airton € possivel observar a dificuldade
em nomear todas estas princesas nestas casas de santo, os rituais de feitura e
de nomes dessas divindades infantis sdo absolutamente secretos. A forma que
encontrei de nomea-las foi através das doutrinas cantadas nas bancadas em
homenagem a elas. Construindo a mitologia delas através do é cantado sobre elas,
em sua maioria carregam caracteristicas de meninas que moram em alguma parte
do litoral maranhense, e fazem parte da corte de lemanja, divindade responsavel
por estas princesas como mae, assim as princesas cultuadas no tambor de mina
séo todas filhas da Rainha do Mar e vivem com ela em um castelo no fundo do
mar, fato relato por Jorge de Itacy em um documentario sobre o Tambor de Mina no
Maranhé&o.

Com a presente Dissertacao finalizo esta primeira etapa da pesquisa acerca
das Tobéssis e Princesas Nagé no Tambor de Mina. Entretanto, como qualquer

pesquisa, tive que delimitar o campo em que iria analisar, tendo em vista o periodo
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curto do curso de mestrado, e que ndo seria viavel abranger outras tematicas
correlacionadas com o objeto que foi proposto. O que ndo quer dizer que ndo
possam ser retomadas a luz de outras analises, principalmente no que se refere a
questao de género em relacéo ao culto a essas meninas princesas. Bem como, em
relagdo ao vinculo entre a bancada de princesas e no mesmo festejo a migracao
da incorporagéo para outros grupos de encantados, e inclusive a incorporacao de
Pombagiras como princesas de rua.
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