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INTRODUGAO

A presente pesquisa cujo titulo € A memoria dos trabalhadores das romarias
de Bom Jesus da lapa: pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos esta
centrada na relagao entre memoéria e trabalho, tomando como foco o trabalho
informal no espaco turistico-religioso da cidade de Bom Jesus da Lapa, na Bahia.

A cidade de Bom Jesus da Lapa esta situada no Médio Sao Francisco, regiao
do poligono da seca. Considerada como cidade-santuario, foi historicamente
construida como “local de luz”, de fé, de “solo sagrado”, de peregrinacoes, de
romarias. Segundo Malheiros (2008) e Steil (1996), Bom Jesus da Lapa ja nasceu
como um lugar sagrado e a génese do seu processo de constituicao esteve
relacionada a conviccao religiosa de que pisar no seu solo, visitar a grande
formacao de pedras! (em torno da qual o processo de sua sacralizacao foi
emergindo) e expressar a devocao ao Senhor Bom Jesus, abrigam algo de
sobrenatural que possibilita as pessoas serem alcancadas por gracas e béncaos. A
sacralizacao do lugar se da pela concepcao de que “ha locais privilegiados em que
Deus se manifestou” (ROSENDAHL, 1996, p. 36).

A tradicao de romarias de Bom Jesus da Lapa € identificada como um
fendbmeno que se situa na esfera do sagrado, do religioso, da cultura e das
tradicoes, e esta relacionada, de maneira muito direta, com uma memoéria social
que construiu € mantém Bom Jesus da Lapa como um lugar sagrado. Essa
memoria, socialmente construida, extrapola os limites da cidade e da regiao, ja que
€ compartilhada por pessoas de diversos lugares, e no espaco das romarias, nos
gestos relacionados a sua tradicao, nos mitos construidos no processo de
sacralizacao desse lugar, ela se materializa como “lugares de meméria” (NORA,
1981).

Caracterizada predominantemente por sua funcao religiosa, os contornos da
estrutura econdémica, comercial e, sobretudo, cultural de Bom Jesus da Lapa, foram
se constituindo e se moldando sob as influéncias do sagrado e da religiosidade,
ratificando o que Rosendahl (1996) salienta ao afirmar que “as cidades-santuarios
sao centros de convergéncia de peregrinos que, com suas praticas e crencas,
materializam uma peculiar organizacao funcional e do espaco” (ROSENDAHL,
1996, p. 46).

Em uma légica segundo a qual o sertdao nao teve, historicamente,
possibilidades de dinamica econdmica expressivas, as romarias, as peregrinacoes
e o turismo religioso foram configurando a economia da cidade de Bom Jesus da
Lapa. Portanto, o turismo voltado a expressao da religiosidade emergiu como uma
possibilidade.

Apesar de, atualmente, o municipio apresentar uma relativa dinamica
econOmica calcada na agricultura irrigada, com a exploracao do agronegdécio
voltado a producao e exportacao de frutas, o comércio local ainda depende do
impulso dado pelas romarias, que aquece os servicos ligados a hospedagem e a
alimentacao e, especialmente, cria condicoes para o comércio dos trabalhadores

1 Na pagina 72, trazemos um maior detalhamento a respeito dessa grande formacgao de pedras.
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informais, diretamente ligados ao circuito do turismo pela venda de artigos
religiosos.

0 trabalho informal de comerciantes de artigos religiosos em certa medida é
a expressao concreta dos processos de precarizacao do trabalho e da vida, no
espaco turistico de Bom Jesus da Lapa. Essas possibilidades de trabalho e
sobrevivéncia foram direcionando as formas de organizagao do espaco urbano e
das relacoes sociais da cidade. Considerando que se tratam de possibilidades
emergidas no ambito de reproducao do capital, também produzem formas e
relacoes socio-espaciais capazes de expressar as contradicoes do sistema
capitalista.

Diante dessas consideracoes, delimitamos como interesse central do
estudo, a relacao entre a memoéria socialmente constituida sobre a cidade
santuario de Bom Jesus da Lapa e o trabalho informal de homens e mulheres
trabalhadores das suas romarias, considerando que nessa cidade foi se
constituindo uma memoéria social que se tornou lugar objetivo e foi apropriada
como recurso de sobrevivéncia por trabalhadores (as) sem emprego formal, que
passam a viver da sacralidade do lugar, constituindo um modo especifico, através
das experiéncias vividas, percebidas e modificadas, no espago que é a um so
tempo, de religiosidade, de memoria e de trabalho.

O objetivo geral desta pesquisa € compreender a relacao existente entre a
memoria socialmente construida sobre a sacralidade da cidade de Bom Jesus da
Lapa e a elaboracao de estratégias das pessoas que sobrevivem do comércio de
artigos religiosos na porta do seu santuario.

Para o alcance desse objetivo, especificamente outras compreensdes sao
necessarias, tais como: i) compreender a constituicao da cidade de Bom Jesus da
Lapa, enquanto uma hierdpolis, uma cidade santuario, um marco referencial
geografico religiosamente construido, distintivo de outros lugares ii) perceber como
os trabalhadores recompdoem e ressignificam a memoéria social, materializada
nesse “lugar de memoria” (NORA, 1981); iii) compreender como o deslocamento
das romarias do ambito religioso e cultural se constitui para as pessoas que vivem
do comércio de artigos religiosos; iv) perceber como o campo da memoria fornece
as ferramentas e os elementos para a compreensao desse deslocamento; v)
analisar e descrever o trabalho informal dos “vendedores de rua” (DURAES, 2011)
a partir da pesquisa na literatura sobre trabalho informal e empiricamente, nas
romarias de Bom Jesus da Lapa; vi) investigar a relacao entre o nivel
socioecondmico, o grau de escolaridade e/ou formacao profissional e as condicdes
de sobrevivéncia dos trabalhadores informais que vivem do comércio de artigos
religiosos, bem como perceber até que ponto estes, na relagao dialética entre as
estratégias de sobrevivéncia e as condicoes de pauperizacao das quais elas nao
Ihes tém possibilitado sair, elaboram estratégias de resisténcia ou de mudanca.




Dessa forma, as categorias de analise deste estudo situam-se nos campos
da Memoria e do Trabalho - tendo como foco principal o trabalho informal. Transitar
a um sO tempo entre campos da Memoria e do Trabalho denuncia a necessidade
de compreender empiricamente em que medida esses campos se tocam ou
coinfluenciam na compreensao da relacdao entre a memoéria e o trabalho informal
dos trabalhadores das romarias de Bom Jesus da Lapa.

Interessa-nos, portanto, os modos como trabalhadores e trabalhadoras
informais que vivem do comércio de artigos religiosos, recorrem, reconstroem e
ressignificam a memoria social construida sobre a sacralidade do lugar, nas suas
praticas diarias de trabalho e sobrevivéncia - o que os possibilitam inserir-se
cultural e economicamente no fendmeno turistico religioso, mesmo que segundo
contradicoes e (re)articulacoes.

Pensando no objeto dessa pesquisa, destacamos que as realidades sociais
sao constituidas a partir de multiplas dimensoes, cujos elementos se entrecruzam
formando uma trama complexa. O processo de construcao de cada lugar possui
relacao, sobretudo, com sua trajetoria historica, com as peculiaridades que
envolvem suas caracteristicas e localizacao geografica, com a cultura que foi sendo
solidificada neles ao longo do tempo, com a economia e, com a memoéria social,
que - construida a partir de uma relacao de influéncias reciprocas com as
dimensdées mencionadas - se impregna ao lugar, ao espaco, ao concreto,
interferindo nas experiéncias que nele sao construidas, vividas, percebidas e/ou
modificadas.

Halbwachs (2006) defende a importancia da memodria socialmente
construida, no processo de constituicdo dos espacos concretos, do mesmo modo
que estes, enquanto contextos de referéncia, funcionam, simultaneamente, como
referencial para a construcao das memdérias, como 0 entorno social ao qual as
pessoas se reportam quando precisam recompor 0 passado comum € como a
materialidade na qual a memoéria se apega. Isso porque para Halbwachs (2006), a
memoria se concentra no espaco, nos objetos e no concreto, como uma forma de
adquirir durabilidade, ja que as impressoes se sucedem umas as outras de
maneira muito acelerada, mas o concreto dura. E desse modo que, para esse
autor, os espagos concentram memorias, justamente porque a relagcao entre
ambos € inextrincavel.

Os lugares que possuem uma ordem espiritual predominante e sao
caracterizados, principalmente, pela sacralidade, normalmente sao marcados pelas
praticas religiosas de peregrinacao e romaria. Para Rosendahl (1996), por
possuirem um carater sagrado atribuido ao espaco, esses lugares possuem uma
organizacao espacial, social, econémica e cultural interna, especifica, que sofre
também as influéncias dos peregrinos que, enquanto agentes modeladores, a partir
da vivéncia com o espaco sagrado, interferem em grande medida em sua
organizacao.




A cidade santuario de Bom Jesus da Lapa se mantém em sua sacralidade,
porque enquanto espaco geografico, concreto e abstrato, contém tracos
duradouros, que foram resistindo, permanecendo no decorrer de uma longa
duracao e desse modo contribuindo também para a longa duracao da propria
memoria social construida em torno do seu espaco e dessa sacralidade. Bom Jesus
da Lapa &, a um sbé tempo, o contexto de referéncia para a constituicao da memoria
social construida e continuamente mobilizada em torno de si mesma - do seu
espaco, da sua sacralidade -, e 0 espaco sobre 0 qual estao inscritos os tracos que
possibilitam a constante recomposicao e mobilizacao dessas memorias. Por isso,
consideramos que o proprio lugar € um quadro social que comporta valores e
nocoes importantes para a vida de muitas pessoas, e também um lugar de
memoria (NORA, 1981).

Se for olhado a partir do ponto de vista econdmico, o processo de
conformacao dos lugares, e consequentemente das realidades sociais a eles
atreladas, € também influenciado pelo modo de producao hegemonico que, de
acordo com as suas légicas, interfere na configuracao dos lugares, e nas suas
trajetérias econdmicas, sociais, histoéricas e culturais. De acordo com Santos
(2004)2, o espaco, a sua conformacao e suas caracteristicas possuem uma relacao
estreita com a economia, de modo que os proprios espacos refletem a producao e
a reproducao das contradicoes socioecondmicas.

Para esse autor, o espaco pode ser analisado a partir da perspectiva da
coexisténcia de duas realidades contraditorias. Ao categoriza-lo a partir da teoria do
“espaco dividido”, segundo a qual desenvolvimento e subdesenvolvimento -
enquanto expressdes concretas da contradicao - sao facetas de uma mesma
realidade, Santos (2004) tece as suas explicacoes a respeito da materializacao das
contradicoes do sistema capitalista na economia e no espaco.

A partir dessa perspectiva, o desenvolvimento estaria atrelado a
modernidade, em cuja forca produtiva predomina a utilizacao da alta tecnologia e
do capital intensivo; enquanto o subdesenvolvimento seria o “primo pobre” da
economia e reflexo de projetos modernizantes, cujo crescimento econébmico nao
chega a produzir inclusao social e socializacdo dos lucros ao conjunto da sociedade
(SANTOS, 2004). Disso resulta que o sistema capitalista cria, a partir da
heterogeneidade da realidade social, as condicoes ideais para materializar as suas
l6gicas contraditorias, expansionistas e seletivas, ao mesmo tempo em que é a
partir de tais légicas que se configura a heterogeneidade referida.

Assim, enquanto a seletividades, propria do sistema capitalista, é cruel, ja
que traz subjacentes as dimensoes da desigualdade e da contradicao, os
problemas advindos da heterogeneidade da realidade social se potencializam na

2 Tomamos os estudos de Santos (2004), por compreender que as suas teorias a respeito das relacoes entre economia e
espaco, nos auxiliam na compreensao do objeto em estudo. Contudo, salientamos que seria pertinente uma ampliacao
tedrica, através de outros autores que também se dedicam as mesmas questoes.

3 Para Santos (2004, p. 21), “esse termo exprime duas coisas diferentes conforme se considere a produgao e o consumo”.
Quanto a producao, ndo se difunde igualmente por todos os lugares do territério, mas na realidade se concentra em alguns
pontos que naturalmente interessam ao capital; j& o consumo, apesar de se dispersar mais facilmente, presencia a
seletividade agindo “como um freio, pois a capacidade de consumir ndo € a mesma qualitativa e quantitativamente”
(SANTOS, 2004, p.21).
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esfera econdbmica, na qual se percebe de modo mais claro o alto grau de
bipolaridade da economia e do mercado.

De acordo com as concepcoes de Santos (2004), em geral, as atividades de
pequena dimensao, relacionadas principalmente aos pobres - como as atividades
de fabricacao nao inseridas na economia moderna, 0s servicos, como o trabalho
doméstico, o comércio de pequenas proporcoes, que tanto pode ocupar um
pequeno espaco, estruturalmente precario e lidar com estoques reduzidos, como
podem ser desenvolvidos mesmo na indisponibilidade de um espaco
exclusivamente destinado para tal, em casa ou nhas ruas pelos “vendedores
ambulantes” ou “vendedores de rua” -, convivem com realidades modernas, de alta
produtividade e/ou economicamente organizadas e formalizadas, enquanto
realidades coexistentes. Para o autor, apesar das disparidades proprias de uma
realidade contraditoria e heterogénea serem reais, isso nao significa a
fragmentacao da sociedade em dualidades, pois todos os fendbmenos desiguais e
contraditorios se entretecem dentro de uma sé sociedade em um processo de
dependéncia histoérica e estrategicamente produzida e sustentada (SANTOS, 2004).

E nesse sentido que Santos (2004) categorizou o que ele identificou como
“dois circuitos da economia”, denominando-os de circuito inferior e circuito
superior. Esses circuitos sao os subsistemas de um sistema geral e além de
circuitos de mercado, sao considerados pelo autor, como responsaveis pela
organizacao do espaco.

Resultados diretos da modernizacao tecnologica, seja porque relacionado a
atividades e individuos que bebem mais de perto na fonte do progresso fruto dessa
modernizacao, seja porque “se dirige a individuos que s6 se beneficiaram
parcialmente ou nao se beneficiaram dos progressos técnicos” (SANTOS, 2004, p.
38), os dois circuitos de que se fala sdo chamados por Santos (2004) de “circuito
inferior” e “circuito superior”. Esses circuitos correspondem, respectivamente, em
linhas bem gerais, as formas de atividade de pequena dimensao que interessam
principalmente as populacées pobres (atividades de fabricacao tradicional,
artesanato, pequeno comércio autbnomo, transportes tradicionais e prestacao de
servicos), e ao subsistema comandado pelas variaveis mais modernas do centro do
sistema mundial (comércio e induUstria modernos, comércio de exportacao e
importacao, grandes bancos e etc.).

O circuito inferior é caracterizado por atividades de producao ou comércio
de dimensbes muito reduzidas. Nesses tipos de atividade os produtores e
comerciantes dispoem de pequeno capital, nenhum capital ou de um crédito
limitado; trabalham com uma tecnologia obsoleta ou tradicional, tém uma
organizacao deficiente, lidam em geral com pequenas quantidades (de fabricacao
e/ou vendas), com estoques limitados, com uma multiplicidade de servicos e se
utilizam de muita criatividade e de uma “miraculosa capacidade de recuperagcao”
(SANTOS, 2004) para que quase nada se perca e a vida Util das pecas, utensilios e




mesmo de objetos simples como, por exemplo, um pedaco de madeira, uma lata,
um jornal, seja ampliada“.

Ao contrario do que pode aparentar, esse circuito nao esta dissociado da
economia moderna e da acumulagcao capitalista (ABTLIO, 2011; SANTOS, 2004;
TAVARES, 2004; ARAUJO e OLIVEIRA, 2011) e “constitui também uma estrutura de
abrigo para os citadinos antigos ou novos, desprovidos de capital e de qualificacao
profissional” (SANTOS, 2004, p. 202). Além disso, normalmente, as atividades
exercidas nesses negocios, sao as suas principais, ou mesmo unicas, fontes de
sobrevivéncia, 0 que os coloca numa relacao direta com a urgéncia da satisfacao
de necessidades que se reproduzem continuamente.

Para Santos (2004), a sustentacao funcional do circuito inferior tem uma
ligacao muito proxima com o desemprego. O quadro de diminuicdo crescente do
emprego agricola e industrial, reflexo das inovacoes e modernizacdes tecnologicas,
associado ao crescimento da forca de trabalho, tem conduzido a um aumento da
exploracao de atividades de pequeno porte. Essas atividades, muitas vezes
improvisadas, mostram-se como possibilidades - mesmo que informais e precarias
-, para a reproducao dos crescentes indices de trabalhadores desempregados®,
proporcionando o0s seus sustentos e de suas familias, mesmo que com
possibilidades de consumo restritas.

Tendo em vista a situacao atual do emprego, sobretudo para o contingente
de trabalhadores sem qualificacdo, com pouco ou nenhum capital e com
necessidades de sobrevivéncia imediatas, as atividades do circuito inferior
representam a possibilidade de um ingresso mais rapido em ocupacoes, mesmo
gue sejam pouco significativas (econdmica, social e/ou financeiramente),
aleatoérias e temporarias®. No rol da atividade dos sapateiros, alfaiates, pequenos
merceeiros, carroceiros e motoristas de taxi, pedreiros e engraxates, carregadores
de agua, plantonistas, meninos de recado e domésticas de todo o tipo, Santos
(2004) inclui as atividades dos comerciantes de pequena dimensao e dos
vendedores ambulantes e vendedores de rua.

Esses trabalhadores do circuito inferior fazem parte de uma parcela muito
especifica da “classe-que-vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009), ou classes que vivem
do trabalho, considerando a diversidade: os trabalhadores informais em trabalho
precario. Aradjo e Oliveira (2011), Abilio (2011), Tavares (2004), Druck e Oliveira
(2008), Filgueiras, Druck e Amaral (2004), Duraes (2011), entre outros, discutem
essas atividades de pequena dimensao - que Santos (2004) analisou como

4 Para Santos (2004, p. 199), “o circuito inferior também poderia ser bem definido pela férmula de Lavoisier: ‘nada se perde,
nada se cria, tudo se transforma...” O jornal usado torna-se embalagem, o pedaco de madeira se transforma em cadeiras, as
latas, em reservatério de agua ou vasos de flores e etc. [...] Muitos utensilios comerciais e domésticos sao produtos de
recuperacoes e a vida de uma pega, aparelho ou motor pode ser prolongada pela engenhosidade do artesao”.

5 Druck e Oliveira (2008, p. 3), consideram que o trabalho informal e precéario é fruto das “contradicoes intrinsecas ao
processo de acumulagdo capitalista que produz, por sua prépria I6gica, um excedente de trabalho necessério para a
reproducao do sistema”.

6 Druck e Oliveira (2008) analisam a condicédo dos trabalhadores que ingressam no mundo do trabalho informal, como uma
condicao “proviséria permanente”, jd que na sua maioria, estes trabalhadores alimentam a esperanga de ter um emprego
com carteira assinada (protegido socialmente). Para estes autores, elas constituem experiéncias vivenciadas por eles “sob o
signo de provisoérias”, entretanto, “as possibilidades efetivas de inser¢do ou reinsercdo no nucleo estruturado do mercado de
trabalho tornaram-se minimas no contexto de desregulamentacao e flexibilizagao do trabalho” (DRUCK e OLIVEIRA, 2008, p.
19), fazendo do trabalho informal, uma condicdo permanente, embora nao seja percebida assim pelos proprios
trabalhadores.

10



componentes do circuito inferior da economia -, a partir do conceito de
informalidade, trazendo para o cerne das discussoes, o desdobramento delas, em
uma infinidade de outras atividades que emergem na contemporaneidade.

Dentre essas novas atividades de trabalho informal - que Druck e Oliveira
(2008) consideraram como uma “condicao provisério-permanente” para a imensa
massa de trabalhadores, necessaria a reproducao do sistema capitalista -, estao
incluidos os trabalhadores terceirizados das grandes empresas, 0s quais Tavares
(2004) considerou como “os fios (in)visiveis da producao capitalista”, as
revendedoras de cosméticos analisadas por Abilio” (2011), os “camelds globais de
produtos tecnoldgicos”, estudados por Duraes (2011), entre outras tantas
atividades, que se situam entre a falta de oportunidades de emprego e a légica da
sobrevivéncia imediata. Filgueiras, Druck e Amaral (2004) analisam a
informalidade, como comportando fendmenos de naturezas muito distintas, dos
quais fazem parte, desde as microempresas as atividades criminosas, perpassando
por atividades como as do trabalhador autbnomo, do empregado assalariado, sem
carteira assinada, do pequeno produtor, além das atividades da economia
subterranea ou submersa, do empregado doméstico, do trabalhador terceirizado,
do trabalho a domicilio, das cooperativas de trabalho (FILGUEIRAS; DRUCK;
AMARAL, 2004, p. 212).

Consideramos que o modo de producao hegemonico de fato se compde e
recompoe ciclicamente, tendo por finalidade a concretizagdo das suas légicas e
racionalidades, em um processo no qual vai, paulatinamente, imprimindo na
economia, nos mercados, na sociedade e nos espacos, as suas contradicoes e
assim vai produzindo e reproduzindo, estrategicamente, uma realidade
contraditoria e desigual. Contudo, devemos considerar que, além das
racionalidades capitalistas, outras racionalidades constituem as realidades sociais
e o cotidiano dos sujeitos trabalhadores que precisam sobreviver em meio as
contradicoes de que falamos.

Embora o sistema capitalista seja 0 modo de producao hegemdnico, ha que
se “considerar o trabalho na sua generalidade e particularidade historica (e os
saberes da experiéncia dele decorrentes)” (TIRIBA e SICHI, 2011, p. 239), o que
pressupde considerar que no mundo capitalista em que se vive, coexistem
diferentes culturas do trabalho, nas quais nem todas as racionalidades sao
capitalistas, ja que “de parte dos trabalhadores, muitas sao as formas de luta e
resisténcia a barbarie produzida pelo sistema capital” (TIRIBA e SICHI, 2011,
p.243). Entre outras coisas, isso significa considerar que nesse processo de
contradicoes e exploracoes, os trabalhadores (as) vao elaborando criativamente
estratégias de trabalho e estratégias de sobrevivéncia, que nem sempre estao
atreladas aos interesses capitalistas.

E a partir dessa perspectiva que Tiriba e Sichi (2011) salientam a
importancia do debrucar sobre a diversidade de atividades de trabalho que

7 Chamadas de consultoras, essas revendedoras participam ativamente da cadeia de distribuicdo de cosméticos de
empresas nacionais e internacionais de grande porte, mas, na realidade, nao possuem qualquer contrato de trabalho com
essas empresas, devem assumir todos os riscos durante o processo da venda, realizam o marketing gratuito e ainda séo
grandes consumidoras dos produtos comercializados. Ver Abilio (2011, p. 113- 134).
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constituem a totalidade social, o que, para as autoras, “requer a apreensao dos
elementos da cultura do trabalho que € hegemonica em um determinado modo de
producao, bem como os elementos da cultura que, de forma subordinada, nele
convivem e a ele subsistem” (Ibidem, p. 239).

O trabalho das pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos nas
romarias de Bom Jesus da Lapa é um trabalho que faz parte, preponderantemente,
da “economia pobre” (SANTOS, p. 199) e se processa sob os moldes da
informalidade. Caracterizado dessa maneira, em relacao aos trabalhadores que
sobrevivem do trabalho nas romarias, compreende-se que esse recorte da “classe-
que-vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009), esta logicamente submetido aos
problemas advindos da vulnerabilidade social, préprios das formas de trabalho
desprotegidas socialmente. Todavia, nao se pode afirmar que todos os
trabalhadores que estao sobrevivendo a partir das oportunidades emergidas nesse
lugar, estao vinculados a racionalidade capitalista.

Da discussao feita acima sobre circuito inferior e informalidade do trabalho,
dois conceitos emergem como fundamentais para a problematizacao desse objeto
de estudo: estratégias e criatividade. Dessa forma, sendo o trabalho informal dos
comerciantes de artigos religiosos caracterizados pela dinamica socioeconémica do
circuito inferior da economia, ou economia marginal ou pobre (como concepcao
atrelada / articulada / rearticulavel ao sistema de reproducao do capital
hegemonico), € fundamental entender como no bojo da sacralizacao do lugar, da
efervescéncia da religiosidade enquanto elemento inserido no circuito do consumo,
os trabalhadores informais de artigos religiosos vivem, concebem, e ressignificam
seu trabalho, permeado por essa dimensao cultural-religiosa.

Nesse sentido, ao buscar apreender a relacao entre trabalho e meméria no
contexto dos trabalhadores informais da romaria, da cidade de Bom Jesus da Lapa
diretamente relacionados com a venda de artigos religiosos, tem-se como questoes
centrais desta pesquisa: Como foram sendo constituidas no decorrer de uma longa
duracao, as experiéncias dos trabalhadores (as) que vivem do comércio de artigos
religiosos em Bom Jesus da Lapa? Existem relacoes entre essas experiéncias e as
trajetérias familiares dos trabalhadores (as)? Em que medida a reproducao do
trabalho das pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos se concretiza a
partir da apropriacdo da memoria social constituida sobre a possibilidade do
comércio, pelos antepassados inseridos no circuito das romarias e peregrinacoes?
Existe, entre os trabalhadores (as) que se inseriram e permaneceram no COMeércio
de artigos religiosos, organizado na frente do Santuario do Senhor Bom Jesus, um
modo caracteristico de desenvolver as atividades de trabalho, que sao permeadas
por essa dimensao cultural-religiosa? Até que ponto a memoéria desses
trabalhadores evidenciam uma articulacao entre estratégias de sobrevivéncia e
significacao cultural das peregrinacoes? Como o trabalho € contextualmente
entendido? Seria apenas uma atividade para sobreviver ou também carregada de

12



sentido e valor simbélico pelos trabalhadores? Como os trabalhadores (as)
percebem/se relacionam com o espaco sagrado e com as celebracoes de fé que
nele acontecem? De que forma o entendimento ou vivéncia da significacao das
romarias foi e/ou é apropriada pelos trabalhadores como estratégia de resisténcia
social pelo trabalho e expressao da criatividade do trabalho? Em que medida as
contradicoes no processo de reproducao desses trabalhadores expressam lutas,
mudancas ou simplesmente precariedade?

Sao as possiveis respostas para essas questoes que se busca neste estudo,
partindo da pressuposta relagcdo entre a memoria social da cidade santuario de
Bom Jesus da Lapa e o trabalho informal das pessoas que sobrevivem a partir do
comércio de artigos religiosos as portas do Santuario do Senhor Bom Jesus.

v

A realidade concreta de cada tempo e lugar é construida historicamente.
Nesse processo de construgao, configura-se um contexto econdmico-social e
politico, que €&, portanto, historicamente determinado (CURY, 1986). Para a
dialética, os processos e fendbmenos particulares funcionam em relacao com a
totalidade, de modo que a compreensao do particular nao faz sentido, se desta
desconectada.

Compreender a esséncia do fendmeno é objeto da dialética (CURY, 1986).
Entretanto, essa esséncia “nao €& imediatamente manifesta ao sujeito e sua
captacao s6 € possivel através de suas manifestacdes” (CURY, 1986, p. 23).
Quando a esséncia de um fendmeno se expressa, isso nao se da completamente,
revelando o fendmeno de maneira real, mas tal manifestacao ocorre de modo
inadequado e incompleto. Dessa forma, o fendbmeno em si constitui uma
contradicao, posto que o que ele revela sobre si, nao € e nem pode ser
radicalmente diferente da sua esséncia, de modo que quando o fendmeno se
revela, mostra, ao mesmo tempo em que oculta o que ele realmente é.

As categorias de analise da realidade do método de abordagem dialético -
contradicdo, totalidade, reprodug¢do, mediacdo e hegemonia -, inserem-se no
contexto da praxis, estao presentes em todo fendmeno e “pretendem refletir os
aspectos gerais do real, suas conexoes e relacoes” (CURY, 1986, p. 21). Esses
conceitos basicos, através dos quais se pode apreender os fendmenos da realidade
em esséncia, nao constituem receituarios prontos, definitivamente elaborados,
tampouco possuem um fim em si mesmas. Na realidade, tais categorias s6 fazem
sentido em suas relacoes com o real, enquanto instrumentos de interpretacao de
uma realidade que nao € estatica, mas em constante movimento. Nas palavras de
Cury (1986, p. 21), “as categorias, assim, s6 adquirem consisténcia quando
elaboradas a partir de um contexto econdmico-social e politico, historicamente
determinado, pois a realidade nao é uma petrificacdo de modelos ou um
congelamento de movimentos”.

A nossa aproximacao ao espaco onde se realizam as romarias € a memoria
dos trabalhadores esta sendo mediada pelas categorias da contradicao e da
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totalidade social, exatamente pelo movimento da realidade social, que por si, é
contraditorio e dialético, e porque “os seres humanos e objetos existem numa
situacao de relacao e nunca isolados” (CIAVATTA, 2007, p. 24). Desse modo, ao
mesmo tempo em que ndo se pode desconsiderar a contradigao presente no
movimento histérico do real, ha que se levar em conta que os objetos devem ser
compreendidos na totalidade de relacoes que o determinam.

Além disso, esta pesquisa esta sendo guiada pelos pressupostos da
pesquisa qualitativa (LUDKE; ANDRE, 1986). O uso dessa abordagem metodoldgica
justifica-se pelo interesse em compreender o0 objeto de maneira aprofundada, sem
pretender generalizagcdes e/ou quantificagcoes. Desse modo, dentre as
caracteristicas basicas dessa abordagem, destaca-se aqui o ambiente natural
como fonte direta de dados e o pesquisador como principal instrumento; a énfase
muito mais no processo do que no produto; a atencao dada a perspectiva dos
sujeitos pesquisados e o carater indutivo do processo de anélise de dados (LUDKE;
ANDRE, 1986).

\'

Este estudo foi desenvolvido no Municipio de Bom Jesus da Lapa, BA, no
espaco das romarias, onde também se realiza o trabalho informal das pessoas que
vivem do comércio de artigos religiosos. Os trabalhadores (as) que pesquisamos
possuem barracas fixas no largo situado em frente as entradas principais do
Santuario do Bom Jesus. Esse largo € denominado Praca da Bandeira. Contudo,
tanto os morados da cidade, quanto os trabalhadores (as) desse lugar, costumam
chama-lo de “espaco das romarias” ou simplesmente “romarias”, e por isso, em
alguns momentos do estudo, também nos referimos assim.

Tendo em vista a impossibilidade de, neste estudo, aprofundar a
compreensao da diversidade de trabalhos e trabalhadores (as) que se movimentam
nesse espaco e nas ruas do centro da cidade nos periodos em que ha grande
movimentacao de romeiros, buscamos centrar a pesquisa nas experiéncias dos
trabalhadores (as) que possuem barracas fixas na Praca da Bandeira e que,
portanto, permanecem o ano inteiro sobrevivendo dessa atividade. De acordo com
os relatos dos trabalhadores (as), antes da pavimentacao e da organizacao desse
espaco, 0s comerciantes montavam, historicamente, as suas barracas, contudo,
apenas em dias de romarias. As barracas fixas que foram construidas
posteriormente pela prefeitura foram distribuidas as pessoas que ja trabalhavam
nesse lugar, mediante pagamento de um alvara. Assim, os trabalhadores (as) que
encontramos nesse lugar, sao pessoas que trabalham ha muitos anos nele, ou que
estao dando continuidade a atividade da familia e, portanto, possuem uma
trajetdria de longa duracao com o lugar.

A relacao entre a memoéria e o trabalho informal das pessoas que vivem do
comércio de artigos religiosos em Bom Jesus da Lapa foi construida a partir das
categorias de analise Trabalho, com debate centrado no trabalho informal, e
Memodria.

14



Quanto aos métodos de procedimentos, foram delineados da seguinte
maneira: as primeiras aproximacoes com campo empirico e com os trabalhadores
se deram por meio de observacoes exploratoérias, que tiveram inicio em fevereiro de
2011 e ocorreram durante todo o desenvolvimento da pesquisa, tendo em vista a
necessidade de conhecer a dindmica de trabalho nesse lugar e as trajetorias de
vida e trabalho dos trabalhadores (as). Em relacao aos sujeitos que participaram
deste estudo, estes foram selecionados a partir dos seguintes critérios: i) pessoas
que sobrevivem do trabalho e se apropriam da sacralidade do lugar e, portanto,
naturalmente foram incluidas no recorte, as pessoas que comercializam
prioritariamente artigos religiosos, nas barracas da Praca da Bandeira, pois sao
elas que sobrevivem do trabalho oportunizado pelas romarias; ii) pessoas que
pertencem a “classe-que-vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009), ou seja, interessou-
nos os trabalhadores que precisam trabalhar para a provisao do sustento; iii)
trabalhadores informais “de rua” (vendedores de rua ambulantes ou proprietarios
de pequenas barracas), cujos comércios sao de pequena dimensao, caracterizados
pelos elementos que identificam as atividades do “circuito inferior da economia”
(SANTOS, 2004).

Para proporcionar um conhecimento mais aprofundado do perfil
socioeconémico dos trabalhadores e possibilitar a selecao dos sujeitos, foram
aplicados questionarios, desde o més de fevereiro de 2012. No total, aplicamos 30
questionarios, entre trabalhadores donos de barracas e vendedores ambulantes.
Nesse processo, na medida em que fomos identificando as pessoas que poderiam
participar do estudo, segundo os critérios de selecao previamente definidos, bem
como a partir do aceite por parte dos mesmos, fomos realizando as entrevistas
semiestruturadas. Tais entrevistas tiveram por objetivo compreender a relagao dos
trabalhadores com a religiosidade de Bom Jesus da Lapa, com as romarias € com o
trabalho informal e precario, centrado na exploracao do brilhantismo religioso da
cidade. Essas entrevistas tiveram inicio no més de junho de 2012 e foram
desenvolvidas até o més de novembro. No total, dez trabalhadores (as)
participaram das entrevistas.

Apenas em um caso, conseguimos entrevistar os trabalhadores (as) fora do
espaco de trabalho. Como eles trabalham todos os dias da semana, incluindo finais
de semanas e feriados, e estao todo o tempo, de modo integral, no local de
trabalho, as entrevistas tiveram que ser realizadas nas proprias barracas, o que
nos permitiu uma aproximacao ainda maior com os trabalhadores (as) e com a
dinamica de trabalho nesse espaco, pois, apesar da movimentacao, das
interrupcdes para atendimento dos clientes e do barulho caracteristico do lugar,
pudemos vivenciar mais de perto a realidade.

As entrevistas semiestruturadas possibilitam maior integracao entre o
pesquisador e o pesquisado, permitindo que o dialogo se manifeste de maneira
mais fluida e livre, expressando as informacées que detém sobre o tema (LUDKE E
ANDRE, 1986). Para Thompson (1992) na entrevista ou “conversa livre”, a pessoa,
“0 portador da tradicao”, “a testemunha” ou “o narrador” é convidado a falar sobre
um assunto de interesse comum. Todavia “a entrevista completamente livre nao
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pode existir” (THOMPSON, 1992, p. 258), de modo que € necessaria uma
preparacao cuidadosa, tendo em vista o contexto social e os objetivos. Além disso,
deve ser construido um roteiro norteador, cujas perguntas basicas devem ser
diretas, elaboradas em linguagem comum, evitando-se perguntas complexas, de
duplo sentido e€/ou que conduzam a respostas indefinidas.

Um dos fatores que contribuiram para a escolha desse instrumento foi a
liberdade de percurso proporcionada pela entrevista semiestruturada, que “se
desenrola a partir de um esquema basico, porém nao aplicado rigidamente,
permitindo que o entrevistador faca as adaptacdes necessarias” (LUDKE E ANDRE,
1986, p. 34).

Quanto ao registro, as entrevistas foram gravadas e posteriormente
transcritas em razao da apreensao dos dados ser possibilitada de modo mais
eficaz pela gravacao de voz, em relacao registro escrito.

Além dos questionarios e das entrevistas, as observacdes exploratorias
constituiram uma fonte importante de construcao dos dados. Grande parte das
compreensdes a que conseguimos chegar a respeito do trabalho informal que
acontece nas romarias de Bom Jesus da Lapa, decorreu dessas observacoes e dos
seus respectivos registros, considerando a inexisténcia de estudos e pesquisas a
respeito dele.

Quanto a analise dos dados - assim como sugere Lidke e André (1986) -,
realizamos leituras do material ja coletado, bem como das categorias de analise
que constituem o referencial teérico, com o objetivo de identificar categorias
empiricas possiveis de serem analisadas, bem como o “conteudo latente”, “o que
nao esta explicito”, “as mensagens implicitas e os temas sistematicamente
silenciados” (LUDKE e ANDRE, 1986). O que pretendemos com o desenvolvimento
da pesquisa, foi apreender o que tem sido discutido pelos teéricos, relacionando
aos objetivos deste estudo e ao material coletado.

\

O presente estudo esta organizado da seguinte maneira: introducao, dois
capitulos teoéricos, relativos as Categorias Analiticas centrais - Trabalho e Meméria
-, um capitulo dedicado a analise dos dados construidos a partir da pesquisa no
campo empirico e as consideracoes finais.

Nesta introducao, buscamos definir e apresentar o objeto, o contexto em
que ele aparece e as imbricacoes que se estabelecem entre ambos - 0 espaco
turistico religioso, e a relagao entre a memoéria social do lugar e o trabalho informal
dos comerciantes de artigos religioso. Além disso, apresentamos os objetivos do
estudo e as questoes que procuramos nos guiar no desenvolvimento dele.

Ainda na introducao, explicamos o desenvolvimento da pesquisa, 0 método
de abordagem que tivemos como pressuposto tedrico-metodologico, bem como o
método de procedimentos. Trazemos ainda uma breve discussao sobre as
categorias da dialética “contradicao” e “totalidade social”, enquanto perspectiva
que permeou a compreensao e analise do objeto.
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O Primeiro capitulo teédrico foi dedicado a discussao da Categoria Trabalho,
desde a compreensao do sentido ontologico, as modificacoes operadas pelo
sistema capitalista, focando-se no entendimento do trabalho informal.

No segundo capitulo tedrico, centramos-nos na compreensao da Categoria
Memoria, buscando compreender de modo ampliado os estudo em memoria e
tomar por referencial as teorias e autores que possibilitam a compreensao do
objeto.

O terceiro capitulo foi dedicado as analises e nele procuramos estabelecer
um dialogo entre as teorias utilizadas na leitura e compreensao da realidade
humano-social que pesquisamos e o que foi possivel compreender a partir da
pesquisa N0 campo empirico.

Nas consideracoes finais, retomamos 0s aspectos mais relevantes do
estudo, recuperando 0s seus objetivos principais, justificando o deslocamento ao
campo da memoéria para a compreensao de relacoes que envolvem trabalho e
religiosidade, bem como sinalizamos as contribuicoes das categorias analiticas
centrais, Trabalho e Memoria, ao desvelar do objeto. Além disso, iniciamos algumas
reflexdes a respeito da pesquisa proposta, compreendendo que a memodria social
que foi sendo constituida a respeito de Bom Jesus da Lapa e do trabalho nas
romarias, contribui em grande medida para as insercoes e permanéncias de
trabalhadores sem emprego formal e com baixa escolarizacdo, no mercado de
trabalho informal fomentado pelo turismo religioso.
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1 TRABALHO: POR UMA COMPREENSAQ DA CATEGORIA

No presente estudo, compreende-se a Categoria Trabalho como inserida no
contexto de reproducao do capitalismo, que produz relacoes desiguais de trabalho.
Com isso, sendo o trabalho informal o recorte analitico conceitual, € fundamental o
entendimento dos sentidos do trabalho, desde sua compreensao ontologica e
criativa, cujas reconfiguracoes sao processadas no ambito da légica de reproducao
do capital, as diversas culturas do trabalho coexistentes. Nessa perspectiva, o
objetivo deste capitulo é aprofundar a discussao conceitual da Categoria Trabalho.

1.1 Do sentido ontolégico as transformacgoes operadas pelo sistema capitalista

Quando Marx (2011, p. 211) afirma que “antes de tudo, o trabalho &€ um
processo de que participam o homem e a natureza, processo em que O ser
humano, com sua propria acao, impulsiona, regula e controla seu intercambio
material com a natureza”, o autor anuncia o sentido ontolégico do trabalho. E
através do trabalho que o homem “defronta-se com a natureza como uma de suas
forcas. Poe em movimento as forcas naturais do seu corpo - bracos, pernas,
cabeca e maos -, a fim de apropriar-se dos recursos da natureza, imprimindo-lhes
forma Gtil a vida humana” (MARX, 2011, p. 211). Marx enfatiza ainda que esse
processo de regulacdo metabdlica, no qual homens e mulheres atuam sobre a
natureza com o0 objetivo de desenvolver as potencialidades nela adormecidas, é
também um processo de transformacao humana, que ao realizar o intercambio
material com a natureza, altera a sua propria natureza. Para Marx, o trabalho
constitui, portanto, um processo de humanizacao e ao mesmo tempo um processo
de criacao de riqueza, que se produz em consequéncia da forma util em que a
natureza vai se transformando.

Na definicdo de trabalho concebida por Marx, quando sao delimitados os
elementos (apenas homem e natureza), cuja relagao pode figurar trabalho - desde
que se caracterize pelo intercambio material ja mencionado -, fica expresso o que
ele mais adiante reitera: “pressupomos o trabalho sob forma exclusivamente
humana” (MARX, 2011, p. 211). Essa restricao € devidamente justificada, quando
este autor considera como aspecto definidor dela, a relacado entre teleologia e
trabalho. Logo, para Marx (2011), s6 se constitui trabalho a relagdo entre homem e
natureza, justamente porque apenas 0s seres humanos raciocinam
teleologicamente, imprimindo finalidades as suas acodes. Explicado com as suas
palavras,

uma aranha executa operacoes semelhantes as do tecelao e a abelha
supera mais de um arquiteto ao construir sua colmeia. Mas o que
distingue o pior arquiteto da melhor abelha é que ele figura na sua
mente sua construcao antes de transforma-la em realidade. No fim do
processo do trabalho aparece um resultado que ja existia antes
idealmente na imaginacao do trabalhador. Ele ndo transforma apenas
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0 material sobre o qual opera; ele imprime ao material o0 projeto que
tinha conscientemente em mira (MARX, 2011, p. 211-2012).

Antunes (2009), apropriando-se dessa ideia, afirma que “o trabalho é,
portanto, resultado de um pér teleolégico que (previamente) o ser social tem
ideado em sua consciéncia, fendmeno este que nao esta essencialmente presente
no ser biolégico dos animais” (ANTUNES, 2009, p.136). Idear na consciéncia
finalidades e projetar conscientemente os resultados que deverao ser impressos no
material sobre o qual se opera tém relacao direta com as necessidades que
motivam o ato laborativo, bem como com a concepcao de meios para realiza-los.
Desse modo, o homem nao apenas projeta os resultados que deseja, como
também a maneira de concretiza-los, de forma que finalidade e meios se
relacionam reciprocamente.

Marx deixa claro que definir as relagdoes do homem com a natureza em
termos de trabalho (no seu sentido ontolégico), perpassa pela finalidade que as
impulsiona e regula. Nesse sentido, € destacado o carater “Util” dos produtos
resultantes de tais relacoes, ja que devem visar a satisfacao das necessidades
humanas, tornando-se Uteis a esse fim. Com as palavras desse autor, “no processo
de trabalho, a atividade do homem opera uma transformacao, subordinada a um
determinado fim, no objeto sobre que atua por meio instrumental do trabalho. O
processo extingue-se ao concluir-se o produto” (MARX, 2011, p. 214).

O trabalho pensado ontologicamente € guiado pela satisfacao das
necessidades humanas, concretizando-se, portanto, com a conclusao de um
produto Util a necessidade que motivou sua producao. Logo, ao definir trabalho,
Marx (2011, p. 214) acaba por definir também o que ele denomina em sua teoria
de “valor-de-uso”, nos seguintes termos: “O produto € um valor-de-uso, um material
da natureza adaptado as necessidades humanas através da mudanca de forma”
(MARX, 2011, p.214). Entretanto, quando se trata de mercadorias produzidas com
0 objetivo de serem trocadas, o “valor-de-uso” s interessa enquanto for detentor
de “valor-de-troca”, como sera esbocado mais adiante.

Ao dizer que “antes de tudo o trabalho € um processo de que participam o
homem e a natureza”, a expressao “antes de tudo”, que inicia a afirmacao do
autor, denuncia que um processo historicamente construido a posteriori incide
sobre o sentido do trabalho, complexificando-o em termos de concepcbes e
significados. De atividade originalmente capaz de promover a realizacao humana, o
trabalho passou a termo polissémico que ja oscilou da completa negacao a
exaltacao, transformando-se em um elemento fundamental na vida das pessoas,
ao contrario das teses que tentam convencer do fim da centralidade do trabalho
(ANTUNES, 2009).

Nessa perspectiva de modificacoes histéricas dos significados do trabalho,
Nosella (1995) afirma que o trabalho humano assumiu diferentes formas e
concepcoes ao longo dos séculos. Para esse autor, pensar o trabalho histérica e
dialeticamente “nega, de saida, que se trata de uma concepcao historicamente
homogénea” (NOSELLA, 1995, p.30), pois a propria histéria “forca a diferenciar e
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qualificar ao longo dos séculos, as diferentes formas e concepcoes de trabalho
humano” (NOSELLA, 1995, p. 30).

Albornoz (1989) chama a atencao para o fato de que, muito do que se tem
pensado sobre a Categoria Trabalho - inclusive em termos de preconceitos -, foi se
construindo a partir dos “mitos sobre o esforco dos homens na busca de seu
sustento”, historicamente. Construidos, sobretudo a partir da Antiguidade Classica,
esses mitos se fundam no entendimento de que para agir livremente o0 homem
deveria estar afastado da producao material, sendo exclusivamente usuario do que
€ produzido pelos que sao hierarquicamente inferiores. Considerando que nas
sociedades greco-romanas da Antiguidade Classica, o trabalho era concebido como
um estigma fatal ou um castigo, Nosella (1995, p. 30) afirma que, “trabalhador,
terra, animal e ferramenta constituiam, naquelas sociedades, uma Unica realidade
‘natural’, eterna e, portanto, sem histéria, sem progresso, sem perspectivas, sem
esperanca terrestre”. Obviamente nessa fase da histéria o trabalho ja nao tinha o
sentido realizador, existente na sua compreensao ontologica. Entretanto, cabia ao
trabalhador se conformar a essa realidade natural, fruto do seu destino, ja que, de
acordo com Albornoz (1989), as diferencas entre os homens constituiam um fato
contra o qual nao existiam alternativas.

Isso porque, nas consideracoes desta autora, “os gregos distinguiam entre o
esforco do trabalho na terra, a fabricacdo do artesao que serve ao usuario, e a
atividade do cidadao livre que discute os problemas da comunidade” (ALBORNOZ,
1986, p. 43-44). Pressupondo essa desigualdade indiscutivel entre os homens, o
trabalho enquanto uma atividade indigna era competéncia dos escravos, que
estavam incluidos no grupo dos nao-cidadaos (escravos e estrangeiros). Enquanto
isso, os cidadaos - homens livres -, tinham por atividade o 6cio, a contemplagcao e a
dedicacao a vida politica, ou seja, a poiéses.

Em termos bem gerais, Albornoz (1989) situa historicamente a génese da
sociedade capitalista a partir da organizacao do comércio e das manufaturas,
desenvolvidos por diferentes povos, ainda na ldade Média. Com a intensificacao
desse comércio, que acabou por originar os burgos e a classe burguesa, e,
consequentemente, corroborou com o processo de acumulacao de riquezas, a
atividade produtiva, que passou a contar também com a ciéncia e com o0s
progressos técnicos, tendeu a aceleracao, originando a sociedade comercial, na
qual o sentido do trabalho se altera profundamente.

O trabalho - que na sua acepcao ontoldgica, pensado abstratamente em
seus elementos simples, enquanto “atividade dirigida com o fim de criar valores-de-
uso, de apropriar os elementos naturais as necessidades humanas” (MARX, 2011,
p. 218), constituindo “condicao necessaria do intercambio material entre homem e
natureza”, e “condicao natural eterna da vida humana” -, passa a ser o meio de
producao de valores-de-uso, “apenas por serem e enquanto forem substrato
material, detentores de valores-de-troca” (MARX, 2011, p. 220), pois que o
capitalista, ao produzir mercadorias “nao é movido pelo amor aos valores de uso”,
conforme deixa claro Marx, mas pressupondo uma acumulacao do capital
investido, através da producao da mais-valia. Na sintese de Alves (2005),
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com o crescimento da producao ostensiva, numa sociedade cuja
troca de produtos é a principal atividade politica, os donos da forca
de trabalho passam também a se oferecer como mercadorias no
mercado de trocas, transformando toda a sociedade em uma
sociedade operaria, dando origem, assim, a formagao da sociedade
comercial ou capitalista (ALVES, 2005, p.38).

Modificacoes expressivas dos sentidos negativos que eram atribuidos ao
trabalho comegam a se processar, de acordo com Nosella (1995), a partir da
construcao de formas mais modernas de organizar o processo produtivo, no que diz
respeito, sobretudo, a nova divisao do trabalho e a introducao da maquina. Alves
(2005, p. 38) afirma que “a partir do século XVII, o trabalho comecou a tomar nova
forma. O trabalhador passa da condicao de escravo para a de ‘homem livre’”. A
respeito disso, Nosella (1995) informa que o0s cientistas do Renascimento
acreditavam que a libertacao dos homens seria possibilitada pelas maquinas de
modo que “a maquina foi sempre o grande sonho de libertagao do homem”
(NOSELLA, 1995, p. 32), exatamente pela possibilidade de reducao da jornada de
trabalho, livrando os trabalhadores “dos calos grossos do tripalium” (NOSELLA,
1995, p. 30) e os transformando em cidadaos com tempo livre para se dedicar as
mais diversas atividades, incluindo a politica, a contemplacao e a arte.

Sob novas formas de trabalho, elevado a qualidade de cidadao, “liberto do
instrumento de tortura” (NOSELLA, 1995) ao qual estava vinculado pela propria
condicao social, o trabalhador passa a ter como possibilidade a sua colocagao no
mercado de trabalho, “onde podera dispor de sua forca, de seu corpo, como sua
propriedade inalienavel e ‘livremente’ comercializa-la com o capitalista em troca de
salario” (Ibidem, p. 33). Diante dessa condicao de possibilidade e acreditando que
as maquinas poderiam ter, no rol de suas funcoes prioritarias e essenciais, a
diminuicao de sua dura jornada de trabalho, o trabalhador anima as suas
esperancas ou, nos termos de Nosella (1995, p. 32), “reacende a sua fé”.

Entretanto, a forca de trabalho, que originalmente pertencia ao trabalhador,
ao ser vendida como uma mercadoria passa a pertencer ao capitalista, que na
qualidade de comprador, “consome-a fazendo o vendedor trabalhar” (MARX, 2011,
p. 211), com a finalidade de produzir mais-valia, cada vez mais. O capitalista
controla o trabalho e o trabalhador, ja que “cuida em que o trabalho se realize de
maneira apropriada e em que se apliquem adequadamente os meios de producao,
nao se desperdicando matéria-prima e poupando-se o instrumental de trabalho, de
modo que s6 se gaste o que for imprescindivel a execucao do trabalho” (MARX,
2011, p. 219), levando em conta que 0s pressupostos maiores do capital sdo a
acumulacao e a expansao.

O trabalho passa entao a se realizar numa condicao alienada, estranhada,
na qual nao pertence mais ao trabalhador, do mesmo modo que nao lhe pertencem
0s instrumentos e os produtos do seu trabalho - cujos valores de uso tendem a se
subordinar progressivamente aos valores de troca. No processo de producao dos
valores de troca, os beneficios que a maquinaria incorporou as forcas produtivas
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eram revertidos na producao de mais-valia para o capitalista e nao em tempo livre
para o trabalhador exercer-se enquanto cidadao, o que certamente provocou um
arrefecimento nas esperancas da breve disposicao de tempo para a poiéses.
Conforme constata Nosella (1995),

essa livre-forga-de-trabalho comecava a perceber, com nitidez, que a
maquina nao estava tdo a favor do trabalhador como as industrias
progressistas da época apregoavam. A jornada de trabalho nas
inddstrias ndo diminuia para os trabalhadores; muito pelo contrario,
aumentava, pois s6 a jornada lucrativa do dono da maquina era
beneficiada (NOSELLA, 1995, p. 33).

A respeito da sociedade nos moldes do sistema capitalista ou sob o
“sistema de metabolismo social do capital” - para utilizar os termos de Antunes
(2009) -, é importante destacar que a subordinacao do trabalho ao capital € um
processo historico, resultado da divisao social do trabalho, que na sua forma mais
elementar e abrangente, se realizou a partir da definicdo dos proprietarios e nao
proprietarios (da terra, dos instrumentos de trabalho, dos meios de producao, do
capital). Nas palavras de Antunes (2009, p. 21), “nao sendo consequéncia de
nenhuma determinacao ontologica inalteravel, esse sistema de metabolismo social
€, segundo Mészaros, o resultado de um processo historicamente construido, em
que prevalece a divisao social hierarquica que subsume o trabalho ao capital”.

Afora as contradicoes a que o trabalho esta submetido no sistema
capitalista, a analise dessa categoria leva a compreender o quanto ela é central na
vida das pessoas. De acordo com o0 pensamento marxista, a relacao entre trabalho
e realizacao do ser social s6 se concretiza no “sistema de mediagcdes de primeira
ordem” (ANTUNES, 2009), no qual o trabalho é expresso pelo seu sentido
ontologico. Entretanto, ha que se considerar que, do processo de negacao a
exaltacao por que passarram os sentidos do trabalho, nao possui-lo,
especificamente na “cultura do emprego” (SILVA, 2009), além de colocar os
trabalhadores em uma situacao de desprotecdo social € uma forma de
constrangimento que contribui para a inauguracao de uma “nova forma de
precarizacao” (SILVA, 2009).

1.2 A centralidade do trabalho e a sua relagao com a realizacdo do ser social

Na Ontologia do Ser Social, Lukacs (1995), movido pelo interesse de
compreender como o ser social se diferencia dos outros seres, inicia as suas
analises a partir da especulacao das caracteristicas que o tornam especifico em
relacao aos demais. Embora Lukacs (1995) considere que, além do trabalho, a
linguagem, a cooperacao e a divisao do trabalho® sao categorias decisivas no

8 Lukéacs (1995) considera que “é suficiente um olhar muito superficial ao ser social para perceber a inextricavel imbricacao
em que se encontram suas categorias decisivas como o trabalho, a linguagem, a cooperacao e a divisao do trabalho”
(LUKACS, 1995, p. 1). Para este autor, a imbricagdo dessas categorias tem grande relagdo com o surgimento, na consciéncia
humana, de novas relagdes com a realidade e com ela mesma.
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processo de constituicao do homem, para ele, é o trabalho, a categoria que possui
centralidade nesse processo. Como justificativa para proceder dessa maneira,
Lukacs afirma: “todas as outras categorias desta forma de ser tém ja,
essencialmente, um carater social; suas propriedades e seus modos de operar
somente se desdobram no ser social ja constituido; quaisquer de suas
propriedades pressupdem o salto como j& acontecido” (LUKACS, 1995, p. 2).
Portanto, “somente o trabalho tem, como sua esséncia ontolégica, um claro carater
intermediario” (Ibidem, p. 2).

E baseado na Ontologia do Ser Social de Lukacs, que Antunes (2009, p.
136), considera que “o trabalho constitui-se como categoria intermediaria que
possibilita o salto ontolégico das formas pré-humanas para o ser social”. Afirmar
qgue o trabalho esta no centro do processo de humanizacao do homem, equivale a
compreendé-lo como central, como a “fonte originaria, primaria, de realizacao do
ser social” (Ibidem, p. 165).

A necessidade de producao e reproducao da propria existéncia coloca o
homem em uma posicao de busca pela criacao e recriacdo de novas formas para
reproduzir-se. Nas palavras de Lukacs (1995, p. 2), “a esséncia do trabalho
humano esta no fato de que, em primeiro lugar, ele nasce em meio a luta pela
existéncia”. Entretanto, como ja foi esbocado, € ao ter que projetar suas acées no
processo de trabalho - 0 que pressupde investigacdo e conhecimento da natureza -
, que 0 homem se modifica sobremaneira.

O trabalho emerge nesse meandro, visto que “natureza e trabalho, meios e
fins, entao produzem algo que é em si homogéneo: o processo laborativo e, ao fim,
o produto do trabalho” (LUKACS, 1995, p. 9). Agindo teleologicamente, 0 homem
procura determinar o processo de sua acao em todas as suas fases. Poder projetar
conscientemente, através do ato teleologico, os resultados necessarios a sua
reproducao, distancia o homem da pura reproducao biolégica de modo que “a
consciéncia deixa, entao, de ser uma mera adaptacao ao meio ambiente e
configura-se como uma atividade autogovernada” (ANTUNES, 2009, p. 138).

Através do trabalho, o ser social torna-se especifico em relacdo a outras
formas de ser, organicas e inorganicas - ditas formas precedentes ou primitivas -,
exatamente porque o ato teleolégico, que se situa no centro do processo de
trabalho, possibilita a consciéncia humana deixar “de ser epifendbmeno, como a
consciéncia animal que, no limite, permanece no universo da reproducao biolégica”
(ANTUNES, 2009, p. 138).

Na esséncia desse ato teleologico esta a possibilidade deciséria entre as
alternativas que o ser social tem de agir no sentido de realizar suas necessidades.
Em razao disso, Antunes (2009) considera que é no processo de trabalho
(concebido no seu sentido original), que se encontram a “génese ontoldgica da
liberdade” e o “referencial ontologico da praxis social”.

Desse modo, Antunes (2009) afirma ser fundamental, “além de
compreender o papel ontologico do trabalho, apreender sua funcao na constituicao
do ser social, como ser dotado de autonomia e, por isso, inteiramente diferente das
formas de ser de antes” (ANTUNES, 2009, p. 141). O trabalho, pensado
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ontologicamente tem, portanto, uma intencdo de humanizacdo do homem, no
sentido lato.

Ao planejar cada momento do seu agir de maneira consciente, 0 homem vai
modificando a propria consciéncia, no que diz respeito a habitos, instintos e
emocoes, e consequentemente, vai se distanciando progressivamente das
caracteristicas puramente biolégicas. Desse modo, “a busca de uma vida cheia de
sentido, dotada de autenticidade, encontra no trabalho seu I6cus primeiro de
realizacao”. No entanto, conforme destaca Antunes (2009, p. 143), “dizer que uma
vida cheia de sentido encontra na esfera do trabalho seu primeiro momento de
realizacdo é totalmente diferente de dizer que uma vida cheia de sentido se
resume exclusivamente ao trabalho”°.

1.3 O trabalho no capitalismo

Quando Marx (2011) conceitua ontologicamente o trabalho, ele esta
definindo o que Mészaros10 (1995, apud ANTUNES, 2009), mais tarde, chamou de
“sistema de mediacdes de primeira ordem”. Antunes (2009, p. 22-23) explica as
mediacoes de primeira ordem também a partir das suas finalidades que, consoante
0 pensamento marxista, pautam-se na pura satisfagcao das necessidades humanas,
ou, para utilizar os seus termos, na “preservacao das funcoes vitais da reproducao
individual e societal” (ANTUNES, 2009, p. 21).

Detalhando as caracteristicas que definem o sistema de mediacdes de
primeira ordem, Antunes (2009) reafirma o que Marx (2011) ja havia dito, quando
constroi o conceito ontolégico do trabalho, deixando claro que os elementos
principais envolvidos nesse sistema de mediacoes sao o homem e a natureza,
numa relacao em que o homem deve “realizar suas necessidades elementares por
meio de um intercambio constante com a propria natureza” (ANTUNES, 2009, p.
21). Pressupoe-se ainda, que nesse intercambio o homem nao deve agir regulado
por comportamentos instintivos, como os animais o fazem, mas através de
mediacoes.

O sistema de mediacoes de primeira ordem tem por finalidade a
autoproducao e a reproducao societal. Nesse sistema, os individuos trabalham
visando a producao e reproducao de suas existéncias, tao somente. E o trabalho
concreto, que pertence ao proprio trabalhador, desde o pensar teleolégico, ao
produto que obtém ao final. Essa € a esséncia do sentido ontol6gico do trabalho: o
homem modifica a natureza para a satisfacao de suas necessidades, produzindo
coisas Uteis (valores de uso)!l e realizando-se nesse processo, de modo que o

9 Grifos do autor.

10 Salientamos que, embora tivéssemos a intencao a priori, de utilizar as ideias de Mészaros, a partir da consulta ao préprio
autor, nao foi possivel realizar tal aprofundamento, neste estudo, devido a limitagdes temporais.

11 Nesse processo de producdo de valores de uso, 0 homem ajusta a sua atividade bioldgica reprodutiva, regula o processo
de trabalho, “através do qual realiza o intercdmbio comunitario com a natureza”; estabelece um sistema de trocas
“compativel com as necessidades requeridas, historicamente mutaveis” (ANTUNES, 2009, p. 22); organiza, coordena e
controla a multiplicidade de atividades materiais e culturais existentes e busca formas racionais de alocar 0s recursos
materiais e humanos disponiveis (ANTUNES, 2009).
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trabalho, pensado ontologicamente ou no sistema de mediacbes de primeira
ordem, é uma forma de realizacao humana.

Entretanto, esse sistema mais elementar, “de primeira ordem”, intrinseco a
ontologia do ser social (LUKACS, 1995), que tem por finalidade essa realizacao
humana, a partir da concretizacdo das necessidades elementares e das funcoes
vitais do homem, tem a sua funcionalidade afetada sobremaneira com a
emergéncia de um sistema de mediacoes de segunda ordem, que para Mészaros
(1995, apud ANTUNES, 2009), € o sistema de mediacdes proprio do sistema de
metabolismo social do capital. Inventado em um periodo especifico da historia, o
“sistema de metabolismo social do capital nasceu como resultado da divisao social
que operou a subordinacao do trabalho ao capital” (ANTUNES, 2009, p. 21). Para
exercer-se e concretizar-se, o sistema capitalista necessita de um sistema de
mediacdes compativel com as suas aspiracoes e finalidades, dentre as quais se
inclui de maneira central, a progressiva subordinacao dos valores de uso aos
valores de troca.

O advento dessa segunda ordem de mediacbes “acabou por afetar
profundamente a funcionalidade das mediacoes de primeira ordem, ao introduzir
elementos fetichizados e alienantes de controle social metabdlico” (ANTUNES,
2009, p. 22). Esse sistema de mediacoes de segunda ordem tem uma identificacao
com a constituicdo do sistema capitalista. Nessa 6tica, o sistema capitalista é
interpretado como

um sistema de mediacoes claramente identificavel, o qual em suas
formas convenientemente desenvolvidas subordina estritamente
todas as funcdes reprodutivas e sociais - das relacoes de género
familiares a producdao material, incluindo até mesmo a criacdo das
obras de arte - ao imperativo absoluto da expansao do capital, ou
seja da sua propria expansao e reproducao como metabolismo social
de mediacdo (MESZAROS, 1995, p. 117 apud ANTUNES, 2009, p. 23).

E exatamente a expansao constante do valor de troca, a finalidade essencial
do capitalismo. O capital “no interesse da autorrealizacdo expansiva” deve
subordinar completamente as necessidades humanas a reproducao do valor de
troca (ANTUNES, 2009, p. 23). Enquanto o sistema de mediacoes de primeira
ordem possui uma légica distinta, a qual visa a reproducao societal dos individuos,
o sistema de mediacbes de segunda ordem - com a sua finalidade de expansao
constante do capital (e, portanto, dos valores de troca) -, deve criar as condicoes
necessarias para que seja possivel concretizar-se.

Mészaros (1995, apud ANTUNES, 2009) define tais condicoes, que sao
elencadas por Antunes (2009, p.23-24) nos seguintes termos: primeiro ele separa
e aliena o trabalhador dos meios de producdo, o que ocorre essencialmente pela
via da divisao social do trabalho; em um segundo momento, essas condicdes sao
impostas aos trabalhadores, como um dado que nao pode ser alterado, “como um
poder separado que exerce mando sobre eles”; em seguida, ocorre a
personificacao do capital, cujo valor egoista € o responsavel pelos imperativos
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expansionistas; e, por fim, personifica-se o trabalho a partir da personificacao dos
trabalhadores como trabalho, o que “reduz a identidade do sujeito desse trabalho a
suas funcgdes produtivas fragmentarias” (ANTUNES, 2009, p. 24).

No sistema de metabolismo do capital, ou no sistema capitalista, o
trabalhador - com necessidades a serem supridas e desprovido de instrumentos
de trabalho, deve vender a sua forca de trabalho como uma mercadoria, realizando
a subordinacao do trabalho ao capital. Vendendo-a em troca de salario, compra os
meios de subsisténcia, que de acordo com Marx (2011) “vao do estbmago a
fantasia”.

Trabalhando para o capitalista, o trabalhador deve submeter-se ao seu
controle, ja que “ao comprador pertence o uso da mercadoria” (MARX, 2011, p.
219). 0 comprador dessa forca de trabalho passa a ser o proprietario dela, ja que a
forca de trabalho vendida pelo trabalhador se encontra alienada ao capitalista
durante o periodo correspondente ao valor pago ao trabalhador. Do mesmo modo,
0 produto produzido pelo trabalhador - nesse caso, seu produtor imediato - nao
Ihe pertence, mas ao capitalista para o qual produziu. Em razao disso, o trabalho
no sistema capitalista é trabalho abstrato, visto que nao pertence aquele que
originalmente seria seu possuidor - o trabalhador.

Processando-se desse modo, o trabalho nao realiza o homem, que nem é
dono da sua propria forca de trabalho, nem do produto que com ela produz,
constituindo uma forma de desrealizacao, ja que a realizacao como elemento
central do trabalho, no seu sentido original, ndao se concretiza, situando o trabalho
numa relacao de contradicao.

Afora o sentido ontolégico do trabalho, que possui relacao direta com a sua
centralidade na vida humana e com a realizagao do ser social, o trabalho no
capitalismo se processa em uma dimensao contraditéria, constituindo,
simultaneamente, um processo de construcao do homem e um processo de
negacao da potencialidade humana.

Com a divisao social do trabalho, que definiu a posse e originou na
sociedade, classes sociais distintas e com interesses antagdnicos, o0 homem passa
a ter que reproduzir sua existéncia em uma légica totalmente distinta, na qual o
seu trabalho ndo constitui mais um ato criativo, projetado teleologicamente por ele,
com a finalidade da satisfacao de suas necessidades. Visto que a divisao social
evidenciou a distincao dos interesses dos proprietarios dos instrumentos de
trabalho e do capital, de um lado, e do outro, os interesses dos individuos que
possuiam apenas suas forcas de trabalho, a esséncia deste se contradiz.

E no sistema capitalista, caracterizado pela contradicao, por ser destrutivo e
incontrolavel, pelo expansionismo, pela totalizacao das relacdes, pela
mundializacao, pela abrangéncia do mercado global, que se processa o trabalho
humano. Entretanto, conforme assinala Antunes (2009, p. 29), “o sistema de
metabolismo social do capital vem assumindo cada vez mais uma estruturacao
critica profunda”. Tendo em vista a necessidade de expansao e de manutencao de
padroes acumulativos que engendrem o seu crescimento e acumulacao em uma
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dindmica constante, o sistema capitalista sempre busca alternativas
reestruturantes, ja que precisa necessariamente se manter acumulando.

Em outras palavras, o sistema capitalista se desenvolve a partir do que
Alves (2005), chamou de “uma renovacao ciclica constante”, de modo que o
fracasso de um padrao de dominacao estabelecido significa, invariavelmente, a
busca por novos padroes. Nas palavras da autora, “a medida que um conjunto de
métodos de producao vai se exaurindo, iniciam-se outras formas de acumulacao
social, constituindo-se elementos transformadores da realidade, ou, a0 mesmo
tempo, articulando-se com praticas ja existentes, formando o modo de regulacao
da vida social” (ALVES, 2005, p. 35).

E exatamente com a finalidade de acumulacao e expansao, que sao criados
mecanismos produtivos, como o taylorismo, o fordismo e o toyotismo. Esses
mecanismos sao construidos com vistas a ampliacao da producao de mais valia
para o capitalista, de modo que mesmo quando aparentam trazer algum beneficio
para o trabalhador, os beneficios reais se concretizam apenas para o capital.

1.4 Formas de gestao e organizacao da forca de trabalho

Pautados na ampliagao do controle sobre o trabalho e a vida dos
trabalhadores, o taylorismo e o fordismo, enquanto padrbes produtivos do capital,
tém como caracteristica fundamental, a utilizacao de estratégias de gestao
cientifica, para elevar a producao de mais-valia, adaptando a forca de trabalho ao
sistema capitalista. Por meio da fragmentacao do trabalho e da mecanizacao dos
movimentos do trabalhador, esses modelos produtivos acabaram por acentuar a
divisao do trabalho.

Tratando especificamente do fordismo, que se molda a partir da
intensificacdo dos principios tayloristas, cabe ressaltar que durante um longo
periodo essa forma de organizacao e gestao da forca do trabalho correspondeu as
finalidades e objetivos para os quais foi implantado, dinamizando a acumulacao de
capitais, atingindo um auge que se manteve apdés a Segunda Guerra Mundial
(ANTUNES, 2009).

Na sequéncia desse longo periodo de acumulacao, correspondente a fase
de apogeu do fordismo, o capitalismo inicia um processo de crise profunda, a partir
do inicio dos anos 70. Tavares (2004) considera que durante parte do século XX, as
formacodes societais contemporaneas, que se desenvolveram sob o comando da
fabrica taylorista-fordistal2, vivenciaram um momento em que o trabalho
assalariado assumiu a forma de emprego formal. Todavia a crise estrutural da
década de 1970 conduziu o mundo do trabalho a metamorfoses profundas,
exatamente por ter afetado a forma de producao e de capitais.

12 O taylorismo iniciou-se no final do século XIX. De acordo com Alves (2005, p. 50), o fordismo “representa um modo mais
avancado de racionalizacao capitalista, implementado no processo de trabalho por varias décadas do século XX".
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Para Antunes (2009), a crise do taylorismo-fordismo13 constituiu apenas
uma expressao fenoménica da crise mais geral do sistema capitalista, refletindo
um quadro critico mais profundo, de crise estrutural do préprio capitall4. A queda
da taxa de lucro, relacionada, entre outras coisas, ao aumento do preco da forca de
trabalho, conquistado no periodo p6s-45; o esgotamento do padrao de acumulagao
taylorista-fordista de producao, que se mostrou incapaz de responder a retracao do
consumo, que, por sua vez, foi também uma consequéncia do crescimento do
desemprego que tendia a se tornar estrutural; o fortalecimento da esfera
financeira; 0 aumento da concentracao de capitais; a crise do Estado do bem-estar-
social e ao incremento das privatizacoes, constituem sinais agudos desta crise
profunda. Nos termos de Alves (2005)

o modelo de producéo fordista, pautado pelo refinamento do sistema
de maquinas de carater rigido, divisao especifica do trabalho,
producao em larga escala e consumo de massa, ja nao conseguiu
mais dar conta do processo de acumulacao de riqueza, principal
objetivo do capital, e, por isso, foi substituido (ALVES, 2005, p. 61).

O processo de reestruturacao produtiva que da continuidade a esse
momento constituiu, na realidade, a expressao das respostas do capital a sua crise
estrutural. O objetivo prioritario foi a busca de novas praticas que possibilitassem a
continuidade do sistema capitalista, dotando o capital do instrumental necessario
para retomar os patamares de expansao pretendidos, considerando que a
estabilizacao e o esgotamento de um padrao produtivo - que se manifestam,
sobretudo, pela queda da taxa de lucro -, levam o capital a buscar novos padrdes
de dominacao, para que possa se manter em seus propositos. De acordo com
Antunes (2009, p. 33),

como resposta a propria crise, iniciou-se um processo de
reorganizacdo do capital e de seu sistema ideoldgico e politico de
dominacao, cujos contornos mais evidentes foram o advento do
neoliberalismo, com a privatizacdo do Estado, a desregulamentacao
dos direitos do trabalho € a desmontagem do setor produtivo estatal
[...]; a isso seguiu-se também um intenso processo de reestruturacao
da producéo e do trabalho.

Logo, as condigoes de vida e trabalho que o apogeu do fordismo possibilitou
aos trabalhadores, tornaram-se alvo das ofensivas do capital e do estadol5. A isso
acrescenta-se a profunda diferenca dos modos como se processou a
reestruturacao produtiva nos paises centrais e nos paises subdesenvolvidos, onde
se deu em condicoes subalternas, acentuando o crescimento do desemprego e da
precarizacao do trabalho, nesses paises.

13 Consideramos de extrema importancia, a compreensao da crise do Taylorismo-fordismo, enquanto crise dos modos de
acumulacao que envolvem o Estado. Entretanto, ndo foi possivel trazer a referida compreensdo nesse estudo. Sugerimos,
para um maior aprofundamento, Condi¢cdo Pés-Moderna, de David Harvey.

14 Para Antunes (2009), os sinais desse quadro critico comegam a se mostrar a partir do inicio dos anos 70.

15 Esse periodo é conhecido como “a crise do walfare state” ou do “Estado do Bem-Estar-Social”.
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Pelo fato de os paises subdesenvolvidos em geral nao possuirem o padrao
tecnologico necessario aos novos parametros estabelecidos pelo capital, no seu
processo de reestruturacao eles passam a estar, marginalmente, incluidos nessa
empreitada de reposicionamento do capital, situacao que se reverte na destruicao
da forca humana de trabalho, que, utilizando as palavras de Antunes (2009, p. 35),
“tem enormes contingentes precarizados ou mesmo a margem do processo
produtivo, elevando a intensidade dos niveis de desemprego estrutural”’. Esse
contingente de trabalhadores desempregados e em situacao de subemprego,
compoOe de forma expressiva a “classe-que-vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009).

1.5 O conceito de “classe-que-vive-do-trabalho”

A compreensao do conceito de “classe-que-vive-do-trabalho” (ANTUNES,
2009) relaciona-se com a necessidade de entender a processualidade do conceito
marxiano de classe trabalhadora. Ao estudar o trabalho informal de pessoas que
vivem do comércio de artigos religiosos em romarias que acontecem na cidade de
Bom Jesus da Lapa, na Bahia, o grande questionamento que emerge é saber se
esses homens e mulheres que sobrevivem do trabalho podem também ser
considerados como componentes da “classe trabalhadora”, tendo em vista a
peculiaridade das suas relacbes de trabalho. Para tanto, baseamos-nos nhos
estudos de Antunes (2009), que estabelece um paralelo analitico entre a
conceituacao marxista e as novas configuracdes do mundo do trabalho.

Desde que Marx (2011) construiu o conceito de classe trabalhadora para se
referir ao proletariado industrial que participava ativa e diretamente do processo de
producado de mais valia para o capitalista, contribuindo de maneira decisiva para a
acumulacao e expansao do capital, modificacdoes expressivas se operaram no
mundo do trabalho. Para englobar as novas relacoes formadas por essas
mutacoes, Antunes (2009) utiliza-se da expressao “classe-que-vive-do-trabalho”
para conferir atualidade ao conceito marxiano de classe trabalhadora.

A ideia fundamental é a de que, mesmo que as relacoes de trabalho tenham
se modificado amplamente - passando a abrigar relacbes multifacetadas que
diferem em muitos aspectos das relacoes mais facilmente identificaveis e
denominaveis que se estabeleciam entre trabalhadores (proletarios industriais) e o
capitalista (comprador da mao de obra) -, a esséncia do conceito de classe
trabalhadora, permanece em sua processualidade, de forma efetiva e concreta.

Uma polémica que em geral permeia a definicao de quais relacoes de
trabalho compreende a classe-que-vive-do-trabalho, € a que se encontra no cerne
das discussoes sobre trabalho produtivo e improdutivo. Quais as caracteristicas dos
trabalhadores que conferem feicao a classe trabalhadora hoje?

Essa polémica é pertinente exatamente porque existem os trabalhadores
que produzem diretamente a mais-valia, participando da valorizagao do capital de
modo mais direto, a quem Marx se referia como proletarios, justamente por tal
singularidade de participacao central no processo de acumulacao. Entretanto,
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existem os trabalhadores que nao sao manuais, mas cujo trabalho é caracterizado
como produtivo, por também participarem do processo de producao de mais-valia.
Além deles, existem os trabalhadores que nao produzem valor - chamados de
trabalhadores improdutivos -, “cujas formas de trabalho sao utilizadas como
servicos, seja para uso publico, seja para o capitalista, e que nao se constituem
como elemento vivo do processo de valorizagao do capital e de criacao de mais-
valia” (ANTUNES, 2009, p. 102).

O trabalho improdutivo “abrange um amplo leque de assalariados, desde
aqueles inseridos no setor de servicos, bancos, comércio, turismo, servicos
publicos, etc., até aqueles que trabalham nas fabricas, mas que nao criam
diretamente valor” (ANTUNES, 2009, p. 102). Devido a expansao desse segmento
assalariado no capitalismo contemporaneo, amplia-se a crescente imbricacao entre
trabalho produtivo e improdutivo, de modo que se torna necessaria uma analise
mais profunda dessa imbricacao, para se compreender o que € classe trabalhadora
hoje (ANTUNES, 2009).

Ainda que o trabalho produtivo desenvolvido pela figura do proletario
industrial se encontre em posicao de centralidade no interior da classe
trabalhadora, a “classe-que-vive-do-trabalho” engloba “tanto o proletario industrial,
como o conjunto dos assalariados que vendem a sua forca de trabalho (e,
naturalmente, os que estao desempregados, pela vigéncia da logica destrutiva do
capital)” (ANTUNES, 2009, p. 103).

Ao se referir ao assalariamento, como um critério definidor, afirmando que a
nocao de classe trabalhadora hoje deve incorporar o conjunto dos trabalhadores
assalariados, produtivos ou nao, Antunes (2009) nao esta se limitando a abranger
os trabalhadores com contrato formal, que ao venderem suas forcas de trabalho,
recebem um salario, nos termos da legislacao vigente. Compreende-se aqui que ao
se definir a classe-que-vive-do-trabalho, como o conjunto dos assalariados, de
maneira ampliada, estdao envolvidos todos os trabalhadores que necessitam
trabalhar para satisfazer suas necessidades de subsisténcia, sejam trabalhando
para outrem, ou para si mesmos, em pequenas atividades informais e precarias,
donde retiram os seus sustentos - pequenos rendimentos que equivalem a seus
salarios.

Essa compreensao € possibilitada pela propria definicao de classe-que-vive-
do-trabalho, expressa por Antunes (2009) nos seguintes termos:

Uma nocao ampliada de classe trabalhadora inclui, entao, todos
aqueles que vendem sua forca de trabalho em troca de salario,
incorporando, além do proletario industrial, dos assalariados de setor
de servigos, também o proletario rural, que vende sua forca de
trabalho para o capital. Essa nocado incorpora o proletariado
precarizado, o subproletariado moderno, part time, 0 novo
proletariado dos McDonald’s, os trabalhadores hifenizados de que
falou Beynon, os trabalhadores terceirizados e precarizados das
empresas liofilizadas de que falou Juan José de Castilho, os
trabalhadores da chamada ‘economia informal’, que muitas vezes sao
indiretamente subordinados ao capital, além dos trabalhadores
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desempregados, expulsos do processo produtivo e do mercado de
trabalho pela reestruturacao do capital e que hipertrofiam o exército
industrial de reserva, na fase de expansao do desemprego estrutural
(ANTUNES, 2009, p. 103-104).16

Ao incluir os trabalhadores informais, Antunes (2009) se refere tanto aos
trabalhadores assalariados sem carteira de trabalho, que trabalham sem um
vinculo formal, quanto aos trabalhadores que trabalham por conta prépria, a partir
de estratégias criativas e nas mais diversas atividades, desde a prestacao de
servicos como os de limpeza, a quantidade indefinivel de atividades informais,
desde que nao configurem micro e pequenas empresas.

Essa ampliacdo que se realiza no conceito de classe trabalhadora tem
alguns motivos que apontam, sobretudo, para a tendéncia de reducao do
trabalhador estavel e especializado, muito comum no periodo de vigéncia do
fordismo/taylorismo. Com o esgotamento desse modelo produtivo, evidencia-se
uma caracteristica muito forte da reestruturacao produtiva, que € a flexibilizacao da
mao de obra. Ao lado dessa flexibilizacao, a horizontalizacao do capital produtivo e
a desconcentracao do espaco fisico, compoe o rol dos elementos responsaveis pela
reducao do proletariado estavel.

Esse trabalhador estavel, que era identificado como “a classe trabalhadora”,
vai sendo gradativamente substituido por trabalhadores terceirizados,
subcontratados, part time, informais, sem vinculos, sem direitos e que, em face do
crescimento do desemprego estrutural, nao veem alternativas, a néo ser a busca
por formas de trabalho em condicées muito precarias, informais e adversas.

No presente estudo, quando centra-se o interesse pelo trabalho informal
que ocorre nas romarias de Bom Jesus da Lapa, a expressao “pessoas que vivem
do comércio de artigos religiosos” é utilizada em alusao ao conceito de “classe-que-
vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009). Levando em consideracao que este conceito
inclui a concepcao de informalidade, faz-se necessario um aprofundamento das
caracteristicas inerentes ao conceito de trabalho informal.

1.6 Trabalho (in)formal: definicdo e processualidade

As discussoes sobre o trabalho informal emergem entre os anos 60 e 70
(ABILIO, 2011; DRUCK e OLIVEIRA, 2008; CACCIAMALLI, 2004; FILGUEIRAS,
DRUCK; AMARAL, 2004; TAVARES, 2004), como expressao do interesse pelas
formas de trabalho relacionadas principalmente “ao imenso contingente de
trabalhadores que migravam do campo para as cidades dos paises
subdesenvolvidos” (DRUCK e OLIVEIRA, 2008, p. 02) e nao conseguiam se inserir
nas oportunidades de trabalho formais. Para Abilio (2011, p. 115), “a informalidade
definia-se em relacao aos trabalhadores que desempenhavam atividades nao

16 Grifos do autor.
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assalariadas, de baixa qualificacdo e produtividade, inseridos em segmentos nao
regulamentados pelo Estado”.

Nesse contexto, o trabalho informal era caracterizado por nao ser
tipicamente capitalista, nao tendo no lucro o seu objetivo central. Além disso,
utilizava predominante da forca de trabalho familiar. Por essa perspectiva, o
trabalho informal era impulsionado especificamente pela necessidade de
sobrevivéncia.

Quando essas discussoes tiveram inicio, o trabalho informal era considerado
uma forma de trabalho transitéria que “com o processo de desenvolvimento e
industrializacao do pais, iria progressivamente desaparecer, integrando-se ao
mercado de trabalho formalizado e protegido socialmente” (DRUCK e OLIVEIRA,
2008, p. 01). Entretanto, o que as transformacoes que se operaram na economia,
na sociedade e no mundo do trabalho, dentre as quais se inclui de maneira central
o neoliberalismo, a reestruturacao econdmica e a desestruturacao do mercado de
trabalho, demonstram, é que essa forma de trabalho, considerada atipica, tornou-
se a possibilidade predominante de insercao de grande nimero de trabalhadores.
Quando o trabalhador sem emprego ingressa na informalidade, aparentemente as
oportunidades informais se apresentam como “uma forma de sair do desemprego
enquanto nao encontra um emprego” (lbidem, 2008). Todavia, com o0 tempo o
trabalhador continua na mesma condicao de trabalhador informal, embora a
vivencie como situacao provisoéria, o que faz com que para os trabalhadores que se
encontram na informalidade, o trabalho informal constitua uma “condicao
provisorio-permanente” (Ibidem, 2008).

As definicoes e usos do conceito de informalidade representam um
problema, sobretudo para os campos da Economia e da Sociologia (FILGUEIRAS;
DRUCK; AMARAL, 2004; ABILIO, 2011). A auséncia de um conceito univoco
possibilitou a esse termo polémico, assumir inimeros significados e ser utilizado de
maneiras distintas, desde a sua origem, gerando dificuldades de analise e
explicacao das questoes relativas ao mundo do trabalho. Para Cacciamali (1994), o
termo “setor informal”, comecou a ser utilizado por volta da década de 1970 e
“desde a sua origem até os dias de hoje, vem sendo aplicado na literatura
especializada, muito mais para denominar formas heterogéneas de producao e de
trabalho ndo usuais as empresas capitalistas” (lbidem, p. 217).

A falta de um conceito delimitado representa um risco na operacionalizacao
empirica das distintas concepcoes da informalidade (FILGUEIRAS; DRUCK; AMARAL,
2004). Nos termos de Cacciamali (1994, p. 217), “o fato de esse termo nao
constituir um conceito consensual entre os analistas implica, e ao mesmo tempo
deriva, racionalizacdes teéricas frageis e nao homogéneas”. Entretanto, afora a
polissemia do termo, a sua definicao clara e tedrica pode colaborar para a
“caracterizacao da dinamica e dos processos mais gerais do mercado de trabalho”
(FILGUEIRAS; DRUCK; AMARAL, 2004, p. 211).

A nocao de informalidade é utilizada para abarcar atividades de natureza
muito distintas. As microempresas, o trabalhador autdbnomo, o empregado
assalariado, que nao possui carteira assinada nem vinculo empregaticio, o
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pequeno produtor, o empregado doméstico, os trabalhadores terceirizados, os
trabalhadores a domicilio, as cooperativas, a atividade dos mendigos, das
prostitutas e até mesmo as atividades criminosas sao estudadas como trabalho
informal. Mas, qual o critério que distingue o “formal” do “informal”?

O mercado de trabalho informal é constituido por atividades produtivas nao
capitalistas - consideradas assim porque nao utilizam o trabalho assalariado e nao
tém por objetivo o lucro e a acumulacao do capital -, e por todas as atividades
econOmicas (capitalistas ou nao), nao regulamentadas juridicamente. Disso
resultam dois critérios que podem ser utilizados para diferenciar as atividades
econOmicas informais, das formais: primeiro, a logica de funcionamento das
atividades; segundo, a sua relacao com a legalidade (FILGUEIRAS; DRUCK;
AMARAL, 2004).

Nesses termos, o trabalho informal abarcaria as atividades que nao tém por
finalidade basica a acumulacdo e/ou nao sao regulamentadas juridicamente de
acordo com a legislacao vigente. O emprego desses critérios pode originar
diferentes conceitos de informalidade. Além disso, os dois critérios em tela podem
também ser utilizados simultaneamente como definidores de um mesmo conceito,
0 que o torna mais abrangente.

O primeiro conceito, definido por Filgueiras, Druck e Amaral (2004), leva em
consideracao apenas o critério da légica de funcionamento da atividade - se
tipicamente capitalista ou n&do. Nesse conceito concebe-se a informalidade como
“consequéncia do excedente de mao de obra, resultante do elevado crescimento
demografico” (lbidem, p. 213). Por essa perspectiva, a intensificacdao das
migracoes de pessoas das zonas rurais para as cidades, leva a um crescimento da
forca de trabalho, superior a capacidade de absorcao das unidades produtivas
modernas. As pessoas que nao conseguem se inserir nas oportunidades formais,
resta “como Unica alternativa de sobrevivéncia, a ocupacao em atividades de baixa
produtividade, fora da relacao assalariada e sem protecao social” (Ibidem, p. 213).

Entretanto, quando o critério adotado é a legalidade ou ilegalidade da
atividade - ou seja, se o critério for juridico -, emerge um segundo conceito de
informalidade relacionado a economia “submersa”, “subterrdanea” ou “nao
registrada” (FILGUEIRAS; DRUCK; AMARAL, 2004). Esse conceito diz respeito as
“atividades ou praticas econdmicas ilegais e/ou ilicitas, com relagao as normas e
regras juridicas instituidas pela sociedade” (Ibidem, p. 214). Nessa perspectiva, o
contexto de emergéncia desse conceito é a realidade dos paises capitalistas
centrais, que no bojo da crise do fordismo e do Estado do Bem-Estar-Social, bem
como sob a conjuntura criada pela reestruturacdo produtiva, vivenciam o
surgimento de indmeras atividades nao regulamentadas e desprotegidas
socialmente, que se apresentam como alternativa para o contingente de
trabalhadores afetados pela reducao do emprego formal.

O terceiro conceito da informalidade se molda considerando os dois
critérios, simultaneamente. O relacionamento juridico e a I6gica de funcionamento
das atividades passam a estar envolvidos em um sé conceito, tornando-o mais
abrangente que os anteriores, “pois s6 nao inclui na condicao de informalidade as
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relacoes capitalistas registradas” (lbidem, p. 219). Desse modo, as atividades
informais sao chamadas de “nao-fordistas” e no rol delas se inclui tanto “as formas
de producao e trabalho nao tipicamente capitalistas, sejam elas legais ou ilegais,
quanto as relagdes de trabalho nao registradas, mesmo que tipicamente
capitalistas (assalariados sem carteira assinada)” (Ibidem, p. 215).

A conceituacao do trabalho informal, a partir de critérios que o diferenciam
do formal, tem uma finalidade didatica, pois que o trabalho informal deve ser
compreendido de maneira articulada a totalidade e nao pela perspectiva da logica
dualista que raciona formal e informal como distintos e intangiveis. Nas
consideracoes de Cacciamali (1994),

na realidade, a distingdo entre setor informal e formal € adotada
apenas com propoésitos descritivos e ndo analiticos. Isto porque as
distintas formas produtivas e de distribuicdao constituem um todo
articulado entre si, configuradas e subordinadas pelas dinamicas
internas e externas (CACCIAMALI, 1994, p. 219).

Levando em conta as diferencas entre os paises desenvolvidos e os
subdesenvolvidos, considera-se que o trabalho informal pode ser analisado
também como uma consequéncia da crise estrutural dos anos 70, que apds o
apogeu do padrao taylorista-fordista e do Estado de Bem Estar Social, conduziu a
“uma ofensiva generalizada do capital e do Estado contra a classe trabalhadora e
contra as condicOes vigentes durante a fase de apogeu do fordismo” (ANTUNES,
2009, p. 34). No periodo de desenvolvimento das formacdes societais
contemporaneas sob o comando da fabrica taylorista-fordista, o pleno emprego,
revestido pelos direitos trabalhistas, constituiu um objetivo, que posteriormente
veio a tornar-se alvo da crise que sequenciou o longo periodo de acumulacao de
capitais (TAVARES, 2004).

Entretanto, ressalta-se que nos paises subdesenvolvidos, o sistema de
producao fordista e o Estado de Bem estar Social nunca se constituiram
plenamente. Neles, “a presenca da informalidade, qualquer que seja o significado
que se dé a esse conceito, sempre foi intensa desde o periodo pods-guerra”
(FILGUEIRAS; DRUCK; AMARAL, 2004, p. 214). Embora o processo de
reestruturacao tenha se iniciado também tardiamente, a partir da década de 1990,
as altas taxas de desemprego, que ocasionaram a transferéncia dos trabalhadores
das atividades formais para as atividades nao tipicamente capitalistas e/ou ilegais,
acentuam-se. Esse processo culmina na ampliacao da informalidade, dando origem
nesses paises “ao que se tem denominado ‘nova informalidadel™” (Ibidem, p.
215).

17 Mesmo o sistema de producao fordista e o Estado de Bem-estar-social nunca terem se constituido plenamente nos paises
subdesenvolvidos, com a desestruturagdo do mercado de trabalho iniciado nos anos 80, varios trabalhadores inseridos no
mercado de trabalho formal foram transferidos para atividades tipicamente informais, ocasionando uma ampliagao da
informalidade. Além disso, “em virtude da entrada de novas pessoas na informalidade, detentoras de trajetérias profissionais
constituidas nas atividades formais, essa ‘nova informalidade’ também se expressa na criagao de novos produtos e de novas
atividades econdmicas, bem como na redefinicdo de outras anteriormente ja existentes” (FILGUEIRAS; DRUCK; AMARAL,
2004, p. 215).
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Do conjunto de mutagoes oriundas da crise do fordismo, destacam-se as
gue incidiram na producao e no trabalho, fazendo com que um tipo de trabalho,
qgue vinha assumindo a forma de emprego, fosse substituido por novas
modalidades de trabalho cujas relacées nao eram reconhecidas do ponto de vista
juridico (eram ilegais/sem direitos) e nao ofereciam estabilidade aos trabalhadores,
tampouco condicoes de projetar seguramente o futuro, sendo, portanto, precarias.
Em analises como a de Tavares (2004), a génese do processo de informalizacao do
trabalho se encontra nesse contexto.

Nas consideracoes de Abilio (2011), a sociedade salarial foi enfatizada pelo
modelo de relacboes de producao fordista e pautou as discussbes sobre a
informalidade nas décadas de 1970 e 1980. Assim, os estudos da informalidade
sempre estiveram orientados pela referéncia salarial, sendo o trabalho informal “o
avesso do assalariamento, pela auséncia de regulamentacoes formais, tais como o
estabelecimento da jornada de trabalho, da remuneracao e, consequentemente,
dos direitos trabalhistas” (ABILIO, 2011, p. 117). Todavia, para essa autora, por
assalariamento ndo se compreende apenas a remuneracao regular fixada
previamente, mas toda a formalizacao entre capital e trabalho que a acompanha,
“mediada por um Estado com papéis regulatorios bem definidos”.

Na década de 1970, alguns tracos foram eleitos como caracteristicos das
atividades informais. Dentre eles, destacam-se a facilidade de ingresso, a
propriedade familiar, a utilizacao de recursos préprios, a producao em pequena
escala, 0 uso intensivo de mao de obra familiar e a qualificacao profissional no
proprio processo de trabalho (CACCIAMALI, 1994; DRUCK e OLIVEIRA, 2008).
Porém, “uma resenha na literatura sobre o tema, principalmente dos estudos
empiricos, tende a revelar que cada uma dessas condicoes pode vir a criar um
conjunto de atividades informais, cujas caracteristicas organizacionais e de
funcionamento podem nao cumprir as condicoes enunciadas” (CACCIAMALI, 1994,
p. 218).

Desde o entendimento acerca do trabalho informal, surgido originalmente
no contexto dos anos 60/70, o mundo do trabalho sofreu muitas modificacoes.
Para Tavares (2004, p. 15), “o crescimento das relacdes informais a partir da
década de 90, nao permite mais que o trabalho informal seja explicado por
unidades produtivas de carater individual ou familiar”. Nas consideracoes de
Cacciamali (1994)

torna-se forgoso reconhecer que, apés 20 anos que esse termo foi
criado, as sete condicbes que tinham como objetivo delimitar o
espaco econdmico informal devem ser inseridas, no ambito das
discussbes e controvérsias contemporaneas, como aspectos
caracteristicos relativos e nao absolutos (CACCIAMALI, 1994, p. 217).

Nesse sentido, o trabalho informal ndo €é compreendido
contemporaneamente, apenas como a forma de insercao (ou reinsercao) marginal
de trabalhadores fora do mercado de trabalho formal, que acessam com facilidade
as oportunidades da economia dita “subterranea”, ou que, com recursos proprios e
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reduzidos, montam pequenos empreendimentos, nao registrados, de comércio
e/ou producdo em pequena escala e para fazé-los funcionar, utilizam
predominantemente a forca de trabalho da prépria familia.

Para Cacciamali (1994), as analises empiricas contemporaneas
demonstram que nem sempre o acesso as oportunidades de trabalho informais é
tao facil e que as configuragdes delas nao correspondem, em todos os casos, as
definicoes do termo dos fins da década de 1960. Além da ampliacao e da
diversificacao das atividades consideradas informais, os recursos utilizados para o
desenvolvimento delas podem nao ser proprios, a propriedade pode nao ser
totalmente familiar e a participacdo em mercados nao regulamentados nem
sempre € uma consequéncia da dimensao reduzida do empreendimento, mas em
muitos casos constitui um drible aos impostos e/ou outros custos (CACCIAMALI,
1994).

Considerando a falta de correspondéncias entre as condicdes utilizadas
para definir o setor informal na década de 1970 e as caracteristicas
contemporaneas que configuram as novas relacdes de trabalho, Tavares (2004)
defende que

o crescimento das relagdes informais na producao capitalista, a partir
da década de 90, nao permitem mais que o trabalho informal seja
explicado por unidades produtivas de carater individual ou familiar,
consubstanciando, em geral, apenas atividades orientadas para a
reproducao e sobrevivéncia do trabalhador e do seu nicleo familiar,
(TAVARES, 2004, p. 15).

Dessa forma, o crescimento da informalizacao do trabalho esta incluido nas
relacbes de producao capitalistas. Muitos trabalhadores precisam se submeter a
um “aviltamento ainda maior” (TAVARES, 2004), por meio da insercao nos
processos de terceirizacao, em atividades produtivas ou de distribuicdo, que
beneficiam o capital, mas que espoliam o trabalhador dos seus direitos e garantias.
Os trabalhadores terceirizados (assalariados, mas sem direitos trabalhistas) e as
pequenas empresas - que produzem para a acumulacao de capitais das grandes
indUstrias -, constituem os “fios (in)visiveis da producao capitalista” (TAVARES,
2004). Alem deles, emergem iniUmeras novas formas de informalidade atreladas
diretamente a acumulacao de capital das grandes empresas. O trabalho das
vendedoras que, sem qualquer tipo de contrato, sao responsaveis pela distribuicao
de cosméticos de empresas nacionais e internacionais de grande porte (ABILIO,
2011) e os “camelds globais” que comercializam produtos tecnolégicos (DURAES,
2011), sao apenas alguns exemplos.

Do lado oposto do trabalho regular, dito formal, existe ainda outra forma de
“trabalho ‘informal’, desregulado, ndo-contabilizado” (DURAES, 2011, p. 135), que
se apresenta como um meio de sobrevivéncia possivel, tanto para trabalhadores
que migraram do campo e nao conseguem se inserir no mercado de trabalho
formal, quanto para trabalhadores que tinham empregos formais, mas que se
encontram em situacao de desemprego. Dentre as diversas formas que o trabalho
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foi assumindo historicamente no capitalismo, tendo como foco o trabalho informal
em condicdes precarias, incluem-se os diversos tipos de “trabalhos de rua”
(DURAES, 2011).

Durante muito tempo essas formas de trabalho foram consideradas como
atividades que nao contribuiam para o crescimento do capitalismo. Entretanto o
que as analises mais recentes demonstram € o surgimento de uma nova
compreensao, que emerge no inicio do século XXI: a “do trabalho de rua (informal)
nao apenas em simbiose e interconexao (complementaridade) com o trabalho
formal, mas se apresentando como um meio, por exceléncia, de expansao do
capital, como uma nova via de acumulacdo” (DURAES, 2011, p. 136).

Assim, fica claro que nao apenas os trabalhadores informais que estao mais
diretamente ligados a producao, distribuicao e mesmo aos servicos das grandes
empresas capitalistas, participam do processo de acumulacao do capital.
“Trabalhadores de rua” também estao inseridos no circuito comercial de circulacao
de mercadorias que sao produzidas por grandes empresas.

A insercao marginal dos trabalhadores de rua (dos quais fazem parte os
vendedores ambulantes, os camelds, os comerciantes de pequenas barracas)
contribui para que a reproducao de suas existéncias (de vida e trabalho) aconteca
em condicoes precarias. Esses trabalhadores nao estao protegidos socialmente,
nao tém uma jornada de trabalho fixada previamente, nao conseguem projetar o
futuro em razdo da incerteza de suas atividades, e ainda enfrentam “a acgao
disciplinadora e repressora do poder publico através da fiscalizacao dos agentes da
prefeitura (o Rapa); as péssimas condicoes do comércio, uma vez que se trata de
um tipo de atividade que depende diretamente da oferta de bens e servicos para a
populacao” (DRUCK E OLIVEIRA, 2008, p. 11). Além disso, as condicoes de trabalho
que as ruas proporcionam - como a falta de infraestrutura, as intempéries
climaticas e as péssimas condicoes de iluminacao, higiene e saude -,
comprometem o trabalho e a qualidade de vida dos trabalhadores.

Situadas no circuito inferior da economia (SANTOS, 2004), as atividades
desses comerciantes sao de pequenas proporcoes. Normalmente, eles adquirem
pequenas quantidades de determinada ou de uma miscelanea de mercadorias,
com o auxilio de um crédito limitado, ndo possuem um local apropriado para o
desenvolvimento dos seus comércios, se inserem em oportunidades temporarias e
na maioria dos casos se mantém permanentemente na informalidade (DRUCK e
OLIVEIRA, 2008).

Os trabalhadores sem emprego que fazem parte do mercado de trabalho
informal precisam criar possibilidades e estratégias variadas de reinvencao. Para
isso, esses trabalhadores se utilizam de muita criatividade para garantir a prépria
sobrevivéncia e a sobrevivéncia das suas atividades. Tendo em vista a “logica da
sobrevivéncia imediata”, as estratégias criadas por esses trabalhadores tém como
finalidade suas incorporacbes ao mercado local, ao passo que contribuem para
“aceitarem tal condicao como a mais plausivel a ser vivida num contexto de
desemprego e precarizacao do trabalho”. No bojo dessas discussoes, insere-se o
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trabalho das pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos nas romarias de
Bom Jesus da Lapa.

2 DA MEMORIA SOCIAL, COLETIVA AO SEU LUGAR

A memodria, social e coletivamente construida, constitui uma categoria
analitica central neste estudo. Ela ndo esta sendo tomada aqui, apenas como um
recurso de analise, mas é o que confere sentido as problematizacdes e a pesquisa
como um todo. Ao nos depararmos com o objeto deste estudo, desde a sua
constituicao, enxergamos a memoéria, nessa perspectiva social, articulada,
encadeada, tecida, de maneira urdida, a toda a trama das relacoes que
pretendemos enxergar. Por isso, consideramos que a ligacao do presente estudo
com a teoria da memoéria nao pode ser residual e apendicular. Antes, sao as suas
teorias que conferem sustentacao as problematizacoes, investigacoes, analises e
conclusoes.

Em razao disso, este capitulo tem por objetivo aprofundar a discussao das
teorias da memoéria que permitem a mobilizacao do objeto e, consequentemente
possibilitam a sua compreensao. A sua proposta, portanto, nao é apresentar as
diversas perspectivas e teorias dos estudos em memoria, o que objetivamos é
compreender a memoria, o seu significado na perspectiva social e, sobretudo,
tomar por referéncia, tedricos cujos pensamentos permitir-nos-ao mobilizar de
maneira coerente o objeto em estudo.

Considerando a leitura prévia que fazemos do objeto, fundamentamo-nos
precipuamente na teoria da “memoria coletiva” de Maurice Halbwachs (2006) e
buscamos chamar para a discussao aqui proposta, principalmente, autores que
com ele dialogam e/ou que se fundamentaram em sua teoria da memoria.
Utilizamos ainda, as contribuicoes proporcionadas pela teoria dos “lugares de
memoria” de Pierre Nora (1981), que nao deixa também de coadunar com o
pensamento halbwachiano.

2.1 Sobre os estudos em memoria

As teorias da memoria tém, cada vez mais, possibilitado o estudo das
tramas das relacoes que tecem a vida cotidiana, observacao possibilitada por
Maurice Halbwachs (2006), quando em seu

livro péstumo traz consigo um tom que ultrapassa a sociologia
‘classica’, porque nele encontramos elementos de uma sociologia da
vida cotidiana ou, mais precisamente, 0s pressupostos que
permitiriam a analise sociologica examinar as situagdes concretas nas
quais esta implicito o homem do dia-a-dia na trama da vida coletiva
(DUVIGNAUD 2006, p. 15)
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Essas realidades sociais - formadas por pessoasi®, obviamente, sao
construidas por uma série de elementos (praticas, habitos, crencas, valores, ideias,
pensamentos, preconceitos, representacoes, entre outros), que permanecem,
duram, e/ou se repetem, muitas vezes de modo aparentemente inexplicavel, seja
dentro de uma coletividade, de muitas, simultaneamente, ou da sociedade como
um todo. Observar tais elementos nas suas continuidades nos leva ao problema da
duracao humana.

As questoes da duracao dos grupos sociais - e logo dos compartilhamentos
de experiéncias de um passado comum -, e as diferentes formas pelas quais os
individuos sao moldados pelos acontecimentos do passado (nao apenas o0s
diretamente vivenciados por eles), constituem uma problematica que atravessa os
estudos de diversas ciéncias humanas, sobretudo os campos da Psicologia, da
Filosofia, da Sociologia e da histéria. Sao as teorias da Memoédria em sua
multidisciplinaridade, multimodalidade e multidimensionalidade que tém, de certo
modo, possibilitado a compreensao do passado em sua continuidade no presente,
considerando que, como ressalta Halobwachs (2006), a memoéria € sempre
recomposta e reconstruida.

Logo a memoria € sempre atualizada para responder ao presente. Todavia,
embora nao seja exata, a memoria nao é inventada, ela se constitui a partir dos
sentidos que os grupos vao lhe dando. Nesse sentido, HALBWACS (2006) cunha a
expressao “memoria coletiva” para destacar que mesmo as memoérias individuais
sao sociais; sao memorias das experiéncias dos grupos com 0S quais a pessoa se
encontra envolvida.

Desse modo, quando Halbwachs (2006) se volta para a realidade concreta e
cotidiana, se da conta de que “é impossivel conceber o problema da duragao
humana, quando nao se toma como ponto de referéncia os contextos sociais que
servem de baliza a essa reconstrucao que chamamos memoria” (HALBWACHS,
2006, p. 8). Em outras palavras, apesar de serem as pessoas que lembram, que
recordam e que recompoem 0s acontecimentos passados, elas estao inscritas em
quadros coletivos de memoria, que regulam as lembrancas e, por isso, s6 lembram
porque estao calcados nesses quadros.

Para Halbwachs (2006), a meméria € sempre construida socialmente,
coletivamente, nos grupos nos quais os individuos estao envolvidos. Sao nos
contextos sociais e na coletividade que se constroem e permanecem o0s estoques,
as ideias e imagens que possibilitam a construgao de lembrancas e a
recomposicao delas. Desse modo, Halbwachs (2006) insere em seus argumentos
de sustentacdo da teoria da memoria coletiva, dois elementos fundamentais: os
grupos e 0s quadros sociais da memoria.

Isso porque, estivemos no passado, mas nao estivemos sozinhos. Disso
resulta que a impressao que temos dele nao é individual, visto que ela “pode se
basear ndao apenas na nossa lembrancga, mas também na de outros” (HALBWACHS,
2006, p. 25). Por isso mesmo Halbwachs confere tanta importancia ao

18 O termo pessoas € preferencialmente utilizado em relagao ao termo individuos, de acordo com Celso de Sa (2007, p.292),
que considera que “a referéncia a pessoa implica reconhecé-la como produto de um processo de socializacao”.
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“testemunho”, afirmando que o ser sensivel, que de fato viu, presenciou,
testemunhou, nao retém todas as informagdes dos eventos passados, de modo
que “muitas circunstancias a ele relativas permanecem obscuras” (lbidem, p. 29).

Para reforcar, enfraquecer, completar o que sabemos sobre o passado, €
que recorremos aos testemunhos, daqueles que estiveram nele conosco,
provavelmente submetidos aos mesmos referenciais. Conforme afirma Halbwachs
(2004), em Los marcos sociales de la memoria, “si examinamos mas de cerca el
modo como recordamos, reconoceremos - indudablemente - que la mayoria de
nuestros recuerdos se manifiestan en el momento que nuestros parientes, amigos
u otras personas los evocan” (HALBACHS, 2004, p. 8), e ainda: “lo mas usual es
que yo me acuerdo de aquello que los otros me inducen a recordar, que su
memoria viene en ayuda de la mia, que la mia se apoya en la de ellos” (Ibidem, p.
8).

Quando Halbwachs (2004; 2006) se refere aos testemunhos, todavia, ele
utiliza-os de modo amplo. Ou seja, a presenca daqueles que interferem em nossas
percepcoes, participam da construcao das nossas memoérias e nos ajudam a
recompor o passado, nao precisa de modo algum, ser fisica. Dito com o0s seus
termos: “para confirmar ou recordar uma lembranca, ndo Sao necessarios
testemunhos no sentido literal da palavra, ou seja, individuos presentes sob forma
material e sensivel” (HALBWACHS, 2006, p. 31).

Para Halbwachs (2006), se alguém caminha durante uma viagem, com
pessoas dos grupos nos quais esta envolvida ou se caminha sozinha, tanto faz,
pois a légica da percepcao desses grupos esta impregnada nela. De acordo com as
palavras desse autor

em todos os momentos, em todas as circunstancias nao posso dizer
que estivesse caminhado sozinho, que estivesse refletido sozinho,
pois em pensamento eu me situava neste ou naquele grupo [...].
Outras pessoas tiveram essas lembrancas em comum comigo, elas
ajudam a recorda-las, eu me volto para elas por um instante adoto
seu ponto de vista, entro em seu grupo, do qual continuo a fazer
parte, pois experimento ainda sua influéncia e encontro em mim
muitas ideias e maneiras de pensar a que nao me teria elevado
sozinho, pelas quais permaneg¢o em contato com elas (HALBWACHS,
2006, p. 31).

Para Halbwachs, cada grupo social constroi uma l6gica propria de percepcao
da realidade e € exatamente por essa logica se impregnar no grupo € em seus
membros, que resta prescindido o testemunho no sentido literal. Dito com as suas
palavras,

existe uma logica da percepcao que se impoe ao grupo e que o ajuda
a compreender e a combinar todas as nogdes que lhes chegam do
mundo exterior: l6gica geografica, topografica, fisica, que nao é outra
sendo a ordem introduzida por nosso grupo em sua representagao
das coisas no espaco [...]. Cada vez que percebemos, ndés nos
conformamos a esta légica; ou seja, lemos os objetos segundo essas

40



leis que a sociedade nos ensina e nos impoe (HALBWACHS, 2006, p.
61).

De acordo com o pensamento halbwachiano, essas logicas da percepcao
coletiva ajudam a explicar a construcao das lembrancas e a reconstrucao do
passado comum, de modo que “qualquer recordacdo de uma série de lembrancas
que se refere a0 mundo exterior € explicada pelas leis da percepgcao coletiva”
(Ibidem, p.62). E por isso que Halbwachs (2006, p. 30) inicia a elucidacdo da
memoria coletiva, da seguinte maneira:

Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por
outros, ainda que se trate de eventos em que somente nos estivemos
envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isto acontece porque
jamais estamos s6s. Ndo € preciso que outros estejam presentes,
materialmente distintos de nés, porque sempre levamos conosco
certa quantidade de pessoas que nao se confundem (HALBWACHS,
2006, p. 30).

A teoria da memoria coletiva se pauta, portanto, na existéncia de grupos.
Sao neles que a realidade social e a construcao das memorias estao fundadas.
Inumeraveis tipos de grupos coexistem ao mesmo tempo na sociedade e o transito
dos individuos neles € livre e simultaneo. Os grupos sao constituidos, tendo por
referéncia os marcos sociais (ou quadros sociais) considerados importantes pelo
proprio grupo. Sao os seus membros, enquanto coletivo constituido, por sua vez,
que elegem o preservavel, o que deve adquirir longa duracao.

Quando Halbwachs (2006) se refere aos grupos, aos quais estao atreladas a
duracdo do passado comum e a constituicdo da memoéria coletiva, isso nao
significa que exista uma formalidade na composicao desses grupos, ou mesmo que
possuam delimitagdes claramente visiveis; tampouco que os individuos se insiram
neles de maneira conscientemente deliberada.

Os grupos - pelo que Halbwachs (2006) permite compreender -, nao sao
estaticos, permanentes, imutaveis. Antes, ele deixa claro ao longo de toda a sua
teoria que os grupos sao fluidos, flexiveis, dinamicos e sem delimitacoes rigidas.
Podem ser efémeros, duradouros e, portanto, existirem de forma mais longeva,
deixarem de existir, voltarem a existir novamente, ou simplesmente permanecerem
vivos e coesos ao longo do tempo. Desse modo, o grupo € a permanéncia, qualquer
gue seja a maneira dessa permanéncia. Ele nao precisa ser fisico e pode subsistir
através do testemunho.

Para Halbwachs, o individuo normalmente faz parte de diversos grupos
simultaneamente. Com as suas palavras, “nos misturamos em varios grupos
durante a vida” (HALBWACHS, 2006, p. 29) e a duracao de algumas memorias esta
atrelada a permanéncia sob a influéncia de determinado grupo - permanéncia
essa que, enfatizamos mais uma vez, nao precisa ser fisica. Como as pessoas
estdao a um s6 tempo fazendo parte de grupos distintos, o que fica claro na teoria
da memoria coletiva € que as memoérias que permanecem para o individuo sao as
memorias do grupo, que se mantém coeso.
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Desse modo, Halbwachs (2006) nos conduz a chave para a compreensao de
uma das questoes mais instigantes, quando se pretende adentrar ao campo da
memoria: 0 que permanece/porque permanece/de que modo permanece. As
memorias coesionais - ou seja, que se mantém durante uma longa duracao e,
portanto, nao apenas permanecem, mas também possibilitam a duracao do préprio
grupo -, 0 sao, porque construidas e continuamente mobilizadas em grupos que as
tém como importante e que, por sua vez, se mantém ao longo do tempo,
preservando-as e recompondo-as.

Assim, quando se colocam sob as influéncias de determinado grupo - e
consequentemente do marco social que |he determina -, os individuos partilham
um passado comum, como se este fosse imutavel e € justamente isso que confere
coesao as memorias coletivas desse grupo. Conforme afirma Peralta (2007, p. 5),

Para Halbwachs a funcao primordial da meméria, enquanto imagem
partilhada do passado, € a de promover um lago de filiacdo entre os
membros do grupo com base no seu passado coletivo, conferindo-lhe
uma ilusao de imutabilidade, ao mesmo tempo em que cristaliza os
valores e acepcoes predominantes do grupo ao qual as memoérias se
referem

Em A memédria Coletiva, Halbwachs (2006) expressa a forte influéncia da
perspectiva durkheimiana sobre a sua teoria, ao conferir importancia e forca aos
pontos de referéncia exteriores, na constituicao dos grupos e de suas memodrias.
Compartilhando do pensamento do seu mestre Durkheim, Halbwachs tece a sua
explicacao acerca da duracao do passado e das lembrancas, considerando que 0s
marcos - ou quadros - sociais marcam a coletividade de uma maneira tao forte,
que vao direcionando o que é importante permanecer.

Assim, no pensamento halbwachiano, 0s marcos sociais (ou quadros) sao
eleitos pelo grupo, como importantes para a sua existéncia. Trata-se de pontos de
referéncia exteriores que fazem sentido para os membros do grupo e estao
relacionados a constituicdo dos seus lacos de filiacao. A memoéria do grupo é
construida coletivamente com base nesses referenciais, de modo que a lembranca
dura para os individuos que compoem determinado grupo, justamente porque eles
estao submetidos aos mesmos marcos.

As ideias trazidas de maneira diluida em A memoria Coletiva, no que se
refere aos pontos de referéncias exteriores - ou marcos sociais -, foram esbocadas
com maior profundidade por seu autor em Los marcos sociales de la meméoria. A
ideia fundamental trazida por Halbwachs neste trabalho é a de que “la memoéria
depende del entorno social”1® (HALBWACHS, 2004, p. 7). Como enfatiza ao longo
de toda a sua teoria da memoria, temos necessidade do contexto social para
reconhecer e localizar nossas lembrancas, exatamente porque “es en la medida en

19 A meméria depende do entorno social (traducdo nossa).
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que nuestro pensamiento individual se reubica en estos marcos y participa en esta
memoria que seria capaz de recordar”20 (Ibidem, p. 9).

Ao definir o marco social, na sua relacao com a memoria, Halbwachs (2004,
p. 10) afirma:

estos marcos colectivos de la memoria no son simples formas vacias
donde os recuerdos que vienen de otras partes se encajarian como en
un ajuste de piezas; todo lo contrario, estos marcos que la memoria
colectiva utiliza para reconstruir una imagen del pasado acorde con
cada época y en sintonia con los pensamientos dominantes de la
sociedad.?1

Todavia, o autor deixa claro que o papel dos marcos sociais no processo de
recordacao, sO se concretiza tendo por pressuposto o grupo. Desse modo, “no era
suficiente demonstrar que los individuos cuando recuerdan utilizan siempre los
marcos sociales. Es desde el punto de vista del grupo o de los grupos donde
forzoso colocarse”?2 (lbidem, p. 11).

Isso fica evidenciado também, quando Halbwachs (2006) se volta para o
espaco, com a intencao de elucidar as relacoes entre este - “el entorno social”,
como se refere em Los marcos... - e a memoria coletiva. Trazendo o espaco como
um elemento de grande importancia na constituicao da personalidade e dos
proprios grupos, Halbwachs (2006) o apresenta como um referencial exterior que
tanto marca os grupos - e consequentemente os seus membros -, quanto recebe
as suas marcas23.

Ea imagem de permanéncia e estabilidade que os objetos exteriores com 0s
quais entramos em contato diario nos oferece, a responsavel, em grande medida,
pelo equilibrio mental e por tornar o espaco e seus objetos, “partes inseparaveis de
nosso eu” (HALBWACHS, 2006, p. 157). Conforme esclarece o autor, nao nos
apegamos aos objetos e nao estabelecemos tal relacao com o espaco exterior a
nds, apenas por uma questao de comodidade estética e de adaptacao dos nossos
habitos motores, mas, sobretudo, porque “nosso ambiente material traz ao mesmo
tempo a nossa marca e a de outros” (Ibidem, p. 157).

O espaco exterior - ou melhor, 0 marco espacial -, reflete desse modo, as
marcas dos grupos e por isso mesmo nos faz lembrar “nossas familias, nossos
amigos que vemos com frequéncia nesse contexto” (Ibidem, p. 157). Ou seja, o
espaco tem a capacidade de nos transportar aos grupos com 0S quais estamos
envolvidos, justamente porque ha inscritos nele tracos duradouros, que fazem
sentido para os membros do grupo, porque escritos pelo préprio grupo.

20 £, na medida em que o nosso pensamento individual recoloca neste quadros e participa dessa meméria, que seria capaz
de se lembrar (tradugao nossa).

21 Este quadros coletivos da meméria ndao sao simples formas vazias onde as memorias que vém de outras partes se
encaixam como pecgas de um cenario; muito pelo contrario, esses quadros sao utilizados pela memédria coletiva para
reconstruir uma imagem do passado de acordo com cada idade e em sintonia com 0s pensamentos dominantes da
sociedade (tradugao nossa).

22 Nao era suficiente demonstrar que os individuos quando recordam sempre utilizam os quadros sociais. E, obrigatoriamente
do ponto de vista do grupo ou grupos que faziam parte (tradugdo nossa).

23 Conforme esclarece Halbwachs (2006, p. 159): “quando inserido numa parte do espago, o grupo o molda a sua imagem,
mas ao mesmo tempo se dobra e se adapta a coisas materiais que a ela resistem”.
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Desse modo, para Halbwachs (2006, p. 170),

0 espaco € uma realidade que dura: nossas impressoes sucedem
umas as outras, nada permanece em nosso espirito e nao
compreenderiamos que seja possivel retomar o passado se ele nao
estivesse conservado no ambiente material que nos circunda. E ao
espaco, a0 NOSSO espago - O espaco que ocupamos, por onde
passamos muitas vezes, a que sempre temos acesso e que, de
qualquer maneira, nossa imaginacao ou nosso pensamento a cada
instante é capaz de reconstruir - que devemos voltar nossa atencao,
€ nele que nosso pensamento tem de se fixar para que essa ou
aquela categoria de lembrancas reapareca.

Quando Halbwachs (2006) afirma que esses tracos escritos pelo grupo no
espaco sao duradouros e em nada se assemelham a escrita em um quadro negro -
“no qual se escreve e depois se apaga numeros e figuras” (HALBWACHS, 2006, p.
159), que sequer possuem relacao alguma com o proprio quadro -, nao esta
afirmando necessariamente que o espaco nao se modifique no decorrer do tempo.
O que ele esta nos dizendo é que o local recebe a marca do grupo, do mesmo modo
que o grupo também é marcado pelo local, como ja foi pontuado aqui. Todavia,
essa marca nao pode ser apagada com a facilidade que o giz é retirado do quadro
negro, onde ora escreve-se uma coisa, ora escreve-se outra - que o préprio quadro
negro nao poderia recordar, dada a fugacidade da relacao entre o que € escrito e
ele mesmo, enquanto suporte material.

Por outro lado, se é verdade que o espaco se modifica apds determinada
duracao, a impressao de imobilidade que ele deve transmitir - para que cumpra o
papel de referenciar a memoéria coletiva e para que o grupo possa permanecer
sujeito a sua natureza material, participando do seu equilibrio -, deve predominar
por periodos bastante longos. Isso porque,

cada aspecto, cada detalhe desse lugar tem um sentido que s6 é
inteligivel para os membros do grupo, porque todas as partes do
espaco que ele ocupou correspondem a outros tantos aspectos
diferentes da estrutura e da vida de sua sociedade, pelo menos o que
nela havia de modo mais estavel (HALBWACHS, 2006, p. 160).

Assim os elementos espaciais possuem uma espécie de linguagem e se
comunicam com 0s grupos, através dos sentidos que carregam 0S quais 0s grupos
decifram. Por isso mesmo os grupos vao se adaptando ao espaco e, ao tempo em
que podem permitir que novos fatos tenham lugar no contexto espacial, resistem
as modificacoes bruscas, pois que a relacdo que se constitui entre eles e o solo
onde permanecem estabelecidos, as casas, as ruas, as cidades etc., ndo é “apenas
uma relacao muito acidental e de curta duracao” (HALBWACHS, 2006, p. 163).

Isso nao significa, porém, que tudo o que existe no espaco - e foi obra de
grupos que o fizeram em algum momento anterior -, nao possa ser desfeito por
outros grupos, posteriormente. Todavia, embora “o0 que um grupo fez, outros
possam desfazer (...), a intencdo dos homens antigos tomou corpo num arranjo

44



material, em uma coisa, e a forca da tradi¢ao local vem dessa coisa, da qual ela era
a imagem” (lbidem, p. 163). Sendo assim, em geral, os grupos optam pela
permanéncia - lembrando que a resisténcia as modificacbes s6 se manifesta
gquando emanada de um grupo e nao de individuos isolados, ja que, no
pensamento halbwachiano, inquietacoes individuais e isoladas nao tocam a
coletividade.

Ha ainda que esclarecer, que quando enfatiza a importancia do espaco na
duracdo do passado comum, Halbwachs (2006) nao esta restringindo sua
compreensao ao espaco fisico. Isso porque a sua concepgao de espaco nhao
comporta apenas as formas e cores que percebemos ao nosso redor. Na realidade
o autor parte do pressuposto de que quando percebemos as qualidades fisicas e
sensiveis das coisas, sempre o fazemos situados em determinadas condicoes,
porque nao é possivel livrarmos os objetos com os quais nos deparamos, de “uma
série de relacdoes que se impdem ao Nosso pensamento e correspondem a outros
tantos pontos de vista diferentes” (HALBWACHS, 2006, p. 171). Nao nos livramos
de todos os grupos de que fazemos parte e nao nos despimos dos seus pontos de
vista, como ja dissemos quando tratamos das “légicas de percepcao da realidade”.

Os grupos vao, desse modo, constituindo, preservando e reconfigurando 0s
espacos de maneiras diversas, em funcao das relacdoes que estabelecem com
outros grupos e das que se dao entre os seus proprios membros. Se estivéssemos
tratando de grupos juridicos, por exemplo, poderiamos olhar para a relagao entre
espaco e memoria coletiva, a partir do direito a propriedade privada. Se fosse o
caso de estarmos preocupadas com 0 espaco estritamente do ponto de vista da
vida econOmica, deslocar-nos-iamos do campo dos direitos para adentrar ao mundo
do valor e consequentemente a nossa perspectiva a respeito do espaco, também
sofreria com esse deslocamento. Entretanto, tendo em vista os interesses deste
estudo, optamos por buscar compreender melhor o espaco, a partir da sua
constituicdo enquanto referencial religioso - e Halbwachs nos da essa
possibilidade.

A partir das interpretacoes de Halbwachs (2006) vamos encontrando varias
abordagens da perspectiva dos seus estudos em diversas areas do conhecimento.
Sa (2007), por exemplo, do lugar da Psicologia Social reafirma:

A memoéria humana ndao é uma reproducdo das experiéncias
passadas, e sim uma construcao, que se faz a partir delas, por certo,
mas em funcao da realidade presente e com o apoio de recursos
proporcionados pela sociedade e pela cultura (SA, 2007, p. 291).

E continua Sa (2007), afirmando que “o carater construtivo da meméoéria” é
um dos principios unificadores mais importantes, do que este autor denominou de
“campo da memoria social”. Ao invés da reproducao do passado, a memodria
funciona na sua reconstrucao, em funcao de necessidades e interesses que nao
poderiam pertencer a outra temporalidade, senao ao presente.
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Arostegui (2004, p. 162), afirma que a memoaria constitui “lo sustento de la
continuidad de la experiencia”24, coadunando com o pensamento de Halbwachs
(2006), que expressa em diversos momentos da sua teoria, que a memoéria € o que
confere duracao as experiéncias humanas e trata-se de uma reconstrucao que
ocorre em forma de presente, ja que € nele e a partir dele que os sujeitos
“lembram”do passado. Assim, “se o que vemos hoje toma lugar no quadro de
referéncias de nossas lembrancas antigas, inversamente essas lembrancas se
adaptam ao conjunto de nossas percepcoes do presente” (HALBWACS, 2006, p.
29).

Arostegui (2004) também compartilha dessas concepcoes e as utiliza para
estabelecer os nexos entre memoria e historia, em “La historia vivida: sobre la
historia del presente”. Para este autor, uma das principais funcdées da memoria, €
justamente “la capacidad de reminiscencia de las vivencias en forma de
presente”? (AROSTEGUI, 2004, p. 162). Conforme clarifica, “la meméria, como
decimos, es capaz de reasumir la experiencia passada como presente y al mismo
tiempo como duracién”26 (AROSTEGUI, 2004, p. 162).

Para Arostegui (2004), o movimento através do qual a experiéncia passada
adquire continuidade por meio da memodria, € um movimento orientado pela
direcao presente-passado, pois € no presente que os individuos lembram; é no
presente que eles retornam ao passado. Todavia, embora a memoéria seja um
elemento de recomposicao social, a partir de elementos do presente, este autor
salienta que ela contém a sua temporalidade interna, ou seja, nessa relacao entre
presente e recomposicao do passado, ela se da conta da sucessao temporal em
relacao ao que permaneceu.

Peralta (2007), por sua vez, referiu-se ao que estamos chamando de
“carater construtivo da meméria” (SA, 2007), com a denominacdo de “abordagem
presentista da memoéria social”. Na perspectiva dessa autora, com a énfase no fato
da memoéria ser uma construcao do presente, surgiram diversos estudos
concentrados na sua instrumentalizacao e manipulacao. Em linhas gerais, isso
significa que, como a memoéria é uma construgao que se faz no presente, a partir
das necessidades e interesses dele, nada impede que estratégias de invencao e
manipulacao do passado, intervenham na sua recomposicao.

Desse modo, a ideia essencial trazida por Peralta (2007), a respeito da
relacao entre a recomposicao do passado e as politicas de memodria, € a de que
cria-se um jogo de interesses, no qual diferentes regimes politicos se utilizam de
meios de comunicacao social, do sistema de ensino, dos monumentos e dos
museus, das celebracdes e rituais publicos, para configurar uma “politica de
memoria”, através da qual o passado, suas imagens e suas tradicoes “sao
estrategicamente inventadas e manipuladas por setores dominantes da sociedade
para servir as suas proprias necessidades no presente” (PERALTA, 2007, p. 8).

24 0 sustento da continuidade da experiéncia (traducdo nossa).

25 A capacidade de reminiscéncia das vivéncias em forma de presente (tradugao nossa).

26 A memoria, como se diz, € capaz de retomar a experiéncia passada como presente, € a0 mesmo tempo como duragao
(traducao nossa).
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2.2 Bom Jesus da Lapa: dos milagres a lugar de constituicdo de memoéria

Conhecida como “a Capital Baiana da Fé”, de acordo com Steil (1996, p.
24), a cidade de “Bom Jesus da Lapa € um dos mais importantes santuarios do
nordeste, juntamente com Juazeiro do Norte e Canindé”. Situada no Médio Vale do
Sao Francisco??, a aproximadamente 800 km da capital da Bahia, no seu sertao,
encontra-se essa “cidade santa”, para a qual peregrinam, ha mais de trés séculos,
muitos fiéis e turistas de diversos lugares do Brasil.

Em estudo antropolégico sobre o santuario de Bom Jesus da Lapa, Steil
(1996), constatou que desde a sua origem, no final do século XVII, esse santuario
abriga um culto “que se estende até os dias de hoje” (Ibidem, p. 15), sendo tanto
uma tradicao antiga que resistiu as inovacoes e reformas do catolicismo, quanto
“um fendmeno que € reinventado2® em diferentes momentos por seus diversos
agentes” (Ibidem, p. 15).

De clima tropical, quente e seco, cujos periodos de estiagem se estendem
do més de abril ao més de outubro, “foi enquanto centro de peregrinagao que a
Lapa ganhou notoriedade e se tornou uma referéncia para toda a regiao”2° (lbidem,
p. 28). A cidade vive basicamente do fluxo de romeiros30, de modo que

a centralidade geografica do santuario também se traduz em termos
econOmicos [...]. A Romaria ndo apenas colocou a cidade no mapa,
como constitui a sua base econdémica. A cidade vive em torno do
santuario que, de certa forma é responsavel pela sua diferenciacao
em relagao aos demais municipios da regiao (STEIL, 1996, p. 30).

A origem do santuario, que se confunde com a origem da proépria cidade,
pode ser localizada no final do século XVII (como ja mencionado), e as versoes para
ela ndo sao exatas. Acredita-se que a gruta do Bom lJesus poderia ter sido
descoberta por um vaqueiro, ou pelo Monge Francisco Mendonca Mar. Esta Ultima
versao, considerada a mais difundida, afirma que

o0 Monge era portugués, de familia humilde. Quando jovem, no final do
século XVII, migrou para Salvador. Tinha a profissdao de ourives ou
pintor. Apés uma contenda com o Governador, deixou a cidade e se
embrenhou pelo sertao, levando consigo um crucifixo € uma imagem
de Nossa Senhora da Soledade (STEIL, 1996, p. 44).

27 De acordo com Steil (1996, p. 25), “o Vale do Sao Francisco teve uma grande importancia econdmica no século VXII,
durante o ciclo do ouro, ocupando uma posicao estratégica na ligacdo entre o litoral e o interior do pais”, ja que muitas
pessoas das provincias do litoral transportavam seus escravos para Minas e iam para la em busca de ouro. Assim, para este
autor, essas viagens a caminho do ouro, do emboaba e das fortunas se encontram na génese de Bom Jesus da Lapa, pois
que ao navegarem pelo Sao Francisco, os tripulantes das embarcac6es encontraram a igreja que “a natureza aprontara”.

28 Grifos do autor.

29 Euclides da Cunha (1993, p. 221) em seu livro Os Sertées, se refere a cidade de Bom Jesus da Lapa como “a Meca dos
sertanejos”.

30 Embora Bom Jesus da Lapa tenha conseguindo - apesar dos periodos de estiagem bastante longos -, impulsionar o
desenvolvimento do agronegdcio com agricultura irrigada, por meio de projetos do governo, e assim calcar parte do seu
desenvolvimento econdmico na exploragao do agronegécio baseado na producao e exportacao de frutas, € o impulso dado
pelas romarias que movimenta de maneira expressiva a sua economia.
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De acordo com os relatos historicos - tanto de estudiosos quanto dos
proprios, romeiros que vao tecendo a tradicao oral em torno do santuario -,
acredita-se que antes mesmo de avistar “a imensa pedra que se levanta em meio a
um vasto platd, as margens do Sao Francisco” (Ibidem, p. 30), Francisco Mendonca
Mar ja estava “predestinado” a encontrar a gruta sagrada. Conforme descreve
Segura (1937),

penetrando a pé no interior, passou por numerosas fazendas onde
poderia ter permanecido, ndo fosse uma voz misteriosa que |lhe dizia:
busca o calvario na gruta! Entrando na gruta da Lapa, compreendeu
que encontrara finalmente o que vinha procurando, passando a viver
como eremita (SEGURA, 1937, p. 41, apud STEIL, 1996, p. 44),

A partir dai, tém inicio os milagres que as pessoas acreditam alcancar,
quando pisam nesse solo sagrado. Bom Jesus da Lapa sobrevive, portanto, dessa
memoria de lugar constituido por ato divino da natureza, porque emerge “como
concretizagcao do mito biblico” (STEIL, 1996) e consequentemente nasce para
recriar, reinventar no contexto do novo mundo “a Nova Jerusalém”. Nos termos de
Steil “o santuario surge, assim, como o0 arquétipo de um centro mitico onde o céu e
a terra se encontram, abrindo a possibilidade de se penetrar no dominio do
transcendente” (Ibidem, p. 37).

Desse modo, antes mesmo da chegada do Monge Francisco Mendonca Mar,
a gruta de Bom Jesus da Lapa ja havia sido “criada pela providéncia divina” (STEIL,
1996, p. 38), ja que “os relatos, na verdade, a posteriori, atribuem a descoberta da
gruta a um conhecimento a priori, que ja estava na Biblia” (Ibidem, p. 34).

Ao se referir ao processo de sacralizacao do lugar, Steil (1996) considera
gue sao as pessoas nos movimentos de deslocamento ao santuario de Bom Jesus
da Lapa, que vao estabelecendo/reiterando/fortificando a relacdo entre o sacro,
suas consciéncias religiosas e o lugar em termos fisicos; de modo que vao assim
constituindo o espaco sagrado. Conforme afirma Steil (1996),

no movimento dos corpos que cruzam o sertdao em direcao ao
santuario, os romeiros vao demarcando um espaco sagrado que torna
certos lugares e objetos mais préximos de Deus do que outros. Sua
consciéncia esta inextrincavelmente associada ao territério, de forma
que o sagrado se apresenta sempre encharcado de concretude, ao
alcance da vista e da mao, podendo ser tocado (STEIL, 1996, p. 23).

Ao buscar as descricoes do santuario na literatura, Steil (1996, p. 31)
constatou o quanto “a geografia € um elemento central e constitutivo do culto que
se desenvolveu em torno do santuario de Bom Jesus da Lapa. Tanto nos relatos
escritos, quanto nos orais, as referéncias a paisagem sao sempre uma constante”.
Dessa forma,

os documentos do século XVIII, que compdem a literatura eclesiastica,
assim como os do século XIX, produzidos pelos viajantes e
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exploradores que estiveram na regiao, ao descrever o santuario
ressaltam sempre a natureza e a peculiaridade do lugar como
elementos essenciais do culto (Ibidem, p. 31).

Desse modo, € apenas em relacao ao lugar - a esse lugar especifico -, que
fazem sentido todo o “espetaculo onde o inalcancavel e o possivel, o visivel e 0
invisivel se interpenetram numa trama urdida pela narrativa ficcional dos relatos
orais e dos fragmentos escritos” (STEIL, 1996, p. 31), que constituem a sacralidade
de Bom Jesus da Lapa. O lugar que hoje é Bom Jesus da Lapa vai sendo assim,
infundido por significados relacionados a determinada experiéncia religiosa, de
modo que o proprio espaco concreto se torna

portador de mitos que tecem as narrativas que circulam em torno do
santuario. O espaco ganha uma funcao metaférica e se apresenta
como texto que possibilita 0 acesso as mdltiplas interpretacoes sobre
as quais se funda esta sociedade onde homens, santos e anjos se
encontram diretamente implicados, através de diferentes formas de
trocas e convivéncias (lbidem, p. 23-24).

Em “Os quadros sociais da memoéria” (ou Los marcos sociales de la
memoria), Halbwachs (2004) deixa claro o quanto o marco religioso € um marco
estabelecido para a sociedade como um todo, desde os povos antigos. Para o
autor, em tempos muito remotos e sociedades muito primitivas, a religiao ja estava
vinculada ao lugar, e 0s povos sempre estiveram preocupados com a sua
preservacao. Embora os elementos religiosos possuam origens que se encontram
distantes no tempo, eles permanecem, constituindo um marco preexistente e é
somente a ele que 0s novos elementos podem se justapor.

Para Halbwachs (2004), toda religiao esta orientada para o passado, para
um evento que originalmente ocorreu em tempos muito distantes. A sua
conservagao acontece justamente pelo retorno continuo a origem, processo esse
que se da, sobretudo, por meio do culto e das celebracoes. Considerando que o
objetivo da religiao é conservar intacta, através do tempo a meméria de uma época
passada, Halbwachs (2004, p. 227) afirma: “la idea de que la religion nos
transporta a otro mundo, que su objeto es eterno e inmutable, y que los actos
religiosos donde se manifiesta, aunque se produzcan en una fecha y en un lugar
determinado, imitan y simbolizan por su repeticion indefinida y por su aspecto
uniforme, esta eternidad y permanencia”3?.

Com esse intento de conservacao, a religiao foi constituindo a sua historia,
as suas tradicoes, a sua memoria religiosa, sempre pautada no retorno ao passado
e aos eventos que aconteceram nele. Esses eventos que se encontram na
fundacao de toda a crenca, sendo de grande importancia para a memoria que se
estruturou em torno dela, aconteceram em determinados lugares e por isso
Halbwachs (2006, p. 185) considera que “seria muito dificil evocar o

31 A ideia de que a religido nos transporta para um outro mundo, que o seu objeto € eterno e imutavel, e que expressa atos
religiosos, que ainda que tenham sido produzidos em um tempo e em um lugar determinado, imitam e simbolizam, por sua
repeticao indefinida e por sua aparéncia uniforme, esta eternidade e permanéncia.
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acontecimento se nao pensassemos no lugar, que em geral ndao conhecemos
porque vimos, mas porque sabemos que existe, que poderiamos vé-lo e que, de
gualquer maneira, testemunhas garantem sua existéncia”; de modo que a memoria
religiosa precisa imaginar os lugares para evocar 0s acontecimentos que a eles
associa.

E exatamente com essa intencao de continuidade e preservacao da
memoria religiosa, que o0 espaco cumpre uma funcao primordial. Em diversos
momentos em que se refere ao espaco, Halbwachs (2006) deixa claro que tudo o
que ocorre no que diz respeito aos grupos e a seus membros, se da em um lugar,
em um espaco, no proprio solo. E desse pressuposto que ele parte, quando afirma
que “as religides estao solidamente instaladas sobre o0 solo, ndo apenas porque
esta € uma condicao que se impoe a todos os homens e todos 0s grupos, mas um
grupo de fiéis € levado a distribuir entre as diversas partes do espaco o maior
namero de ideias e imagens que defende” (HALBWACHS, 2006, p. 170).

Ao tratar também da relacdo entre espaco e religiao - todavia a partir de
uma abordagem geografica -, Rosendahl (2006), considera que 0s espacos
sagrados sao construidos pelo “homem religioso”, exatamente porque ele sente
“necessidade de viver numa atmosfera impregnada do sagrado; e € por essa razao
gue se elaboram técnicas de construcao do sagrado” (ROSENDAHL, 2006, p. 29).
Devido a essa necessidade de consagrar um espaco, de construi-lo ritualmente, o
homem religioso vai identificando e demarcando os espacos e € desse modo que,
para essa autora, 0os espacos sagrados vao emergindo, qualitativamente fortes,
demarcados e distintos dos outros.

Ainda de acordo com Rosendahl (2006),

0 espaco sagrado € um campo de forcas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio
distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. [...] E € o espaco
sagrado, enquanto expressao do sagrado, que possibilita ao homem
entrar em contato com a realidade transcendental chamada deuses,
nas religides politeistas, e Deus, nas monoteistas (ROSENDAHL,
2006, p. 30).

E desse modo que os espacos vao se constituindo, de acordo com a
perspectiva religiosa: em alguns, Deus se manifestou; em outros habitam os
inimigos de Deus. O que distingue os espacos sagrados dos espacos comuns é
exatamente a crenca de que “embora Deus esteja presente em toda parte, ha
locais privilegiados em que Deus se manifestou” (Ibidem, p. 36). E a partir desse
principio que nascem as cidades santuario, ou “hierdpolis”, como sao chamadas
pela autora. Tais lugares tém a particularidade de possibilitar o contato direto com
Deus e, por isso, normalmente atraem pessoas que comungam com esse
proposito.

Halbwachs (2006) também compartilha do pensamento de que é isso
mesmo que ha de particular no espaco religioso: a memoria da presenca de Deus.
Referindo-se ao papel do culto dos lugares santos na historia do cristianismo, deixa
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claro que os espacos sagrados originais, podem ser recriados em diversos lugares,
se assim a vontade coletiva o desejar. Com o0s seus termos,

porque Deus € onipresente, ndo ha regiao que nao possa participar do
mesmo carater sagrado de locais privilegiados em que ele se
manifestou, e basta que os fiéis queiram coletivamente ali
comemorar tal aspecto de sua pessoa ou aquele de suas acoes, para
que essas lembrancas se apeguem a esse lugar e possamos
reencontra-la. (...) qualquer igreja pode se prestar a esse oficio:
podemos dizer que Jesus Cristo foi crucificado nao somente sobre o
Goélgota, mas em todos os lugares em que a cruz € adorada, e nao foi
somente no Cenéaculo que ele comungou com seus discipulos, mas
por toda parte onde é celebrado o sacrificio da missa e onde os fiéis
se aproximam da Santa Mesa (HALBWACHS, 2006, p. 187).

As sociedades formadas pelos grupos religiosos concebem o espaco a partir
de uma separacao material entre o sagrado e o profano. Dessa forma,
“determinados lugares, determinadas localizacdes ou certas disposicoes”, sao
capazes de |lhes trazer de maneira surpreendente, lembrancas e de lhes possibilitar
0 encontro com estados de espirito que j& experimentou. E desse modo que, para
Halbwachs (2006), o lugar sagrado proporciona a reconstituicao de lembrancas e
pensamentos comuns que em outras épocas foram sustentadas por outras
comunidades, nesse mesmo lugar.

Afora essa separacao entre 0s espagos consagrados € 0S espagos comuns,
ou profanos, Halbwachs (2006) esclarece que embora os fiéis normalmente
transmitam os seus pensamentos e 0s seus habitos a Deus em qualquer espaco -
mesmo que as suas ocupacoes nesses espacos nao tenham qualquer finalidade
religiosa -, eles sentem necessidade de “se reunir periodicamente e se comprimir
uns contra os outros nos edificios e locais consagrados a Deus” (HALBWACHS,
2006, p. 183).

A necessidade de o grupo religioso construir lugares sagrados se funda,
sobretudo, na premissa de que a memoria se conserva nos lugares. Conforme
afirma Halbwachs (2006, p. 184),

mais do que qualquer outro, um grupo religioso precisa se apoiar num
objeto, em qualquer parte da realidade que perdure, porque em si ele
nao pretende mudar, enquanto a sua volta todas as instituicoes e os
costumes se transformam e as ideias e experiéncias se renovam.
Enquanto os outros grupos se atém a persuadir seus membros de que
suas regras e arranjos permanecem iguais por todo um periodo, mas
um periodo limitado, a sociedade religiosa nao pode admitir que nao
seja hoje como era no inicio, ou que deverd mudar no futuro. Como
qualquer elemento de estabilidade que faz falta ao mundo dos
pensamentos e dos sentimentos, € na matéria e em uma ou muitas
de suas partes do espaco que ela precisa garantir seu equilibrio.
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Como o que move a sociedade religiosa € a necessidade de conservacao,
para se convencer de que resiste ao tempo e as transformacoes que se aceleram
ao seu redor, ela deve encontrar lugares ou reconstituir a sua volta “uma imagem
mais ou menos simbdlica dos lugares em que se constituiu” (HALBWACHS, 2006, p.
187). Nos termos desse autor, esta é realmente uma “condicao de memoéria”, visto
que os lugares participam da estabilidade das coisas materiais.

2.3 Lugar coeso e conflitivo de meméria

Partimos da teoria da memobria coletiva, sobretudo porque ela tem
constituido um ponto de partida de muitos estudos no campo da meméoria social.
Pollak (1992) demonstra isso, quando se apropria do conceito de memobria,
sistematizado por Halbwachs (2006), afirmando que

a priori a meméria parece ser um fendbmeno individual, algo
relativamente intimo, proprio da pessoa. Mas Maurice Halbwachs, nos
anos 20-30, ja havia sublinhado que a memoria deve ser entendida
também, ou, sobretudo, como um fendmeno coletivo ou social, ou
seja, como um fenémeno construido coletivamente e submetido a
flutuacgodes, transformacodes, mudancas constantes (POLLAK, 1992, p.
201).

Entretanto, Pollak (1989) vai a contracorrente da teoria halbwachiana, ao
considerar que a forga institucional da memoria coletiva e dos marcos sociais que
possibilitam a coesao social, possui na realidade um carater destruidor e
uniformizador que oculta memoérias silenciadas.

Nesse sentindo, Peralta (2007), focando-se na compreensao da memoria
social, considera que realmente as pessoas sao modeladas pelo passado,
“consciente ou inconscientemente, na esfera publica ou na esfera privada, de
forma material ou comunicativa e de modo consensual ou conflitivo” (PERALTA,
2007, p. 4). Enquanto para Halbwachs (2006) esta “modelagem” que as
experiéncias passadas e vivenciadas coletivamente tém o poder de imprimir nos
individuos, ndo é de modo algum conflitiva, pois realizada pela forca dos marcos
sociais, se materializando de modo consensual, sem que haja luta ou contestacao.
Contudo, Peralta (2007), introduz a possibilidade do conflito, como um elemento
que jamais pode ser deixado de lado.

E exatamente essa a primeira consideracéo que Peralta (2007) tece a teoria
da memoria coletiva. Para essa autora, ao ter em vista que na relagao entre a
memoria e a identidade do grupo, é a identidade coletiva que determina o
conteldo da memoéria, Halbwachs (2006) “negligencia a natureza dial6gica,
negocial, conflitual e intertextual quer da identidade, quer da meméria, o que reduz
0 poder explicativo da sua abordagem geral” (PERALTA, 2007, p. 6). Em outras
palavras, ao apostar no consenso e na forca coercitiva dos marcos, Halbwachs
(2006) desconsiderou em suas analises a compreensao de que a sociedade é
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composta por contradicoes e interesses antagbnicos que, pela existéncia de lutas
pela hegemonia e dominacao, conformam uma dinamica de disputas. Ainda que
essas disputas ocorram dentro dos grupos, como pressupunha esse autor,
geralmente ocorrem pela via do conflito e da negociacao.

Desse modo, procuramos compreender os estudos do campo da memoria, a
partir da teoria da memoria coletiva de Halbwachs, porque foram os seus estudos
gue conferiram 0s contornos que esse campo possui e porque entendemos que a
sua teoria contribui em grande medida para as compreensoes que pretendemos no
presente estudo. Contudo, assim como faz Peralta (2007), nao consideramos que
0s quadros sociais exercam uma forca coercitiva sobre os individuos. Embora
compreendendo que os contextos de referéncia influenciem na constituicao e
recomposicao das memorias, consideramos que isso nao € um dado definitivo, ja
gue existem os conflitos e as reacoes.

2.4 Nora: lugares de memoria

Quando constréi a teoria dos lugares de memoria, Nora (1981) parte da
compreensao de que “a memoria se enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na
imagem, no objeto” (NORA, 1981, p. 9). E exatamente por constatar que a
aceleracao da historia significa “a percepcao global de qualquer coisa como
desaparecida” (NORA, 1981, p. 7), que o autor afirma a tendéncia de crescimento
da curiosidade “pelos lugares onde a memoria se cristaliza e se refugia” (Ibidem, p.
7).

A questdao que se torna central para Nora (1981), quando define o
surgimento dos lugares de memodria, situa-se, essencialmente, entre trés variaveis
basicas: o imperativo de mudanca, caracteristico dos tempos modernos; o
sentimento do esfacelamento da memoria - justamente porque a aceleracao do
movimento € de uma oscilacao tao feroz, que tende a conduzir o passado a morte,
de forma cada vez mais rapida -; e a conclusao de que as sociedades “condenadas
ao esquecimento” nao mais podem assumir o comportamento das sociedades
primitivas, que conseguiam guardar consigo uma memoria verdadeira, social e
intocada, sendo que € principalmente desta constatacao que emerge a
necessidade de “fazer a histéria”, como recurso aos estragos causados pela
mudanca.

Para Nora (1981, p. 13), portanto, € a partir da preocupacao com a rapidez
da mudanca, com a morte da memoria e com o “fim das sociedades-memoria”, que
emergem os lugares de memoria. Com 0s seus termos,

os lugares de meméria nascem e vivem do sentimento que ndo ha
memoria espontdnea, que € preciso criar arquivos, que € preciso
manter aniversarios, organizar celebragdes, pronunciar elogios
flnebres, notariar atas, porque essas operacdées nao sao naturais (...).
Sem a vigilancia comemorativa, a historia depressa os varreria (NORA,
1981, p. 13).
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E entdo do temor de que o tempo leve consigo 0 que mereceria ser
guardado, que a memoéria passa a ser tomada como histoéria. A operacao natural do
tempo sobre os “vestigios” e “testemunhos memoraveis”, como se refere Nora
(1981), € um processo que conduz ao desaparecimento, destruindo aquilo que
permitiria ao presente saber do passado, de modo que é na defesa do que se
pressupoe estar ameacado, que se pauta a construcao dos lugares de memoria.
Como bem ressalta Nora (1981, p. 13) em relacao a eles, “se o que defendesse
nao estivesse ameacado, nao se teria, tampouco, a necessidade de construi-los”.

Nascidos para que o0 tempo nao destrua por completo o passado e nao faca
dele “um mundo do qual estamos desligados para sempre” (lbidem, p.19), € que
para Nora (1981), emerge um dever de memoria que aproxima historia e memoria,
configurando aquilo que ele denomina de “a memédria tomada como histéria”.
Nessa relacao complexa entre o vivido no calor de sua tradicdo - a memoria - € a
intencao voluntaria e deliberada de reconstruir o que nao mais existe - a historia -,
€ que para Nora (1981) se opera a metamorfose contempordnea da meméria -
imediata, “sempre carregada por grupos vivos, [...] aberta a dialética da lembranca
e do esquecimento, inconsciente de suas deformacodes sucessivas, vulneravel a
todos os usos e manipulacoes” (lbidem, p. 9) -, em uma “memoria transformada
por sua passagem em histéria” (Ibidem, p. 14).

Como pressuposto essencial para a constituicao dos lugares de memoria,
Nora (1981, p. 22), afirma: “inicialmente é preciso ter vontade de meméria”, o que
significa que a intencao de preservacao de um dado, acontecimento ou
monumento, € fundamental para que se considere a existéncia deles, como lugares
de meméria. E desta “vontade de meméria” que nascem 0Ss arquivos, 0s
calendarios, os minutos de siléncio, as comemoragoes, 0s monumentos, os rituais.

Se o0 concreto, a imagem, o objeto e o0 gesto carregam em si essa
funcionalidade de enraizar a memoria, de modo que neles ela consegue se
cristalizar, driblando os imperativos do tempo, e considerando que na intencao de
memoria - que conduz a percepgao de que 0 monumento, a comemoragao, 0S
arquivos e etc., cumprem de forma funcional, simbdlica e material o papel de
“reter” o memoravel -, considera-se que, em Bom Jesus da Lapa, a tradicao das
romarias, toda a ritualistica e movimento relacionados a elas, o local onde elas
acontecem, os mitos, e a grande formacao de pedras calcarias que se encontra na
origem desse movimento de sacralizacao da cidade, constituem “lugares de
memoria”.

Analisando por essa perspectiva, desde os elementos que se materializam
espacialmente aos preponderantemente simbodlicos - como os gestos relacionados
ao ritual sagrado, por exemplo -, sao intencionalmente preservados e construidos
para a manutencao da memoria de Bom Jesus da Lapa como uma cidade santa.
Existe a clara (e ao mesmo tempo diluida) intencao de preservacao de tudo o que
identifica Bom Jesus da Lapa com o que transcende a racionalidade humana,
vinculando-a a representacao de um lugar de luz, onde o apice da devocao pode
ser alcancado.
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2.5 Bom Jesus da Lapa: um lugar sagrado de memoria comercial

Poder-se-ia dizer que os milagres que comecaram a ocorrer desde a suposta
chegada de Francisco Mendonga Mar (ou do Monge Francisco da Soledade, como
ficou conhecido) na igreja sagrada feita de pedra e luz de Bom Jesus da Lapa,
tornaram-se um quadro social de memoéria que transformou essa cidade em um
local de uma memoria social construida em torno desse fendbmeno. Assim um
fendmeno que recebeu referéncia no passado continua no presente, de modo que
Bom Jesus da Lapa se preserva como um lugar sagrado que continua sendo
mobilizado e recomposto. Mas, também um lugar de meméria de um tipo de
trabalho.

Nessa perspectiva, indagamos que sentido € dado ao trabalho na cidade de
Bom Jesus da Lapa? Nesse lugar milagroso, qual tem sido o sentido do trabalho
dos comerciantes de artigos religiosos das romarias - para a manutencao desse
lugar, em seu modo caracteristico? Como velhos e novos comerciantes mantém e
renovam o sentido do comércio em Bom Jesus da Lapa? Como podemos
compreender as relacoes entre a memoria e a elaboracao das estratégias desses
trabalhadores que veem nas romarias uma possibilidade de sobrevivéncia, a partir
de uma relacao de producao que permanece ha muitos anos? Quais sao as
memorias coesionais que mantém a presenca dos trabalhadores e trabalhadoras
das romarias de Bom Jesus da Lapa? Quais memoérias continuam a ser mobilizadas
no presente a ponto de dar continuidade a grupos coesos do ponto de vista do
modo de trabalhar, do uso de uma mesma linguagem, modos e formas de vender
objetos? Como foram se constituindo essas trajetérias em sua longa duragao?
Quais sao as relacoes dessas memorias coesionais, com esse marco espacial, que
€ o proprio lugar sagrado? Ali comparecem memoérias conflitivas de que natureza?

E objetivando entender um fendmeno que envolve, a um sé tempo, passado,
presente, permanéncia, continuidade, durabilidade e recomposicao de trajetorias
que ficaram como experiéncia, que saimos do nosso campo disciplinar e nos
deslocamos ao campo da memoria. E a partir desse campo que estamos
estudando o trabalho que acontece nas romarias de Bom Jesus da Lapa: um
trabalho organizado por meio de estratégias criativas por parte de trabalhadores
(as) que foram enxergando na constituicao de um espaco sagrado, as suas
oportunidades de trabalho e sobrevivéncia. Foram as trajetorias e experiéncias
vividas, construidas, percebidas (e por que nao, também modificadas?) por esses
trabalhadores (as) que construiram as memorias desse trabalho que convive com
relagdes religiosas e de lazer. Essa forma especifica de trabalho foi sendo
transmitida como uma forma de lhe dar continuidade, de pais para filhos e, por
meio da convivéncia entre trabalhadores mais velhos e mais novos, de maneira que
continuam a ser mobilizadas no tempo presente?
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3 BOM JESUS DA LAPA: UM LUGAR DE ROMARIAS, MEMORIA E TRABALHO

Neste capitulo, intencionamos estabelecer um dialogo entre as teorias
utilizadas para a “leitura” e compreensao do real, e o proprio real, impossivel de
dissociar das suas mdultiplas dimensoes. Dizemos que intencionamos, porque
percebemos o quanto um trabalho de investigacdao € uma tarefa ardua e dificil,
sobretudo porque, como enfatizam Tiriba e Ciavatta (2011), para o0s
“trabalhadores/pesquisadores” € grande o desafio de “imiscuir-se ativamente na
vida pratica (GRAMSCI, 2001, p. 53) para tentar dizer, em palavras, como
percebem e apreendem o0s movimentos contraditérios de construcdo e
desconstrucao da realidade social” (TIRIBA E CIAVATTA, 2011, p. 7).

Este capitulo esta organizado da seguinte maneira: inicialmente, no
subcapitulo intitulado Vamos todos para a Lapa visitar o Bom Jesus, falamos de
maneira bem ampliada da realidade humano-social que pesquisamos, fazendo
uma apresentacao mais detalhada do campo empirico e descrevendo
contextualmente o espaco das romarias de Bom Jesus da Lapa, que é também o
espaco onde se concretiza o trabalho e a producao da sobrevivéncia de muitos
homens e mulheres trabalhadores. A importancia da compreensao desse espaco e
das relacoes que nele se entretecem tem ainda outra justificativa, ja que o proprio
espaco € um quadro social de grande importancia; € um espaco que concentra
memorias construidas em torno do lugar; um espaco de memorias, um espaco-
memoria, ou dito de maneira melhor, um “lugar de memoéria” (NORA, 1981).

Na segunda parte, que recebeu o titulo de Fé, religiosidade e contradicao: o
trabalho informal em um lugar de memdria, analisamos o trabalho informal e
precario que encontra no espaco das romarias o seu lugar de realizacao, fazendo
desse espaco, nao apenas um lugar de romarias e religiosidade, mas também de
trabalho. Neste subcapitulo objetivamos enxergar o trabalho informal articulado a
rede de relacoes da qual faz parte, porque entendemos que nao faz sentido algum,
para os objetivos do estudo, analisa-lo de modo destacado. Ainda nele, falamos
também das pessoas que sobrevivem a partir do trabalho nas romarias de Bom
Jesus da Lapa. Esses trabalhadores e trabalhadoras sao sujeitos com rostos bem
definidos, com histérias de vida especificas, com trajetérias variadas, mas unidos
pela natureza e caracteristicas dos seus trabalhos, das suas estratégias criativas, e
pela semelhanca das suas experiéncias vividas/percebidas/modificadas.

Ao longo dessas analises, procuramos elucidar as relagdes entre a memoria
social que se constituiu e, simultaneamente, constituiu o lugar Bom Jesus da Lapa,
a sua religiosidade, a forca de suas romarias, o trabalho estruturado em torno
delas e as experiéncias dos trabalhadores e trabalhadoras informais que
sobrevivem do comércio oportunizado pela efervescéncia religiosa,
especificamente o comércio de artigos religiosos.
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3.1 “Vamos todos para a Lapa visitar o Bom Jesus”

O titulo que ora damos a este subcapitulo refere-se a um fragmento que foi
tomado de empréstimo do bendito intitulado “a igreja da Lapa”s2.
Tradicionalmente, é esse cantico que marca a saida das romarias e “possivelmente
esse seja 0 bendito mais cantado entre os romeiros do Bom Jesus” (FROZONI,
2012, p. 70). Referimo-nos a ele porque, assim como fazem 0s romeiros quando
tomam o caminho de Bom Jesus da Lapa, movidos pelo desejo de estar no solo
sagrado onde habita o Senhor Bom Jesus, também nos convidamos, embora
salientando que as nossas motivacoes sao de outra natureza. O que pretendemos
€, através das discussoes aqui propostas, chegar ao lugar, compreendé-lo em suas
especificidades e significados, para que possamos compreender a presenca do
trabalho e dos trabalhadores (as) que sobrevivem nele.

Das rodovias de acesso a cidade, ja € possivel avistar a grande formacao de
pedras que abriga o santuario do Bom Jesus. O “morro da Lapa”, como é
comumente referido, € uma imensa pedra que se levanta sobre uma superficie
elevada e plana. Trata-se de um grande bloco de granito e calcario cheio de grutas
e fendas estreitas, que abriga as igrejas/grutas principais (Gruta da Soledade e
Gruta do Senhor Bom Jesus). Esse morro se encontra no perimetro urbano da
cidade e teve grande importancia no seu processo de sacralizacao, devido a crenca
de que foi formado por um ato divino da natureza e de que constitui uma pedra da
qual emana uma luz santa e purificadora.

Conforme ja anunciado no paragrafo anterior, o santuario do Senhor Bom
Jesus da Lapa esta localizado no interior desse morro. Além disso, é, sobretudo,
essa imensa pedra que se encontra na génese do processo de sacralizagao do
lugar, devido a crenca de que foi erguida pela natureza, por determinacao divina,
para emanar uma luz santa e se tornar um lugar de adoracao, devocao, pureza e
milagres.

Devido a sua funcao preponderantemente religiosa, a cidade de Bom Jesus
da Lapa pode ser classificada como uma hierdpolis (ROSENDAHL, 1996). Em geral
as hierofanias ocorrem nas hierdpolis em um lugar especifico: no seu centro, no
lugar que é tido como o mais importante e proximo de Deus. Em Bom Jesus da
Lapa esse lugar € o préprio morro. Toda a cidade foi crescendo e se estruturando
ao redor do santuario e em torno dessa pedra - historicamente, socialmente,
culturalmente, economicamente, e também fisicamente -, de modo que grande
parte de sua extensao ocupa o perimetro urbano se estendendo até as margens do
Rio Sao Francisco, para o qual se encontram voltadas as suas entradas principais.
Trazemos algumas fotografias da cidade e do santuario, com a finalidade de tornar
menos abstratas as consideracoes que vamos tecendo a respeito desse lugar,
tendo em vista a proposta deste subcapitulo.

32 Trazemos na pagina 121, nos anexos, a letra do Bendito “A igreja da Lapa”.
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Figura 1 - A grande formacao de pedras granito e calcaria (“o morro da Lapa”), visto a partir das
margens do Rio Sao Francisco.

Fonte: Ipial Realidades3

Figura 2 - O morro que abriga a igreja de “pedra e luz”, visto a partir da Praga da Bandeira, em um
dia de grande movimentacao de fiéis.

: 1 Y
Fonte: Webventure.com34

Dentro do morro, existem diversas grutas, todas relacionadas ao sagrado e
marcadas pela consagracao a santos e a rituais. Localizada na entrada principal,
cujo acesso se da pela esplanada, se encontra a gruta do Bom Jesus. Ela esta
localizada em uma caverna natural, que foi sendo formada durante milénios, pela
penetracao das aguas da chuva na rocha porosa (STEIL, 1996). Além da gruta do
Bom Jesus, o morro abriga ainda as covas do Monge e da Onca, a Cova da
Serpente, a Capela do Santissimo, a Sala dos Milagres e a Gruta de Santa Luzia.

33 Disponivel em:<http://www.ipiaurealidade.com/2011 08 14 archive.html>. Acessado em: 20/10/2012.
34 Disponivel em: www.webventure.com.br/offroad/n/conheca-mais-sobre-bom-jesus-da-
lapa/7007/plk/COBERTURA_SERTOES2022. Acessado em: 15/10/2012.
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Figura 3: Interior da Gruta do Senhor Bom Jesus. Essa gruta € um dos principais referenciais
religiosos do lugar, funcionando como matriz e catedral da cidade.
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Fonte: Redentoristas3%

Figura 4: Imagem da sala dos milagres, que fica localizada atras do altar de Nossa Senhora da
Soledade. Essa sala é um dos lugares mais visitados pelos romeiros e nela sdo depositados diversos
objetos relacionados aos pedidos e promessas.

Fonte: Wikipédia.org36

Na frente do Santuario do Bom Jesus existe um grande largo onde se
concentra o comércio organizado em funcao das romarias. Denominado de Praca
da Bandeira, esse largo constitui o espaco profano que circunda o santuario, ou
seja, a realidade diferenciada da realidade sagrada - embora entre ambos se
estabeleca continuamente uma relacao cotidiana. Assim, esse espaco profano é

35 Disponivel em: < http://www.redentoristas.com.br/santuarios.htm>. Acessado em 10/09/2013.
36 Disponivel: http://pt.wikipedia.org/wiki/Santu%C3%Alrio_de Bom_Jesus_da_Lapa. Acessado em: 20/10/2012.
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considerado como organicamente distinto do lugar da atividade religiosa, mas entre
ele e o santuario, a linha de separacao € muito ténue.

Ao redor do largo existem algumas construcoes antigas - pequenas casas e
sobrados que foram se transformando em rancharias, restaurantes e lanchonetes.
No seu centro, existe uma espécie de avenida repleta de pequenas barracas, que
divide a Praga da Bandeira a0 meio. Sao nessas barracas que se concentra o
comércio de artigos religiosos e os trabalhadores (as) que participaram dessa
pesquisa.

Figura 5: O morro da Lapa, os fiéis e as barracas dos comerciantes de artigos religiosos, vistos de
cima.
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Fonte: Gandu forte na fé37

Figura 6: Imagem do comércio anexo ao espaco das atividades religiosas.

Fonte: Produzida pela autora.

37 Disponivel em: http://catolicoganduagape.blogspot.com.br/2012/07/0-santuario-de-bom-jesus-da-lapa.html. Acessado
em: 20/10/2013.
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Para as pessoas religiosas, € de extrema importancia que 0s passos em
direcao ao sagrado sejam cumpridos ritualisticamente e por isso, o itinerario das
romarias € marcado por uma série de rituais, que se iniciam desde que 0s romeiros
deixam as suas casas. Cada sentimento que os toma, cada gesto e cada etapa,
devem ser realizados em compasso, nos momentos especificos, porque é desse
modo que a sensacao de permanéncia e de durabilidade dos valores e nocoes
religiosos pelos quais sao guiados, concretiza-se.

Quando os fiéis e romeiros saem dos seus lugares de origem e se dirigem
em peregrinagao a Bom Jesus da Lapa, eles acreditam encontrar nesse lugar a
presenca do proprio Senhor Bom Jesus. Quando deixam as suas casas e cruzam o
sertdao em direcao a esse santuario, muitas vezes transpondo inUmeras
dificuldades para isso, os fiéis ndao o fazem porque pretendem visitar uma cidade
qualquer, mas porque esse lugar, especificamente, esta carregado de sentidos e
valores que sao muito importantes para suas vidas.

Para essas pessoas, o0s lugares constituidos sagrados reproduzem os
espacos sagrados originais e por isso os colocam face a face com Deus. A
referéncia de memoria que guardam a respeito de Bom Jesus da Lapa e do seu
santuario segue essa logica e € justamente em razao dessa referéncia de memoria
gue os romeiros sao convidados e atraidos a esse lugar. A memoéria que guardam
dele é o proprio lugar, em suas caracteristicas; sao os ritos e a convivéncia que se
dao nesse espaco especifico; sao os contextos de referéncias que nao podem estar
em nenhum outro lugar, a nao ser nele e, por isso, deslocar-se a este espaco
adquire tanto sentido.

Steil (1996) nos descreve (e isso também pdde ser observado no proprio
movimento das romarias e nas conversas com os trabalhadores), que a maior parte
dos romeiros é formada por gente simples, normalmente pessoas das classes
populares, ligadas a atividades do campo. Homens e mulheres trabalhadores (as)
rurais, peoes de fazenda, trabalhadores da construcao civil, pequenos
comerciantes, motoristas de caminhao e donas-de-casa; sertanejos e nordestinos
de semblantes sofridos, para os quais normalmente é “bastante pesado arcar com
as despesas da viagem” (STEIL, 1996, p. 60). Entretanto, mesmo com todas as
dificuldades, para essas pessoas a visita ao Bom Jesus é uma programacao de
vida.

Ao fim de cada romaria, os romeiros ja se despedem do Senhor Bom Jesus
da Lapa, com a promessa de retornar no ano seguinte e durante o intervalo entre
uma peregrinacao e outra, naturalmente nao se desviam desse objetivo. Em virtude
dos custos, na maioria dos casos nao é possivel que a familia inteira va de uma s6
vez, mas mesmo quando 0os seus membros tém que se revezar a cada ano, 0
importante é que todos facam a romaria pelo menos uma vez na vida.

Quando os periodos de romarias se aproximam, geralmente esses fiéis tém
que assumir um trabalho extra, vender um animal (STEIL, 1996) ou elaborar outras
estratégias para custear as despesas da viagem. Ainda assim, existem pessoas que
peregrinam para a Lapa durante a vida inteira. Quanto as que nao podem ir todos
0S anos (e isso normalmente & motivo para bastante sofrimento), comumente
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enviam através de outros que vao, cartas ao Senhor Bom Jesus, como um meio de
se fazerem presentes nesse solo sagrado.

Os fiéis do Senhor Bom Jesus da Lapa podem passar todos os dias das suas
vidas em seus proprios lugares, com o pensamento constantemente voltado ao
santo protetor; contritos, louvando e entoando benditos a ele; mas é durante as
romarias, na terra santa de Bom Jesus da Lapa, nas grutas da sua igreja sagrada
feita de pedra e luz, que eles acreditam encontrar o apice da devocao e
verdadeiramente encharcar de concretude as suas crencas. Para esses fiéis, é de
grande importancia que a manifestacao da devocao se dé no templo, no espaco
sagrado, pois € la que o Bom Jesus habita e é essa crenca que faz da cidade de
Bom Jesus da Lapa um lugar distintivo dos demais.

Nesse sentido, o lugar possui elementos que geram nos fiéis a necessidade
de se reunirem periodicamente nele. E se deslocando a esse lugar especifico e
pisando em seu solo que eles acreditam se colocar sob a presenca do santo
protetor e - através do campo de forcas e de valores propiciado por esse espaco
que é sagrado -, elevarem-se acima de si mesmos. Tanto Halbwachs (2004; 2006),
guanto Rosendahl (1996) concordam que construir lugares sagrados e se
comprimir neles sao necessidades das pessoas religiosas.

Embora os interesses deste estudo ndo estejam direcionados aos homens e
mulheres religiosos - nem ao movimento que realizam quando se deslocam dos
seus lugares, a outros que acreditam favorecer a devocao e o contato com Deus -,
consideramos que a compreensao do espaco, do contexto e da realidade humano-
social que pesquisamos, perpassa, de certo modo, por eles, uma vez que O
movimento que realizam é fundamental para a demarcacao, constituicao e
mobilizacao que conferem duracao ao santuario do Bom Jesus enquanto um lugar
sagrado, e também a memodria social que lhe esta atrelada, se impregna nesse
lugar e se constroi tendo-o como referéncia.

Pensando nisso, trouxemos brevemente o itinerario dos romeiros para as
discussoes que aqui tecemos. Isso porque foi, sobretudo, a partir do “movimento
dos corpos que cruzam o sertdao em direcao ao santuario” (STEIL, 1996, p. 23), que
em Bom Jesus da Lapa, o espaco geografico comecou a se distinguir, diferenciar-se
dos espacos ditos comuns, e assim se tornou um referencial, um marco social (do
espanhol, “quadro social”), importante para a constituicao da prépria sociedade e
das suas memorias. Quando trazemos os romeiros e fiéis para essas analises, é
porque a compreensao dos significados que o espaco possui, nas suas diversas
dimensodes - sobretudo a econdmica -, esta atrelada também a eles e a referéncia
de memoria, para cuja construgao, contribuem.

Conforme visto a partir de Halbwachs (2004; 2006), compreendemos que é
no préprio lugar que as memorias construidas em torno da sua sacralidade se
concentram, ja que, consoante defende o referido autor, a memoéria se apoia no
entorno social. Assim, esse lugar torna-se um marco social, no sentido de que o
espaco delimitado é em si a religiosidade e o lugar onde a religiosidade se faz. Em
termos fisicos e abstratos, o espaco se torna também um importante “lugar de
memoria” (NORA, 1981); um lugar em que as memorias se cristalizam e se
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refugiam e que confirma de diversos modos aquilo que foi construido sobre ele e
sobre a sua sacralidade; os seus objetivos, a memoria social a respeito dele e etc.,
possibilitando (e inclusive favorecendo) a sua constante mobilizacao no presente.

Além de memodrias, nesse santuario, 0 espago congrega praticas, nocoes,
habitos e valores que também permanecem e que dao sentido a vida de muitas
pessoas. Quando elas vao para o santuario da Lapa, vao a procura dessas nogoes e
valores, ao mesmo tempo em que, a partir das suas experiéncias e com suas
praticas e crencas, vao interferindo no espaco e lhe conferindo sentidos novos e
velhos, a partir da recomposicao e ressignificacdo das memoérias sociais que
adquiriram/adquirem durabilidade.

Contudo, quando chegamos nessa cidade e adentramos “o0 espaco das
romarias”38, percebemos que esse espaco € marcado também pela presenca de
muitos trabalhadores (as) e de um comércio muito forte, que movimenta de
maneira expressiva a economia da cidade. Além da igreja sagrada, feita de pedra e
luz, no espagco que concentra o santuario do Bom Jesus e a movimentacao das
romarias, estende-se um vasto comércio que, juntamente com a meméria social da
sacralidade do lugar, sobrevive ha muitos séculos.

Desse modo, nas romarias da Lapa se misturam a um s6 tempo: igreja e
comércio, fé e mercadorias; pedidos, promessas, votos e producao da
sobrevivéncia; sacerdotes, romeiros, turistas e trabalhadores (as). O lugar
geografico e empirico, onde ocorrem as manifestacoes religiosas e onde a memoaria
qgue afirma a sacralidade do lugar adquire permanéncia, € também um lugar de
trabalho, de producao da sobrevivéncia, de elaboracao constante de estratégias
criativas, de resisténcia as racionalidades e as contradicoes do sistema capitalista,
e também de participacao no seu processo de acumulacao, a partir da distribuicao
das mercadorias produzidas em seus circuitos.

Sa0 a essas pessoas trabalhadoras e aos seus trabalhos que nos voltamos,
e € a partir da perspectiva delas que intencionamos compreender as relacoes entre
a memoria socialmente construida sobre a cidade de Bom Jesus da Lapa e a
elaboracao das estratégias de trabalho e sobrevivéncia desses trabalhadores (as)
que se reproduzem a partir do trabalho nas romarias e do comércio de artigos
religiosos realizado na porta do santuario. Compreendemos que por tras de um
fendmeno de fé e religiosidade, existem, de modo ofuscado/obscurecido, diversas
pessoas que, “devido as condicoes estruturais da sociedade de classes lutaram e
continuam lutando pelo direito a vida” (TIRIBA, 2011, p. 241).

38 Chamamos aqui de “espaco das romarias” o local que conjuga o Santuario e a Praca da Bandeira, que fica em sua frente.
E nessa praca que se estende o comércio de artigos religiosos e as oportunidades de trabalho relacionadas ao lugar. Tanto
moradores da cidade, quanto os trabalhadores com quem conversamos, costumam tomar o lugar pelo fendbmeno e se
referem a esse espago como simplesmente “romarias” ou “o lugar das romarias”. Por isso, em alguns momentos, também
nos referimos assim.
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3.2 Fé, religiosidade e contradi¢cdo: o trabalho nas romarias de um “lugar de
memoria”

Para falar dos trabalhos e dos trabalhadores (as) que sobrevivem ou
aproveitam de algum modo as oportunidades criadas pelas romarias, pelo turismo
religioso e pela referéncia de memoria, construida sobre a sacralidade do Santuario
do Senhor Bom Jesus, seria necessario fazer - como Tiriba e Sichi (2011), quando
refletem sobre os estudantes de educacao de jovens e adultos (EJA) trabalhadores,
na relacao com a(s) cultura(s) do trabalho -, “um zoom fotografico do cotidiano”
desse espaco, dada as varias racionalidades, estratégias (de trabalho e
sobrevivéncia), trajetorias e experiéncias que nele coexistem e, sobretudo, devido a
“importancia de nos debrucarmos sobre a diversidade de atividades de trabalho
gue constituem a totalidade dos processos de reproducao da vida social” (Ibidem,
p. 239).

0O zoom fotografico que fizemos, foi motivado principalmente pela seguinte
compreensao: apesar das delimitacdoes empiricas que a definicdo do objeto em
estudo pressupds, nao poderiamos perder de vista que o0 mesmo esta imerso em
uma totalidade e que esta envolve multiplas dimensoes. Desse modo, quando da
pesquisa no campo empirico, buscamos ampliar o nosso olhar, para além do
comércio de artigos religiosos, localizado na Praca da Bandeira e isso nos
possibilitou perceber, com uma nitidez maior, que no seu entorno, no ambiente
mais amplo que o circunscreve, € grande a diversidade de experiéncias de vida e
trabalho, também relacionadas a cultura de romarias que caracteriza a cidade de
Bom Jesus da Lapa.

Assim, procurando compreender esse entorno - no conjunto das relacoes
que estabelece continuamente com o lugar, com a memoria e, sobretudo, com as
experiéncias dos trabalhadores (as) que sobrevivem do comércio de artigos
religiosos na frente do santuario -, produzimos um registro fotografico, durante as
principais romarias dos anos de 2011 e 2012. Por consideramos tal registro, em
sua riqueza e importancia para a compreensao do objeto em estudo, acreditamos
ser pertinente trazer uma breve amostra dele.

A respeito dos usos da fotografia, Ciavatta (2007) salienta que, apesar de
ter sido utilizada de diferentes modos ao longo dos anos, € imprescindivel
considerar a relevancia das suas relacdes com o passado - embora o campo da
historia ainda tome preferencialmente a histéria documental escrita e oral, como
“objeto de um trabalho analitico sistematico” (CIAVATTA, 2007, p. 35).

Para a autora, a utilizagcao da fotografia, quando calcada no processo de
compreensao da histéria, s6 faz sentido se aquela for concebida como mediacao,
ou seja, como um “processo social complexo” (lbidem, p. 35), no qual estao
inscritos, para além dela propria e dos elementos constitutivos que,
aparentemente, se mostram no registro visual, diversos residuos e fragmentos do
passado. De acordo com as suas concepcgoes, cada registro visual deve ser
analisado como continente de “um inventario de informacdes daquele precioso
fragmento de espaco tempo” (KOSSQOY, 1989, p. 30-31, apud CIAVATTA, 2007, p.
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35) e, logo, a fotografia deve ser reconhecida “como resultado da atividade social,
o visivel revelado e o invisivel oculto, a historia sob a aparente simplicidade de uma
representacao, a imagem” (CIAVATTA, 2007, p. 35).

Embora nao pretendamos utilizar as fotografias que trazemos nestas
analises, como as nossas principais fontes de pesquisa, tampouco recorramos a
elas com qualquer intencao de reconstrucao historica, o registro fotografico3® do
comércio de artigos religiosos e da grande feira na qual se transforma o entorno do
Santuario do Senhor Bom Jesus em periodos de romarias, tem por finalidade,
precipuamente, o recurso a capacidade que a fotografia tem, de nos transportar
aos lugares, justamente por conter em si “um quadro determinado da realidade
registrado fotograficamente” (KOSSQY, 1989, p. 30-31, apud CIAVATTA, 2007, p.
35).

Assim, nas romarias de Bom Jesus da Lapa, encontramos trabalhadores (as)
com trajetérias amplamente diversas. Homens, mulheres, velhos e criangcas do
proprio lugar e de outros. Pessoas que migram periodicamente todos os anos, da
zona rural préxima para trabalhar nas romarias, e familias inteiras que migraram de
varios lugares ha muitos anos, motivadas pela religiosidade do lugar, pela
possibilidade do trabalho nele ou por ambos os motivos, e la permaneceram,
sobrevivendo das oportunidades que a sua sacralidade cria; comerciantes de
muitos lugares do Brasil, que se deslocam por diversas cidades, em funcao do
comércio de mercadorias produzidas tanto nos circuitos capitalistas, quanto
confeccionadas artesanalmente por grupos de trabalhadores (as). Encontramos
também pessoas da propria cidade, que ja nasceram envolvidas com o trabalho
nas romarias e deram continuidade as trajetérias de suas familias, e outras que,
além de aproveitarem as oportunidades emergidas com a movimentacao religiosa,
também possuem empregos formais ou outras atividades informais (ou seja,
sobrevivem dos chamados “bicos”).

Encontramos ainda, trabalhadores de outras cidades e estados que ja
tiveram empregos fixos na inddstria e em razao do desemprego, tornaram-se
“donos do proprio negdcio”, ou dito de outra maneira, trabalhadores informais que
agora experienciam a “condicao provisorio-permanente” da informalidade, a que
Druck e Oliveira (2008) se referem; e pessoas que nunca trabalharam em outro
lugar, a nao ser na “porta da igreja”, onde aprenderam, com as suas familias e com
outras pessoas que sobrevivem em condicoes semelhantes, a viver e trabalhar, a
constituir sentidos para a vida, para o trabalho, para a memoria e para o lugar.

Fazendo o zoom sugerido por Tiriba e Sichi (2011), nos dias de romarias,
encontramos trabalhadores (as) de varios municipios baianos e também de outros
estados e regides do Brasil, aos quais nos referimos. Considerada a diversidade de
trajetdrias, mercadorias, condicoes de vida e trabalho, em geral, a atividade deles
consiste no comércio baseado no deslocamento a lugares que concentram pessoas
em épocas especificas, quaisquer que sejam as finalidades (turismo, celebracoes
religiosas, rodeios, vaquejadas ou outras festas). Os artigos comercializados sao

39 Conforme ja foi salientado, as fotografias que compdem o referido registro sdo produto da fase exploratéria da construcao
dos dados da pesquisa e foram produzidas durante as romarias que ocorreram nos anos de 2011 e 2012.
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amplamente variados, indo desde as mercadorias (religiosas ou nao), produzidas
por fabricas e industrias, em geral das regides sul, sudeste e centro-oeste, aos
produtos naturais, ervas medicinais, raizes curativas, artesanatos, ceramicas,
aluminios, bordados e rendas, fabricados por trabalhadores (as) de cidades
proximas ou de outros estados do Norte e do Nordeste; perpassando ainda pelos
kitutes produzidos por donas-de-casa da propria cidade e pela infinidade de
produtos chineses e paraguaios, de toda natureza. , evidenciando que
racionalidades econdmicas capitalistas e nao capitalistas coexistem nesse espaco.

Figura 7: Comerciantes de cobertores, vindos da regiao Centro-oeste

Fontes: Produzida pela autora
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Figura 9: Barraca de calcados de comerciantes da regiao Sudeste

Fonte: Produzida pela autora.

Esses trabalhadores vindos de fora, montam suas barracas, ou
simplesmente estendem as suas mercadorias pelas calcadas, ocupando grande
parte das ruas do centro da cidade, principalmente as que estdo proximas e/ou
possuem ligacao com o santuario. Em dias de romarias, o centro de Bom Jesus da
Lapa fica repleto de barracas, comerciantes, moradores da cidade, romeiros e
vendedores de tudo o que se possa imaginar. Eles circulam e oferecem as suas
mercadorias, em um tipo de trabalho denominado “trabalho de rua” (DURAES,
2011), enfrentando as dificuldades relacionadas as condicdes de trabalho que as
ruas proporcionam, sobretudo, o sol, que normalmente nesse lugar, € muito quente
0 ano inteiro. O transito se modifica em funcao disso e algumas ruas e avenidas
principais da cidade, tornam-se transitaveis apenas a pé ou de bicicleta.

Figura 10: Comerciante ambulante de produtos chineses e paraguaios.

i [P

Fonte: Produzida pela autora.
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Figura 11: Mercadorias produzidas artezanalmente.

Fonte: Produzida pela autora.

Nos dias de romarias, também encontramos muita gente da propria cidade,
gue aproveita apenas os periodos de grande movimento, para vender, nas
proximidades do santuario, velas, fitinhas do Senhor Bom Jesus, promessas de
cera e outras mercadorias faceis de transportar, de comércio rapido e que
demandam baixo investimento. Algumas vezes essas mercadorias sequer lhes
pertencem, pois € comum que muitas pessoas trabalhem para outras, quando nao
possuem crédito ou capital para adquirir suas proprias mercadorias.

Figura 12: jovem trabalhadora, comercializando fitinhas do Senhor Bom Jesus na frente do
santuario, em dias de romarias.

Fonte: Produzida pela autora.
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Encontramos muitas pessoas de todas as idades, principalmente criancas e
adolescentes, da propria cidade ou vindos da zona rural e de pequenas cidades
proximas, em busca de trabalhos temporarios nas barracas de artigos religiosos
gue permanecem continuamente, ou nas barracas provisérias dos comerciantes
que vém de outros lugares. Além deles, muitos meninos em situacao de pobreza e
exclusao, aglomeram-se nas proximidades do santuario e se espalham pelas ruas
da cidade, com carrinhos para transporte das bagagens dos romeiros e das
mercadorias dos comerciantes vindos de fora; outros tantos, com suas caixas de
engraxates, fazem percursos semelhantes.

Figura 13: Imagem do comércio que se estende pelas ruas do centro da cidade, em dias de grande
movimentacdo de romeiros. Nela aparecem meninos que trabalham no transporte das bagagens e
mercadorias, aos quais nos referimos.

Fonte: Produzida pela autora.

Chama a atencao ainda, a infinidade de mendigos que passam dias inteiros
proximos as escadarias de acesso a igreja, porque faz parte do ritual dos romeiros,
quando se colocam sob a presenca do Senhor Bom Jesus, distribuir moedas entre
0s pobres aleijados e desvalidos. Grande parte desses mendigos vem de outras
cidades, em excursdes organizadas, também com o intento de aproveitar as
oportunidades que emergem a partir da memoria social do lugar. E nesse caso,
poderiamos compreender a mendicancia, também como um trabalho informal.
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Figura 14: Imagem de mendigos, na Praca da Bandeira, em frente ao Santuario.

Figura 14: Imagem de mendigos, ao redor das grades da Esplanada.

Fonte: Produzida pela autora.

Quando as romarias se aproximam, muitas familias da propria cidade se
envolvem com a producao de lanches, doces e refeigdes, que sao comercializadas
nas ruas, nas proximidades do santuario, € nas pracas onde comumente o0s
romeiros se encontram. Esses trabalhadores montam pequenas barracas, circulam
pelas ruas com carrinhos e/ou improvisam criativamente outros modos de
trabalhar, comercializar e sobreviver nesse lugar. Durante a realizacao da pesquisa,
nos chamou bastante a atencao, sobretudo, pela riqueza das estratégias criativas
de trabalho e de luta pela sobrevivéncia, a tradicional vendedora de peixes fritos
que, em uma rua estreita de acesso ao santuario, para desenvolver a sua atividade,
se vale apenas de uma pequena bancada confeccionada com pedacos de
madeiras velhas, dos peixes (pescados ali mesmo no Sao Francisco), da propria
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forca de trabalho, algum carvao, um tacho cheio de 6leo quente, o qual coloca no
chao, no meio da rua e, principalmente, da sua grande capacidade de reinvencao.

Figura 15: Imagem ilustrativa dos trabalhadores (as) que improvisam modos para produzir e
comercializar lanches e refeigcoes.

Fonte: Produzida pela autora.

Figura 16: Bancada improvisada para o comércio de peixes fritos que mencionamos.

Fonte: Produzida pela autora.

A medida que fomos observando, registrando e conversando com as
pessoas que compoem essa grande feira, organizada apenas nos periodos das
principais romarias, fomos percebendo que, assim como os féis e os turistas
religiosos sao atraidos ao lugar, referenciados pela memoria social que possuem
dele, inimeras pessoas da “classe-que-vive-do-trabalho” (Antunes, 2009), sem
empregos formais, sem salarios fixos e com histérias de vida diversas, moradores
da propria cidade ou vindos de outras (proximas ou distantes), sao igualmente
atraidos ao trabalho nesse lugar, porque possuem uma referéncia de memoria de

e ————————————
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que nele, todos os anos, em épocas especificas, concentram-se muitas pessoas, e
isso lhes coloca como possibilidade a improvisacao de atividades variadas de
comeércio e prestacao de servicos diversos.

Quanto a essa referéncia de memodria, relacionada as oportunidades de
trabalho que emergem com as romarias de Bom Jesus da Lapa e com as grandes
movimentacoes de pessoas que elas atraem para a cidade, os proprios
trabalhadores afirmam com frequéncia a lucratividade proporcionada pelas
celebracoes religiosas, a infinidade de comércios de pequenas proporcoes (que,
incorporados progressivamente, ja fazem parte da cultura local), como um dos
fatores que os impulsiona, tanto na insercao nessa atividade, quanto em suas
permanéncias.

Como afirmaram os proprios trabalhadores (as): “Bom Jesus da Lapa é um
lugar religioso e vem muito romeiro” (Joana Pereira40, 64 anos), frase em que
podemos perceber, simultaneamente, certa clareza por parte da trabalhadora,
quanto a referéncia de memoria que atrai os fiéis, e o que esses fiéis, motivados
pela necessidade do exercicio da fé, representam para o seu trabalho e
sobrevivéncia. Quando declara, de modo mais contundente que: “é muito cliente.
Um milhdo e quinhentas mil pessoas em oito meses, € bom! O ano que for ruim é
ano politico”, o trabalhador Alex Rocha (24 anos) refere-se as romarias,
exclusivamente a partir do seu aspecto econdmico - énfase que nos permite
depreender os elementos que tornam esse trabalho e a prépria cidade, um lugar
atrativo e interessante, ndo apenas para os devotos do Bom Jesus, mas também
para os trabalhadores e trabalhadoras que sobrevivem por meio de muita luta, na
genericamente denominada “informalidade”.

Contudo, temos que considerar que por tras dessa lucratividade, vantajosa
apenas em aparéncia - pois que restrita a dias especificos, nos quais estes
trabalhadores (as) vendem continuamente a infinidade de artigos que expdéem na
rua, nas calcadas, nas pequenas barracas ou nos seus carrinhos -, existem
historias de vida bastante sofridas, trajetérias marcadas pela falta de
oportunidades de educacao e trabalho digno e, consequentemente, por uma
inclusao social caracterizada pela marginalidade.

Dizemos isso, inicialmente baseadas no seguinte pensamento: quando um
trabalhador (a) se desloca de Sao Paulo, Pernambuco, Riacho de Santana (que fica
ha apenas 68 km de Bom Jesus da Lapa) ou de qualquer outro lugar, enfrentando
as dificuldades que sao proprias desses deslocamentos, para aproveitar alguns
dias de movimentacao, em um comércio sazonal e incerto, que nao lhes oferece
grandes perspectivas de futuro, provavelmente nao o faz apenas porque essa
atividade, nesses dias especificos, “compensa”.

De fato, concordamos que as vendas sao abundantes e possivelmente
custeiem com folga as despesas da viagem e todos 0s gastos que os trabalhadores
(as) tém durante a estadia em Bom Jesus da Lapa, paguem as mercadorias, na
grande maioria dos casos compradas a crédito, e ainda lhes proporcionem um

40 Informamos que os nomes reais dos trabalhadores (as), cujas falas aparecem neste estudo, foram substituidos por nomes
ficticios.
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lucro interessante. Todavia, consideramos que estes trabalhadores (as) nao se
inserem marginalmente no mundo do trabalho apenas porque essa ou aquela
atividade informal e precaria seja suficiente para suas sobrevivéncias. Entendemos
que, na realidade, estes trabalhadores (as) tomam essas atividades como uma
alternativa as suas condigdes sociais, que por sua vez sao reflexo do atual modelo
de crescimento econdmico, que tanto é responsavel por uma distribuicao de rendas
cada vez mais injusta, quanto tem afetado incisivamente a expansao do emprego
formal, trazendo como consequéncia o aumento de formas de trabalho e
sobrevivéncia comumente chamadas de trabalho informal ou até mesmo
“subemprego” e “nao-emprego”, nos termos de Santos (2004, p. 191).

O mesmo que afirmamos em relacao a esses trabalhadores (as) que se
deslocam periodicamente para trabalhar nas romarias de Bom Jesus da Lapa, pode
ser considerado em relacao aos mendigos que passam dias inteiros sentados no
chao quente e sob o sol escaldante, comercializando as suas mazelas em troca das
moedas que 0s romeiros, acreditando agradar o Bom Jesus, lhes dao; bem como
em relacdo aos homens, mulheres, jovens e velhos, da prépria cidade, que
encontram nas romarias uma possibilidade de complementacao das parcas
remuneracoes, que muitas vezes também sao fruto de outras atividades informais.

Contudo, reiteramos que o objeto em analise neste estudo sao os
trabalhadores (as) que sobrevivem do comércio de artigos religiosos na frente do
Santuario do Bom Jesus e sao a estes trabalhadores (as) que nos voltamos agora,
objetivando compreender as relacées das suas experiéncias de vida e trabalho,
com a memoria social do lugar. No subcapitulo que segue, procuramos, nas falas
destes homens e mulheres que se constituiram enquanto tais, nas portas do
Santuario do Senhor Bom Jesus da Lapa, compreender ndao apenas o que foi dito,
mas, em muitos casos, também o nao dito. Ou seja, aquilo que nao foi expresso
com palavras, mas que ficou subentendido, implicito, impresso nos
comportamentos e nos gestos das pessoas que entrevistamos.

3.3 Os comerciantes de artigos religiosos do Santuario do Senhor Bom Jesus

Embora seja grande a diversidade de trabalhos e trabalhadores (as) que
encontramos em Bom Jesus da Lapa em dias de romarias, percebemos que nesse
lugar existe um comércio organizado em frente ao seu santuario, comércio esse
que foi se constituindo historica e tradicionalmente e la permanecendo de modo
constante e perene, mesmo em tempos em que nao ha romeiros nem turistas e
nos quais os trabalhadores (as) se aventuram por dias sem que sequer uma
mercadoria seja vendida. Nesse comércio, estao pessoas que sobrevivem desse
trabalho o ano inteiro, que tiram os seus sustentos dele, que constituiram as suas
familias e trajetorias de vida, a partir da exploracao da fé e da religiosidade, e da
apropriacao da memoria social do lugar, através do comércio de artigos religiosos.
Nas imagens que seguem abaixo, aparecem Santuario do Bom Jesus, a Praca da
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Bandeira e as barracas que compdem o comércio de artigos religiosos, que por sua
vez, constituem o objeto em estudo.

Figura 17: Barracas de trabalhadores (as) que vivem do comércio de artigos religiosos na Praca da
Bandeira, em frente ao Santuario do Bom Jesus da Lapa.

Fonte: Produzida pela autora

Figura 18: Interior de uma barraca de artigos religiosos.
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Fonte: Produzida pela autora.

Dentre os diversos trabalhadores (as) que se movimentam em torno das
romarias, centramos as analises deste estudo no trabalho das pessoas que vivem
do comércio de artigos religiosos o ano inteiro, em barracas fixas, na Praca da
Bandeira, em frente ao Santuario do Bom Jesus. Definimos essas pessoas como o
recorte empirico do estudo, porque entendemos que grande parte delas possui
uma relagao mais duradoura com o lugar e com o trabalho que permanece e se
mantém a partir da memoria constituida a respeito desse espaco sagrado. Por isso,
buscamos compreender as relagdes entre Memoéria e Trabalho em Bom Jesus da
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Lapa, a partir da perspectiva dessas pessoas, que sobrevivem do trabalho que
divide o espaco com a fé, com sua sacralidade e a memoria social do lugar, nao
apenas em dias de romarias, mas o ano inteiro.

As analises deste subcapitulo referem-se prioritariamente aos dados
construidos a partir das entrevistas semiestruturadas e das informacoes obtidas
através dos questionarios socioecondmicos. Conforme ja esbogamos no referencial
metodoldgico deste estudo (paginas 21 a 24), foram realizadas 10 (dez) entrevistas
com trabalhadores e trabalhadoras informais que se apropriam da sacralidade do
lugar para a producao da sobrevivéncia, através do comércio de artigos religiosos
na frente do seu santuario.

Em relagao ao roteiro de entrevistas utilizado, trata-se de um instrumento
construido com a proposta de investigar profunda e detalhadamente a vida, a
historia e as experiéncias dessas pessoas. Quando da elaboracao das perguntas
que o compoem, procuramos observar cuidadosamente a diversidade de fatores
que incidem sobre a vida e o trabalho desses trabalhadores (as), buscando nos
desviar de questbes objetivas e meramente tecnicistas. Antes, procuramos
formular perguntas amplas e indiretas, enfocando a histéria, o dia a dia, a familia, o
comeércio, o0 espaco, o trabalho nas romarias, a religiosidade, os mitos, 0os romeiros,
a renda familiar, as relacoes interpessoais no espaco de trabalho e religiosidade, o
tempo livre, a educacao e etc., com a intencao de possibilitar aos trabalhadores
(as), uma conversa mais livre e espontanea - embora direcionada.

Para a elaboracao do referido roteiro de entrevistas, baseamos-nos nas
concepcoes de Marx, impressas no Questionario de 1880, quando, com a
finalidade de analisar as condicoes de trabalho da classe operaria na Franca,
elabora um minucioso e detalhado instrumento, contendo 100 perguntas sobre
aspectos que o autor considerou imprescindiveis, quando se pretende
compreender a categoria “condicoes de trabalho”.

Considerando os pressupostos que nortearam a construgcao do roteiro
utilizado neste estudo para o desenvolvimento das entrevistas, admitimos que nem
todos o0s aspectos que aparecem como perguntas no referido instrumento,
puderam ser explorados nesta analise de dados, como mereciam, devido aos
limites temporais do estudo. Contudo, pensamos ser pertinente manté-lo tal como
foi desenvolvido, tendo em vista possiveis contribuicoes para estudos futuros, de
modo que nos apéndices deste trabalho, encontra-se, na integra, o roteiro de
entrevistas utilizado durante as pesquisas.

Buscando compreender as relagdes entre a memoria e o trabalho informal
das romarias de Bom Jesus da Lapa, a partir das falas dos proprios trabalhadores
(as), organizamos esta etapa da analise de dados, com base nos blocos de
perguntas do roteiro de entrevistas, nas questoes que balizaram a pesquisa e,
principalmente, tendo por norte, os objetivos delineados para o estudo. Assim,
retomando algumas das questdes que levantamos para a problematizacdo do
objeto, nos perguntamos: como foram sendo constituidas, no decorrer de uma
longa duracao, as experiéncias dos trabalhadores (as) que vivem do comércio de
artigos religiosos em Bom Jesus da Lapa? Existem relacoes entre essas
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experiéncias e as trajetdrias familiares dos trabalhadores (as)? Em que medida a
reproducao do trabalho das pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos se
concretiza a partir da apropriacao da memoria social construida sobre a
possibilidade do comércio, pelos antepassados inseridos no circuito das romarias e
peregrinacoes? Sao a estas questdes, que nos voltamos no topico abaixo.

° As experiéncias e trajetorias dos trabalhadores (as) das romarias de
Bom Jesus da Lapa: a vida e o comércio na terra do Senhor Bom Jesus

As pessoas que pesquisamos possuem historias de vida especificas, mas
com similitudes que devem ser consideradas, quando a proposta € a compreensao
das suas trajetorias e experiéncias, enquanto coletivo constituido. Quando nos
propusemos a investigar o comércio de artigos religiosos da Praca da Bandeira,
percebemos que ele é formado essencialmente por homens e mulheres que
nasceram em Bom Jesus da Lapa ou se mudaram para esta cidade ainda criancas,
e trabalharam durante a vida inteira em atividades relacionadas aos fluxos de
pessoas que peregrinam periodicamente ao Santuario do Bom Jesus. Essa
percepcao nos conduziu a seguinte compreensao: os proprietarios das barracas de
artigos religiosos, que estudamos, sao pessoas que possuem relacoes de longa
duracao com o lugar.

Assim, para compreender as relagdes entre a memoria e o trabalho informal
dessas pessoas que sobrevivem do comércio de que tratamos aqui, procuramos
inicialmente conhecer suas histérias de vida, suas origens, como foram se
inserindo no trabalho pautado nas romarias, a trajetoria dos pais e familiares, como
as suas familias se constituiram, as relacoes dos filhos com esse trabalho, entre
outras questoes, na tentativa de apreender em suas falas e reticéncias, os fatores
e experiéncias possivelmente relacionados as suas insergdes e permanéncias na
referida atividade.

Dessa forma, percebemos que as trajetorias de parte dos trabalhadores (as)
que se deslocaram de outras cidades e se estabeleceram em Bom Jesus da Lapa
através do trabalho informal que discutimos, sao marcadas prioritariamente pela
busca por melhores condicbes de vida e trabalho, como fica claro no relato do Sr.
Jorge Ferreira4l, de 52 anos, quando afirma o seguinte:

Eu mesmo, no caso, sou do interior do Ceara. [...] Eu num sei direito
como a gente veio pra ca, porque eu era muito pequeno, 4 anos, 6
anos, mais ou menos. SO sei que as condicao de vida la era mais
dificil que aqui e ai eu nao sei como foi, meus pais decidiu que a
gente tinha que vim todo mundo. Que eu soubesse a gente ndo tinha
nenhum parente nessas bandas, nem conhecido, nem ninguém... Que
eu entendo, ele veio arriscar mesmo. Eu ndo sei se ele ja conhecia a
cidade... Isso eu nao tenho lembranca nao. Devia conhecer ja de

41 Salientamos que os nomes dos trabalhadores, cujas falas analisamos neste estudo, foram substituidos por nomes ficticios,
tendo em vista a preservagao das suas identidades.
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algum jeito, porque senao ele nao ia vim assim né? (Jorge Ferreira, 52
anos, trabalha com o comércio de artigos religiosos desde os 10
anos).

Conforme podemos perceber, o Sr. Jorge Ferreira nao consegue informar
precisamente como se deu a chegada da sua familia a Bom Jesus da Lapa,
entretanto ndo restam dlvidas quanto aos motivos principais desse deslocamento.
Quando o trabalhador declara que, “s6 sei que as condicao de vida la era mais
dificil que aqui” (Jorge Ferreira), fica evidente que a vida na antiga cidade, era
marcada por dificuldades e pela extrema pobreza, ja que, ao que parece, buscar
melhorias em outro lugar constituiu, naquele momento, condicao sine qua nom
para suas sobrevivéncias. Fazemos essa afirmacao baseando-nos no que o proprio
trabalhador expressou, quando disse que: “a nossa vida nunca foi facil pra eu lhe
dizer assim, mas aqui pelo menos a gente sobreviveu” (Jorge Ferreira).

Semelhante a historia contada pelo Sr. Jorge Ferreira, D. Aparecida da Silva
também afirmou nao ter nascido em Bom Jesus da Lapa. De acordo com os relatos
dessa trabalhadora:

Eu ndo nasci aqui ndo, eu sou de Xique-Xique. Eu tinha seis meses de
idade somente, quando eu vim pra ca. Ai a gente chegamos aqui, ai
quando eu me entendi mesmo eu ja estava aqui com meus pais. Ai
minha mae contava que a gente nao tinha nascido aqui, que eu tinha
nascido la, que eu tinha vindo com 6 meses, entdo aqui eu me batizei
e aqui eu cresci. Eu nunca fui Ia onde eu nasci ndo, eu nem conheco,
eu me considero daqui mesmo. [...] Eu ndo sei o porqué, mas eu
achava que vinha porque o meu pai era pescador, pescava né, ai veio
pescando e chegou aqui, gostou da cidade e aqui foi. Era isso o que
eles falavam né. Depois eu perdi o0 meu pai, fiqguei s6 com minha mae.
Meu pai trabalhava, pescava e a gente depois que perdemos ele, nés
ficamos trabalhando dia a dia no comércio, ndo aqui nas barracas,
mas minha mae trabalhava com restaurante ali, aqui mesmo na
cidade, 14 na beira do rio. Naquela época o transporte ndo era de
onibus nem caminhdo, era maritimo, os romeiro vinham mais de
barco, porque nao tinha as estradas, era barco, de barca, vinha de
barco, vinha de lanchas, vinha de vapor aquele pessoal todo. O maior
movimento da cidade era aonde a gente trabalhava com restaurante,
com minha mae, meus irmaos. (Aparecida da Silva, 60 anos,
comercializa artigos religiosos na Praca da Bandeira, ha 42 anos).

Embora D. Aparecida da Silva, que tem 60 anos, também nao seja natural
de Bom Jesus da Lapa, a trabalhadora afirma ter residido nessa cidade durante a
sua vida inteira. Pelo fato de ter se deslocado com a sua familia, ainda recém-
nascida, e nunca ter retornado ao seu lugar de origem, revela que sequer possui
lembrancas de ter estado na sua cidade natal. Conforme reitera: “la eu sé fiz
nascer mesmo, eu sou praticamente daqui” (Aparecida da Silva) - 0 que, inclusive,
denota que o seu sentimento de pertenca esta muito mais relacionado a cidade de
Bom Jesus da Lapa.
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Considerando que D. Aparecida da Silva vive nesta cidade ha
aproximadamente 60 anos, calculamos que ela e sua familia migraram para Bom
Jesus da Lapa na primeira metade da década de 1950, mesma década em que
provavelmente se deu a mudanca da familia do Sr. Jorge Ferreira. De acordo com
os estudos de Oliveira (2003, p. 33), o periodo compreendido entre 1930 e a
década de 1960 representa “o fim de um ciclo e o inicio de outro na economia
brasileira”, referindo-se ao fim da hegemonia agrario-exportadora e ao “o inicio da
predominancia da estrutura urbano-industrial”, que naturalmente gerou uma
grande ampliacdo nos movimentos migratérios do campo para as cidades. Na
Critica a razdo dualista do ornitorrinco, o autor analisa a criacao do “exército
industrial de reserva”, formado pelos excedentes populacionais, como uma
consequéncia estratégica dos acontecimentos politicos e econdmicos desse
periodo.

Nao se trata de analisar a cidade de Bom Jesus da Lapa, comparando-a aos
grandes centros urbanos que foram/sao expressivos polos da modernizagao e
industrializacao do pais e, obviamente, as rotas principais dos contingentes de
trabalhadores que deixavam o campo - por varias décadas, estrategicamente
mantido arcaico, tendo em vista os interesses do capital no que tange ao
rebaixamento dos custos da mao de obra.

Contudo, a respeito desse movimento de se deslocar e permanecer, que
observamos em relacao a Bom Jesus da Lapa, entendemos que, para o sertao
opaco e economicamente pouco expressivo, o brilhantismo religioso desse lugar
possivelmente representou/representa possibilidades de trabalho e sobrevivéncia,
para trabalhadores (as) desempregados, ainda que as oportunidades de trabalho
de que falamos aqui, sejam essencialmente informais, precarias e nao gerem
renda suficiente para que tais trabalhadores (as) deixem a condicao de pobreza.

Apesar de D. Aparecida da Silva, que mencionamos acima, nao afirmar
expressamente 0os motivos que fizeram os seus pais deixarem a cidade natal - ja
que, conforme se refere, “(...) eu nao sei o porqué, mas eu achava que vinha
porgue 0 meu pai era pescador” -, a partir de diversos detalhes das suas falas,
percebemos que provavelmente a sua familia também tenha migrado da cidade de
Xique-Xique, situada no interior da Bahia, ha aproximadamente 322 km de Bom
Jesus da Lapa, em virtude da busca por melhores condicoes de vida e trabalho.

Conforme nos contou a referida trabalhadora, o seu pai “veio pescando e
chegou aqui, gostou da cidade e aqui foi” (Aparecida da Silva). A partir da
perspectiva através da qual estamos analisando, ha que se considerar que aquela
época, Bom Jesus da Lapa ja possuia uma movimentacao religiosa e
consequentemente ja estavam em crescimento, as oportunidades de trabalho
emergidas com essa movimentacao, o que naturalmente fazia destacar-se em
relacao a outras cidades do sertao historicamente marcado pela vida dificil.

Todavia, nao podemos tomar o fator “busca por uma vida melhor”, como o
Unico elemento responsavel pela chegada e estabelecimento de pessoas, e
mesmos de familias inteiras, em Bom Jesus da Lapa. Considerando as condicoes
de vida e trabalho que a cidade de fato oferecia/oferece, nos questionamos se a
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dindmica econdmica do lugar foi o Gnico ou o principal motivo para as migracoes
das familias que encontramos no comércio de artigos e religiosos, visto que,
conforme ja foi dito, a economia da cidade ainda depende dos impulsos dados
pelas romarias e a maior parte das oportunidades de trabalho se encontra no
mercado informal ligado ao turismo religioso - 0 que em outras palavras significa
que estamos tratando de oportunidades de trabalho informal, precario, sazonal e
desenvolvido na rua, sem condicoes adequadas de trabalho, sem protecao social e
sem direitos.

Assim, se em um primeiro momento, a necessidade de sobrevivéncia era
ressaltada nas conversas com os trabalhadores (as) vindos de outros lugares, no
desenrolar de algumas entrevistas fomos percebendo que a religiosidade do lugar
também figura em grande parte das historias contadas pelos trabalhadores (as),
como um motivo relacionado a escolha desse lugar pelas suas familias, quando se
deslocaram em épocas passadas - embora nao estivesse descartado que estas
também procuravam por oportunidades de trabalho e sobrevivéncia.

Na historia que D. Aparecida da Silva nos contou, disse também que o seu
pai costumava peregrinar a Bom Jesus da Lapa na época em que ainda nao
existiam as estradas de acesso a cidade, conforme explicou na seguinte passagem:
“meu pai mesmo, quando ele tava pra vim, quando ele comecou, conheceu aqui
antes da gente. Ele veio a pé, a primeira vez que ele veio foi a pé e ai conheceu a
cidade ja dai dessa época” (Aparecida da Silva). Compreendendo que o pai dessa
trabalhadora peregrinava periodicamente com a finalidade de participar das
romarias do Bom Jesus, podemos conjecturar que a forca religiosa da cidade e a
memoria social que afirma o lugar como especial e possuidor de um solo sagrado,
tenham colaborado em grande medida para a sua permanéncia.

Fazer as romarias ao Santuario do Bom Jesus a pé, utilizando-se de animais
ou de barcos, era uma pratica frequente das pessoas religiosas até 1960 (STEIL,
1996). Em geral, a histéria dos trabalhadores (as) que pesquisamos, com o lugar,
iniciou-se a partir das peregrinacoes ao Bom Jesus. As origens de muitos
trabalhadores (as) que sobrevivem do comércio “na porta da igreja” estao
relacionadas a histérias de antepassados (pai, mae, avos) que peregrinavam
provavelmente desses modos, com a finalidade de cultuar o Senhor Bom Jesus, e
nesse processo de ir e vir comecavam a se identificar com o lugar e a vislumbrar
possibilidades de vida e trabalho nele. Assim, em muitos casos traziam suas
familias e se inseriam na exploracao das atividades ligadas as romarias, ja que
eram as oportunidades de facil insercdo e economicamente viaveis, mais
vantajosas, considerando a dinamica econdmica do lugar. Essa constatacao pode
ser observada nos relatos de D. Elaine Lopes, quando diz que:

no caso eu conheci aqui através da minha avo, que eu fui criada com
a minha avé e o meu avo. Minha avo nao trabalhava aqui ndo, entéo
ela era assim: pagar promessa. Todo ano tinha que vim, que a gente
nao morava aqui, morava em lbotirama, ai todo ano tinha que vim
pagar promessa, porque ela era muito religiosa, era assim.... Ai depois
que eu perdi eles dois, ai eu vim, ai eu conheci meu marido aqui, ai
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ele ja era do ramo ja e ai através dele eu vim trabalhar com a minha
sogra € ai depois que fui trabalhar pra mim mesma (Elaine Lopes, 39
anos, comerciante de artigos religiosos).

As histérias contadas pelos trabalhadores (as), a respeito do modo como vao
se constituindo no lugar, nos permite compreender que, por um lado, parte dos
comerciantes de artigos religiosos que possuem barracas fixas na frente do
Santuario do Bom Jesus, migrou de cidades proximas ou distantes, na tentativa de
melhorar suas condicoes de vida. Sao pessoas de familias de vida simples,
baseada nas dificuldades de nao possuir empregos formais, tampouco
perspectivas de té-lo. Ao que percebemos, também nao tiveram possibilidades de
prosseguir no processo de escolarizacao formal, e, em muitos casos, até mesmo de
ingressar nele, pois suas sobrevivéncias sempre estiveram calcadas no trabalho
arduo e pouco valorizado, desde criangas.

Por outro lado, percebemos também que a relacao de grande parte desses
trabalhadores (as) com a cidade, esta relacionada a memodria social que elas e/ou
seus familiares ja tinham a respeito desse lugar, de modo que, em geral,
inicialmente suas familias eram convidadas e atraidas a ele pelos motivos
religiosos que ja expusemos. Contudo, para aqueles que foram visitar o Senhor
Bom Jesus da Lapa e permaneceram trabalhando nas romarias, se em um primeiro
momento a influéncia que a memoria exercia sobre eles, relacionava-se
precipuamente a devocao ao Bom Jesus, com o tempo, comecavam a ver nessa
cidade e no crescimento que sua sacralidade vinha |he proporcionando, suas
possibilidades de trabalho e sobrevivéncia, conforme fica perceptivel no que
relatou o Sr. Alex dos Santos, a respeito das origens da sua histéria com a cidade:

Minha familia é de Paratinga e Ibotirama, ai meu pai veio pra ca. Meu
pai tem 40 anos que mora aqui e a minha mae tem 35 anos que
mora. Minha mae botou um comércio aqui na romaria e ai foi indo,
gerando todo mundo. Meu pai sempre vinha pra ca antes por causa
das procissoes. Ai depois ele mudou pra cad porque a Lapa era
municipio de Paratinga ai depois foi crescendo mais que Paratinga e o
comércio ficou melhor. Ai ele veio pra ca pra botar o comércio, mas
ele nunca mexeu com a romaria, sé a minha mae (Alex dos Santos, 24
anos, trabalhava ajudando a mae no comércio de artigos religiosos
desde os oito anos € agora assume a atividade).

Quando o Sr. Alex dos Santos, diz que o seu pai “sempre vinha pra ca antes
por causa das procissoes. Ai depois ele mudou pra ca porque a Lapa era municipio
de Paratinga ai depois foi crescendo mais que Paratinga e o comércio ficou
melhor”, reitera o que dissemos no paragrafo anterior, em relacao aos fatores que
possivelmente colaboraram para a existéncia de tantas familias de outros lugares,
no comércio de artigos religiosos de Bom Jesus da Lapa. Além disso, salientamos a
visibilidade que o desenvolvimento econémico-comercial de Bom Jesus da Lapa foi
adquirindo regionalmente.
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Contudo, grande parte dos trabalhadores e trabalhadoras que sobrevivem
da movimentacao do santuario, nasceu em Bom Jesus da Lapa e muitos deles
comecaram a trabalhar nesse lugar, vendendo artigos religiosos, ainda criancas,
ajudando os pais ou trabalhando para outros comerciantes. Nos relatos desses
trabalhadores (as) ficam ainda mais perceptiveis as trajetérias e experiéncias
marcadas pela falta de oportunidades, tanto de empregos formais, quanto do
prosseguimento no processo de escolarizacao. Isso pode ser observado em relatos
como o de Sr. Adalberto Ferreira, ao contar que,

minha familia é todo mundo daqui. Meu pai sempre mexeu com
romaria. Eu nasci trabaiando na romaria, dia a dia ali na porta da
igreja. Eu acho que foi desde quando eu nasci mesmo. Eu ja nasci ali
na porta da igreja, ali ajudando dia-a-dia, a partir de dois anos, alias
foi logo quando eu nasci, minha mée tinha barraca levava a gente pra
la e a gente ficava |a. De um modo geral a gente ajudava. Nascemos
ali, trabaiando ali. (Adalberto Ferreira, 52 anos, trabalha no comércio
de artigos religiosos, desde crianca, de modo que deu continuidade a
atividade dos pais)

De maneira semelhante, D. Francisca Lopes afirmou que,

a minha vida toda, desde que eu me entendo por gente, sempre foi
vivendo aqui e trabalhando com romaria. Quando nds era pequeno,
meus pais ja trabalhavam aqui nas época de romaria, vendendo uma
coisa e outra e eu mais meus irmao tinha tudo que ajudar, nao tinha
jeito, naquela época era assim. Era muito menino junto pra os pais da
gente criar e ai a gente novinho ja ia trabalhando, foi toda vida assim.
(Francisca Lopes, 65 anos, comegou a trabalhar no comércio de
artigos religiosos ainda crianca, juntamente com a familia).

Conforme observado nos relatos transcritos, percebemos grandes
semelhancas nas trajetorias e experiéncias dos dois trabalhadores (as). Primeiro, o
Sr. Adalberto Ferreira conta que nasceu em Bom Jesus da Lapa, que a sua familia
ja estava envolvida com o trabalho nas romarias quando do seu nascimento e que,
inclusive, ele proprio ja nasceu “na porta da igreja”, trabalhando, ajudando dia-a-
dia a sua familia a produzir o sustento. Percebemos que o trabalhador nao
consegue sequer precisar quando se deu a sua insercao no trabalho nas romarias,
deixando claro o quao precoce ela foi.

Posteriormente, na historia contada por D. Francisca Lopes, percebemos
uma trajetéria semelhante, sobretudo quando esta afirma que “a minha vida toda,
desde que eu me entendo por gente, sempre foi vivendo aqui e trabalhando com
romaria”. Essa trabalhadora relatou ainda as dificuldades para sobreviver, que
sempre teve que enfrentar, justificando com isso a necessidade do trabalho, desde
a infancia.

Assim, essas pessoas que ja nasceram envolvidas com o trabalho nas
portas do Santuario do Bom Jesus, afirmam que as suas vidas inteiras se passaram
ali, naquele espaco - “desde sempre”, como fazem questao de enfatizar -
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trabalhando, comprando, vendendo, reproduzindo as suas vidas e também
constituindo maneiras especificas de desenvolver essa atividade, que se apropria
da memoria social da fé ao Bom Jesus, comercializando-a aos proprios fiéis,
através dos objetos que a materializam.

Mesmo quando as trajetorias sao diversas, as historias contadas pelos
trabalhadores (as) a respeito de suas vidas e das suas relagdoes de origem com o
lugar, nos levam a perceber que, de algum modo, sobretudo através das
experiéncias de suas familias, essas pessoas sempre estiveram envolvidas com o
trabalho que se apropria da fé, da religiosidade e da memoéria de Bom Jesus da
Lapa.

Quando falamos em trabalho que se apropria da fé, da religiosidade e da
memoria do lugar, ndo estamos restringindo as nossas consideracoes ao trabalho
gue se processa exclusivamente nas imediacées do Santuario do Bom Jesus,
tampouco ao comércio de artigos religiosos. Tendo em vista que estamos tratando
de uma cidade que se destaca por sua fungao turistica religiosa, naturalmente,
toda a economia tende a se organizar para explorar o0 mercado que se abre como
uma possibilidade. Assim, por trabalho que se apropria da fé e da memoria
socialmente constituida sobre Bom Jesus da Lapa, entendemos todas as atividades
de comércio e servicos, que se direcionam aos romeiros e turistas, ainda que
apenas ocasionalmente.

Dizemos isso porque grande parte das pessoas com quem conversamos
possuem um historico familiar de envolvimento nesse trabalho oportunizado pela
efervescéncia religiosa do lugar, seja aproveitando o comércio de artigos religiosos,
seja através de outras atividades, como os restaurantes e as rancharias - ambos
voltados também aos grandes fluxos de pessoas que vao ao lugar para exercer a
religiosidade e a fé.

As experiéncias de D. Raquel Batista, por exemplo, foram se constituindo no
comércio de artigos religiosos, desde a infancia. Entretanto, embora a sua familia
também sobrevivesse a partir da exploracdo das oportunidades criadas pela
movimentacao turistica religiosa, esta nao possuia qualquer relagdo com o
comércio de artigos religiosos. Sobre a sua histoéria, essa trabalhadora nos contou o
seguinte:

meus pais adotivos ja era daqui. Ai eles foram |a em Pernambuco e
me trouxeram pra ca. Eles ja eram dono de rancharia aqui, mas tem
trinta anos que morreram, ai os outros fi dele venderam as casa e
foram embora ai acabou com o que tinha. Aqui mesmo s6 tem eu
sozinha, ndao tem mais ninguém, é eu e meus fios (...). Eu passava
muita necessidade quando era menina e vivia mais a familia que me
criou, ai eu comecei a trabaia vendendo vela e cera que eu pedi pros
padre me da, desde que eu tinha 10 anos de idade. (Raquel Batista,
58 anos, vende artigos religiosos ha 48 anos).

Dessa forma, embora os pais adotivos de D. Raquel Batista nao vivessem do
comércio na porta do santuario, suas atividades também estavam voltadas as
peregrinacoes ao Bom Jesus, de modo que, as experiéncias constituidas, no
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sentido de perceber no lugar, nas romarias e nos fiéis, possibilidades econémicas,
iam adquirindo significado para muitas pessoas, mesmo as que nao nasceram
especificamente “na porta da igreja”, como o Sr. Adalberto Ferreira.

Semelhante a trajetéria de D. Raquel Batista, temos a histéria contada pelo
Sr. Laércio Gongalves, que sobrevive do comércio de artigos religiosos desde a
juventude, contudo 0s seus pais nunca trabalharam nessa atividade. Conforme
relatou: “meus pais se envolvia com as romarias alugando rancharias mesmo, que
a gente tinha, mas eu sempre trabalhei aqui, até quando eu nao tinha o meu
comércio mesmo, eu ja trabalhava pra outras pessoas aqui” (Laércio Goncgalves, 48
anos).

Do mesmo modo, para D. Aparecida da Silva, o inicio também esteve
relacionado ao trabalho no pequeno restaurante que a mae montou
estrategicamente na beira do rio, porque “os movimento dos romeiros que
chegavam era tudo por ali” (Aparecida da Silva, 60 anos).

Pelos relatos, percebemos que as logicas de sobrevivéncia das familias
desses trabalhadores (as) que mencionamos estavam pautadas em experiéncias
semelhantes, relacionadas a apropriacao e ressignificacao do fendmeno cultural
religioso e da memoria social que lhe esta atrelada, e isso permaneceu porque
essas experiéncias foram sendo mantidas, transmitidas, ensinadas e aprendidas
naquele espaco.

Quando tomamos por objeto as relacoes entre o trabalho informal das
romarias e a memoria - seja referindo-nos a memoria socialmente constituida sobre
um lugar sagrado, ou a memoria coletiva de trabalhadores (as) sem emprego que
passam a conceber o lugar e a religiosidade a partir do seu viés econdémico -,
estamos nos preocupando com relagdes que envolvem simultaneamente a
materialidade e a imaterialidade. Isso porque o trabalho esta intrinsecamente
atrelado a producao material, enquanto a memdria remete inevitavelmente a
temporalidades, recomposicoes €, portanto, ideias, sentimentos, emocoes que vao
sendo adquiridos pelas experiéncias - experiéncias essas, historicamente
herdadas, como deixou claro Thompson (1987), quando das suas analises a
respeito da formacao da classe operaria inglesa.

Assim, se os trabalhadores (as) que se apropriam da sacralidade de Bom
Jesus da Lapa, transformando-a em sustento, partiiham e herdam experiéncias
comuns, que permanecem, sendo vividas, percebidas e recompostas, em um
processo continuo, cuja durabilidade e permanéncia sao perceptiveis, podemos
conceber esses trabalhadores como um grupo constituido, que possui referenciais,
trajetorias e interesses semelhantes e, portanto, podemos considerar que existe
uma memoria coletiva relacionada ao trabalho das romarias em Bom Jesus da
Lapa.

Nesse sentindo, retomamos novamente questdes que nortearam o estudo,
bem como questionamentos que foram surgindo durante o desenvolvimento dele,
para nos perguntar: quais sao as memorias coesionais que mantém a presenca dos
trabalhadores e trabalhadoras das romarias de Bom Jesus da Lapa? Quais
memorias continuam a ser mobilizadas no presente a ponto de dar continuidade a
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grupos coesos do ponto de vista do modo de trabalhar, do uso da linguagem,
modos e formas de vender objetos? Até que ponto a memoria desses
trabalhadores evidencia uma articulacao entre estratégias de sobrevivéncia e
significacao cultural das peregrinacoes?

e O trabalho e as contradi¢goes no santuario do Bom Jesus

Para compreender, a partir da memoéria, o que mantém a presenca dos
trabalhadores nesse trabalho das romarias, ou seja, quais sao as memorias
coesionais que permanecem alimentando as praticas e experiéncias das pessoas
que vivem do comércio de artigos religiosos, nos voltamos para as formas como
estas foram se inserindo e permanecendo nestas atividades, bem como
procuramos observar as caracteristicas do trabalho no comércio de artigos
religiosos, tais como os eles vivenciam e descrevem.

Tanto as pessoas que migraram para a cidade ainda criancgas, quanto as
gue nasceram no proprio lugar, em geral se inseriram muito cedo no(s) mundo(s)
do trabalho. De acordo com o que afirmou o Sr. Jorge Ferreira, “a gente tinha que
sobreviver e o Unico jeito era esse, ir pra porta da igreja vender fitinhas pros
romeiros. E.... fitinha, vela e cera, que era o que eu e meus irmaos vendia” (Jorge
Ferreira). Relatando uma histéria semelhante, no que diz respeito as dificuldades
para sobreviver e a luta por uma vida digna, D. Aparecida da Silva nos contou que

Desde pequena que eu trabalho. Comecei trabalhar mesmo com oito
anos, porque minha mae ia vendia, a gente ia vendia as coisas
também. Cada qual tinha a sua atividade pra fazer, porque era sé nos
mesmo, nao tinha pai, era o dia a dia, tinha que ajudar pra sobreviver.
Ai foi dificil, era dificil pra gente porque era todo mundo criando
trabalhando. Ai quando eu perdi meu pai mesmo, nés ficamos numa
casa, a casa comecou a “distiorar”. Ai eu via minha mae chorando por
causa disso, quando a chuva vinha enchia tudo de agua. Ai a gente
ficava sem saber o que fazer, minha mae trabalhava pros outros
também. Era todo mundo trabalhando. (Aparecida da Silva, 60 anos).

As historias, cujos fragmentos aparecem nos relatos transcritos acima, nao
diferem das contadas pelo Sr. Adalberto Ferreira, pelo Sr. Laércio Gongalves, por D.
Raquel Batista e por D. Francisca Lopes, cujas trajetérias ja foram esbocadas
anteriormente. Todos esses trabalhadores, em razao da vida dificil, tiveram que
trabalhar durante a infancia, de modo que desde criancas foram aprendendo que a
producao da sobrevivéncia € extremamente necessaria e ocorre essencialmente
por meio do trabalho, em muitos casos, arduo e bracal - aprendizagens tais que,
social, cultural e psicologicamente, nao devem pertencer ao universo de
preocupacoes de uma crianga, como € sabido.

A maioria dos trabalhadores (as) que participaram do estudo acabava
encontrando no trabalho relacionado as romarias, a oportunidade da sobrevivéncia.
Para os que nasceram em familias que ja possuiam barracas no local,
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naturalmente iam se inserindo nesse trabalho ainda criancas, porque 0s pais
precisavam passar o dia inteiro na barraca e as criancas “ja nasciam na porta da
igreja”, “nasciam trabalhando”, ajudando os pais a produzir o sustento. Nesse
sentido, conforme afirmou D. Francisca Lopes (65 anos), “eu mais meus irmaos
tinha tudo que ajudar, nao tinha jeito (...) era muitos meninos pra os pais da gente
criar”.

Mesmo o0s que nao tiveram a mesma trajetoria, aprenderam desde muito
cedo a aproveitarem as oportunidades de trabalho que emergiam com as romarias,
porque no processo de constituicao e partilha de experiéncias relacionadas a esse
trabalho, foi se constituindo socialmente também uma memoéria relacionada as
possibilidades da producao da sobrevivéncia no espaco da fé e do culto ao Bom
Jesus, bem como as maneiras caracteristicas de fazé-la.

Desse modo, no proprio espaco do trabalho, os sujeitos iam sendo
educados, a partir das experiéncias vividas, ensinadas, aprendidas e modificadas
nele. De acordo com o que os trabalhadores relataram, percebemos que para eles,
0 espaco onde se deram as aprendizagens mais significativas de suas vidas, foi o
espaco do trabalho. Assim, conforme relatado, os trabalhadores (as) consideram
que aprenderam com 0s pais, com 0s outros trabalhadores e com a propria vida, no
espaco de trabalho das romarias, os conhecimentos que vém utilizando para
desenvolver suas atividades, e os modos caracteristicos através dos quais “tocam”
0S seus comércios e a producao da sobrevivéncia. Para D. Francisca Lopes,

Tudo o que eu aprendi na vida, se pode dizer que foi aqui mesmo.
Uma que a gente naquela época quase nao foi muito na escola, por
causa de oportunidades mesmo, que era dificil. Era uns tempo dificil
que a gente trabalhava ou morria. Se num trabalhasse, num comia,
num bebia, num vestia, era desse jeito. (...) Tudo o que eu sei foi aqui
mesmo com meus pais aprendendo na labuta da vida mesmo. O que
era importante eles iam ensinando pra nds nao ir se dando mal na
vida, era assim (Francisca Lopes, 65 anos).

Ainda na mesma perspectiva, de acordo com D. Aparecida da Silva

De tudo, o que eu gostava mais era de trabalhar, aprendia mais
coisas no trabalho. Eu aprendi com minha mae, meus pais que ja
trabalhava com comércio assim, a gente aprendeu, ai depois entao
era uma coisa que a gente ja sabia, comprar e vender, comprava as
coisas... Entdo, eu sabia. Ai foi quando eu casei, meu marido ja
trabalhava assim com comércio, entdo como eu ja sabia comprar e
vender, ja entrei sabendo(...). Eu estudei até a oitava série, parei
porque me casei mesmo. Casei ai veio os filhos. A gente ia pra escola
de manha, eu estudava na parte da manh3a, (...) € ai ficava minhas
irmas, entdo era dividido, uns na parte da manh3, outros na parte da
tarde, os que ficava na parte da manha fazia o trabalho, (...). Ai todo
mundo pequeno trabalhando, a gente trabalhou desde pequeno
(Aparecida da Silva, 60 anos).
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Pelo que foi possivel compreender, os trabalhadores (as) que participaram
do estudo, nascidos ou nao em familias que ja comercializavam artigos religiosos,
precisaram comecar a trabalhar muito cedo para ajudarem no sustento da familia.
Contudo, embora o trabalho nas romarias se apresentasse como a possibilidade de
insercao mais acessivel e atrativa, na realidade trata-se de um tipo de insergcao
informal e precaria, que esta relacionada com as contradicoes do sistema
capitalista, refletindo o desemprego, a pobreza, as condicdes precarias de insercao
socioecondmica, produzidas na sociedade capitalista, global e localmente. Dessa
forma, consideramos que 0 espaco onde sao comercializados os artigos religiosos,
além de um importante lugar de fé, religiosidade e memoria, € um espaco de
resisténcia, e também de luta pela sobrevivéncia, em meio as contradicoes do
modo de producao hegemonico.

Tanto os comerciantes que aproveitam apenas os dias em que a cidade se
enche de romeiros e religiosos - que provavelmente vao precisar de velas, fitinhas
do Senhor Bom Jesus, promessas de cera, tercos, lembrancas, € de tudo o mais
que é estrategicamente comercializado -, quanto os comerciantes que estao “dia a
dia na porta da igreja” (Ana Barbosa, 60 anos), de domingo a domingo, dias santos
e feriados, “de janeiro a janeiro” (Raquel Batista, 58 anos), durante 14, 16 ou até
mesmo 18 horas de trabalho por dia, podem ser, consideradas as especificidades
das suas trajetorias, analisadas como pessoas em situacao de desemprego e
pobreza, que de acordo com Tiriba e Sichi (2011, p. 242), “sao produzidos no
amago da sociedade capitalista, a qual encontrou uma forma de acumulacgao,
chamada ‘flexivel’, que elimina uma imensa quantidade de trabalhadores da
possibilidade de obter um salario fixo, com garantia de direitos sociais”.

Os trabalhadores (as) informais que comercializam artigos religiosos em
Bom Jesus da Lapa sao desse modo, pessoas sem empregos formais e sem
remuneracoes fixas; nao possuem perspectivas de aposentadoria, ndo estao
amparadas pelos direitos trabalhistas e nao tém jornadas de trabalho previamente
fixadas e humanamente dignas; sao pessoas que se inseriram marginalmente na
economia e no mercado de trabalho, através das oportunidades emergidas no
contexto do espaco turistico religioso e por meio da informalidade do trabalho de
rua (DURAES, 2011).

Esses trabalhadores (as) que trabalham nas ruas, enfrentando péssimas
condicoes de trabalho, sao pessoas que pertencem a “classe-que-vive-do-trabalho”
(ANTUNES, 2009) - conforme ja mencionado - e, logo, sdo pessoas que necessitam
trabalhar para a reproducao das proprias vidas; pessoas que sobrevivem
necessariamente por meio do trabalho; que ja nasceram em familias cujo sustento
sempre esteve atrelado ao trabalho arduo e bracal, e por isso mesmo sao pessoas
gue ja nasceram envolvidas com o trabalho, precisaram trabalhar desde criancas e
aprenderam a constituir, desde muito cedo, as suas existéncias, trabalhando.
Conforme visto, foi principalmente no proprio processo de trabalho, que esses
trabalhadores e trabalhadoras se prepararam para ele e aprenderam a desenvolvé-
lo, a partir das estratégias que foram elaborando e se apropriando ao longo da
vida.
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O trabalho de rua (DURAES, 2011) é um modo de insercdo, informal,
precaria e desregulada, que se apresenta como uma oportunidade de trabalho e
sobrevivéncia para as pessoas que, sem emprego formal vao criando formas,
elaborando estratégias, reinventando meios para se inserirem na economia e no
mercado. O modo com D. Raquel Batista foi se envolvendo com o comércio de
artigos religiosos — assim como tantos outros trabalhadores (as) que encontramos -
, exemplifica isso. Conforme relatou essa trabalhadora:

Quando eu comecei aqui eu tava passando necessidade ai eu pedi
pros padre uma ajuda. Eu falei “padre, eu nao tenho pai, eu nao tenho
mae, eu preciso de arrumar um dinheiro pra mim comprar ao
“mendos” uma roupa pa mim vestir. Ai ele foi e disse pra mim que ele
nao poderia me dar o dinheiro, mas que me dava uma renda pa mim
vender, que me dava cera, vela e fitinha pra mim vender, ai ele me
deu, cera, vela e fitinha... Eu comecei aqui vendendo cera e vela,
promessa de cera e vela, ai quando meus filhos cresceram, eu
consegui comecgar com a barraca aqui, ai eu nado tinha condigbes de
botar uma barraca, ai meu “fio” comegou comprando fiado e botando
a barraca, que é essa barraca aqui que é de meu “fio” hoje, a minha é
s6 essa aqui 6 e essa aqui é a de meu “fio” (Raquel Batista, 58 anos).

Achamos necessario chamar a atencao para algumas particularidades
relativas ao trabalho informal dos comerciantes de artigos religiosos,
principalmente devido a generalidade do conceito de informalidade. Portanto, na
tentativa de minimizar os riscos da operacionalizacao empirica de um conceito tao
amplo, achamos pertinente salientar algumas caracteristicas do trabalho informal
que acontece especificamente nas romarias de Bom Jesus da Lapa.

Se tomarmos por base o rapido zoom que fizemos, grande diversidade de
trabalho pode ser encontrada nos dias de grande movimentagao de fiéis no
Santuario do Senhor Bom Jesus e, consequentemente, distintas feicoes da
informalidade. Contudo, se tomarmos por referéncia o recorte empirico que fizemos
e considerarmos apenas o0s trabalhadores que sobrevivem o0 ano inteiro do
comércio de artigos religiosos realizado nas barracas em frente ao santuario,
percebemos que ha um tipo de informalidade caracteristico, acontecendo ali.

Desse modo, observando as mercadorias que sao comercializadas,
podemos considerar que esse trabalho das barracas da Praca da Bandeira, € um
trabalho informal, que também participa do processo de acumulacao do capital,
pois esta ligado ao circuito da economia capitalista, através da distribuicao de
produtos produzidos por suas empresas. Dizemos isso porque grande parte das
mercadorias comercializadas em Bom Jesus da Lapa, pelos trabalhadores (as) que
estudamos, nao sao apenas artigos artesanais, produzidos em pequenas escalas
por unidades de fabricacao tradicional, mas, principalmente, mercadorias
produzidas por grandes empresas de varias regioes, principalmente sul e sudeste,
sem falar das mercadorias made in China.

Normalmente os comerciantes nao se deslocam as empresas para comprar
as mercadorias. Existem revendedores - que os trabalhadores se referiram
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algumas vezes como “representante”, “atacadista”, “vendedor” -, que trazem os
artigos de diversos lugares. Pelo que entendemos, esses revendedores compram
essas mercadorias em grandes quantidades e normalmente chegam a cidade,
antes do inicio dos periodos de romarias, permanecendo, em média, por quatro
meses, abastecendo os comerciantes com as mercadorias que comercializam. Eles
vendem a prazo e os trabalhadores (as) costumam ir saldando as dividas
semanalmente. Assim, de acordo com D. Aparecida da Silva,

As pessoas trazem as mercadorias aqui, aquelas pessoas que
vendem no atacado. Eles trazem até aqui mesmo, como a caneta, ai
traz e vende para a gente. As imagens, 0s brinquedos tem um rapaz
ali mesmo que traz e vende pra gente. O artesanato mesmo vem de
Aracaju, o mesmo que fabrica vem trazer aqui o artesanato.
(Aparecida da Silva, 60 anos).

Sobre esse mesmo assunto, D. Raquel Batista contou o seguinte:

Eu compro tudo na mao de Felipe, que é de Juazeiro, ele vem pra ca e
vende. Parece que ele compra |a de Sdo Paulo. Ele vem pra ca no més
de julho. Ele fica até outubro, fica quatro més vendeno aqui. Fica s6
vendendo ao pessoal, vai acabano eu vou |a compro de novo. Ai eu
vou vendeno e pagano. Eu fiquei deveno a ele trés mil reais do tripég,
agora to deveno novecentos, ja dei dois mil e cem. Toda semana eu
dou cem, dou duzentos, dou trezentos, o que eu vender aqui eu dou a
ele. A vela também eu compro fiado, a cera eu compro fiado, tudo eu
compro fiado. Ai depois é que eu vou vendeno e vou pagano os donos.
Toda semana eu dou um pouquinho até terminar de pagar. (Raquel
Batista, 58 anos).

A fala de D. Elaine Lopes também confirma o que foi dito pelas
trabalhadoras referidas acima, pois segundo ela:

A gente compra fiado, os povo vem de fora ai a gente pega fiado ai a
gente tem que trabalhar a semana toda pra gente ir ajuntando, ai
guando chega final de semana a gente ganha mais um pouquinho, ai
quando é na segunda-feira tem que dar um pouquinho pra cada um,
toda segunda a gente tem que prestar pagamento, toda semana
(Elaine Lopes, 39 anos).

Como foi explicado pelos trabalhadores (as), eles compram as mercadorias
na mao dos atacadistas a prazo, pois, devido as dimensodes do negbcio, em geral
nao dispoem de capital para investir. Por isso, utilizam do crédito, quando
concedido, e tém que ir comprando aos poucos e “ajuntando o dinheiro” para pagar
as parcelas da compra, até saldar a divida e liberar o crédito para comprar
novamente. Por isso mesmo, Santos (2004) constatou que a necessidade de
dinheiro liquido nas atividades da economia pobre, é desenfreada.

Assim, sem capital para investimento e com um crédito limitado, que deve
ser mantido a qualquer custo, os comerciantes nao fazem grandes estoques,
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inclusive porque, segundo os proprios trabalhadores (as), “a gente nao coloca
muita mercadoria no estoque da barraca, pra poder caber o que ta aqui fora, caber
dentro, ai vocé sb faz colocar pouca coisa e ai quando for vendendo vocé so vai
comprando de novo na mao dos vendedores” (Alex dos Santos, 24 anos).

Pelo fato de nao dispor de capital para investir no comércio e ter que
comprar com o crédito, para D. Raquel Batista, “isso aqui € uma preocupacao
muito grande, porque na semana que nao vende, vocé fica preocupado o que € que
vocé vai fazer com o dono da mercadoria, entao é dificil” (Raquel Batista, 58 anos).

Chamamos a atencao aqui, para um aspecto que nao poderia passar
despercebido. Quando Santos (2004) trata da coexisténcia dos circuitos da
economia, deixa claro que o circuito inferior e o circuito superior t€m “a mesma
origem, o0 mesmo conjunto de causas e estao interligados” (SANTOS, 2004, p. 56).
Ao buscarmos a compreensao a respeito do comércio de artigos religiosos das
romarias de Bom Jesus da Lapa, sobretudo quando nos voltamos as mercadorias
comercializadas pelos trabalhadores (as) que constituem o objeto em estudo,
percebemos com clareza o quanto os circuitos da economia categorizados por
Santos (2004), estao estreitamente articulados. Dizemos isso principalmente pela
seguinte compreensao: as pequenas barracas do comércio de que falamos e os
vendedores de rua, trabalhadores (as) marginalmente incluidos no mercado de
trabalho, contribuem massivamente para a acumulacao capitalista.

Tratando das estratégias dos trabalhadores (as), percebemos que na
organizacao das barracas, eles se utilizam de muita criatividade, reaproveitando
materiais diversos, como pedacos de isopor forrados com papel de embrulho, que
acabam servindo de suporte para as canetas que estdao a venda, grades de
geladeira velha, que se transformam rapidamente em expositores para as
mercadorias, pedacos de madeira, tabuas velhas, tecidos, pequenos pedacos de
arame, que seguram a infinidade de chaveiros que devem ficar pendurados na
frente das barracas, dentre outros recursos criados e reaproveitados pelos proprios
comerciantes.

Os homens e mulheres que estdo nas atividades informais oportunizadas
pela religiosidade de Bom Jesus da Lapa sao pessoas de vida simples, que
trabalham o dia inteiro sem intervalos, sentadas em pequenos banquinhos de
madeira, na porta ou dentro das barracas. Trabalham sob o sol forte e um calor que
muitas vezes os fazem passar mal, conforme relatou D. Aparecida da Silva:

Muitas vezes eu passo mal. A gente sente tontura, sente dores, eu
sinto dor no peito. Esses dias mesmo eu tava muito ruim de dor no
peito, mas nunca deixei de trabalhar, todo dia eu venho. Dor de
cabeca, eu sinto muita dor de cabeca também, acho que é por causa
do calor (Aparecida da Silva, 60 anos, possui uma barraca no
santuario ha 42 anos).

Além do sol forte, que foi um fator amplamente citado por diversos
trabalhadores, como um dos maiores problemas de se trabalhar na rua, a chuva -
que foi ensinando os trabalhadores (as) a dribla-la para nao perder as mercadorias
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-, & outra intempérie a que os “vendedores de rua” (DURAES, 2011) estdo expostos.
Para D. Elaine Lopes, trabalhar na rua “é muito dificil né, principalmente na chuva,
que vocé tem que tomar chuva, toma sol, toma chuva, é assim” (Elaine Lopes, 39
anos). Nesse mesmo sentido, para D. Francisca Lopes,

sol, calor, chuva, tudo a gente sofre. Com chuva até que é bom, que
melhora o calor, mas s6 que molha tudo aqui, corre ali tira, cobre, tira
tudo da frente, coloca aqui dentro ai a chuva passa, torna botar tudo
de novo, ai volta, torna retornar (Francisca Lopes, 65 anos).

Geralmente as pessoas que pesquisamos se deslocam de casa para o
trabalho a pé e apenas quando alguém da familia pode tomar conta da barraca no
horario de almoco, almogam em casa, normalmente sem intervalo para descanso,
conforme nos contou D. Aparecida da Silva:

Quando a minha filha ndo ta muito corrida com as coisas dela, ela
vem e eu vou almocgar, nao fecha. E quando nao, quando ela ta muita
correria, ela estuda pela manha e pela tarde e quando ela chega, ja
tem que voltar de novo. Ai ela chega, almoca ai ela vem com o meu
almogo e eu almogo aqui mesmo na barraca e ela vai de volta pra
escola. (Aparecida da Silva, 60 anos).

Ja para o Sr. Jorge, “ndés nao para assim pra descansar nao, € o dia todo
ligado direto, descansa s6 de noite mesmo, quando vai pra casa. Até pra comer nés
come aqui mesmo, minha esposa faz a comida ai vem traz, muita gente aqui come
aqui mesmo” (Jorge Ferreira, 52 anos).

Grande parte dos trabalhadores que participaram da entrevista relatou que
trabalha todos os dias da semana, sem pausa ou interrupcédo, de modo que na vida
desses trabalhadores (as) nhao existe espaco para lazer ou descanso. Fica clara a
falta de tempo livre, nas palavras do Sr. Manoel da Silva: “n6s ta aqui é todo dia,
nao tem dia pra folgar ndo. Quando meus menino fica, eu até vou resolver algumas
coisas na rua, mas pra dizer assim de passear ou ficar descansando mesmo, eu
nao faco nao” (Manoel da Silva, 57 anos). Semelhantemente, de acordo com D.
Francisca Lopes, “eu nao tenho nenhum dia de folga, nem de descanso, nada.
Sabado, domingo, feriado, todo dia eu to aqui” (Francisca Lopes, 65 anos).

Mesmo em dias de baixo movimento, os vendedores (as) de artigos
religiosos da Praca da Bandeira chegam as suas barracas, as seis horas da manha
e voltam para casa as oito da noite. Em épocas de romarias, chegam a encerrar as
atividades as zero hora. A exaustiva jornada de trabalho chega a dezoito horas, sem
intervalos, e para muitas dessas pessoas, principalmente as mulheres, ndo se
encerra quando deixam a Praca da Bandeira. Além do trabalho fora de casa, existe
o trabalho que é desenvolvido em casa, na administracao do lar, da familia e das
atividades domésticas. Como relatou D. Francisca Lopes:

Eu levanto todo dia quatro horas da manha. Eu durmo meia noite.
Quando eu chego meia noite sabe o que é que faco? Eu vou fazer
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comida, eu faco minha comida e deixo toda prontinha. Vou limpar
casa, eu mais minha filha, a gente limpa a casa, se tem roupa, a
gente lava a noite e ai, ja deixo la tudo pronto, essa hora la ta tudo
pronto. [...] Eu saio daqui no meio da noite, ou se nao eu durmo no
meio da noite. E eu acordo 4 horas da manha, todo dia 4 horas da
manha, eu nao preciso de despertador, todo dia 4 horas eu to
acordada. Faco café, faco cuscuz, deixo tudo pronto p/ os que vao
trabalhar, que levanta 6 horas p/ ir trabalhar, ai eu venho p ca
(Francisca Lopes, 65 anos)

Contudo, afora as contradicoes em que se realiza, para os trabalhadores
(as) do comércio de artigos religiosos, esse trabalho informal, precario e de rua, foi
adquirindo um sentido ao longo do tempo. Mesmo esbocando a vida sofrida que
levam, os trabalhadores se referiam ao trabalho como uma atividade que é de
extrema importancia para a reproducao das suas vidas; o meio através do qual
conseguiram constituir as suas familias e trajetorias. Dessa forma, o Sr. Adalberto
Ferreira nos disse que:

Esse trabalho é bom, porque vocé conhece novas pessoas e também
€ uma maneira de vocé conseguir um dinheiro a mais para sobreviver
(...). Gragas a Deus eu consegui construir minha casa ali, me casei ali,
botei filho na escola particular através dali também, tudo o que eu
consegui foi através da porta da igreja” (Adalberto Ferreira, 52 anos).
E como outro emprego qualquer, como eu acabei de falar, pra
sobreviver, conseguir mais uma coisa, porque a gente realmente
consegue alguma coisa através do pé da romaria; ganha um dinheiro
a mais. (...) 0 comércio assim estd um pouco desgastado, a
competicao ta demais e o lucro ta pouco demais, mas é um servico
bom! E cansativo e.... Tem muitos problema porque ali € um sol muito
quente, adoece bastante as pessoas, tem muitas concorréncias, mas
€ bom, da pra viver (Adalberto Ferreira, 52 anos)

No mesmo sentido, D. Elaine Lopes salientou que:

pra mim que nao tenho recurso nenhum, nenhum trabalho, nenhum
salario, aqui € um ganho pra mim e pra meus filhos. Esse trabalho pra
mim é tudo na minha vida. Se nao fosse ele eu ndo sei 0 que seria de
mim porque eu agradeco todos os dias por existir essa cidade
maravilhosa e pra trazer esses romeiros que vém de tao longe, que se
nao fosse eles eu nao sei. Ndo eu, como varias pessoas, eu nao sei o
que é que passava sem eles, porque é através deles que a gente
sobrevive, através deles... (Elaine Lopes, 39 anos).

De acordo com a trajetoria de D. Francisca Lopes (65 anos):

toda vida eu vivi aqui na porta da igreja e assim eu fui caminhando,
pra dizer como o outro, levando a vida. Tudo o que eu tenho foi daqui.
Tudo que eu sei fazer eu aprendi aqui, a minha vida toda eu vivi disso
daqui mesmo e eu nao sei se eu saio disso aqui nunca nao (Francisca
Lopes).
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Para D. Antonia de Jesus: “se nao fosse as romaria e a igreja aqui, eu nem
sei 0 que seria da gente, acho que passava era fome, porque a cidade nao tem um
emprego nao tem uma industria, a gente ia viver de que, se nao fosse da porta da
igreja?” (Antonia de Jesus, 42 anos, trabalha no comércio de artigos religiosos ha
14 anos).

Como percebemos, o comércio de artigos religiosos em Bom Jesus da Lapa
se coloca para esses trabalhadores (as) como o elemento que confere sentido e
valor as suas vidas, pois foi a partir dele que elas foram sobrevivendo e
constituindo as suas familias, trajetérias e existéncias. Dessa forma, ao mesmo
tempo em que os trabalhadores (as) falam do trabalho nas romarias a partir da sua
perspectiva degradante, se referem a ele com muita gratidao e, até mesmo, com
bastante orgulho, como perceptivel nos relatos de D. Francisca Lopes:

Esse trabaio aqui pra mim significa uma coisa muito importante.
Porque eu vivo do trabalho, eu vivo dele. Se eu nao trabalhar eu nao
consigo nada né. Se eu for pedir, eu nao tenho coragem de pedir,
entdo eu enfrento a trabalhar assim mesmo caindo e levantando. Eu
enfrento o meu trabalho com dignidade, trabalho honestamente, nao
aceito malandragem aonde eu to. Entdo pra mim significa uma coisa
muito importante pra mim o trabalho (Francisca Lopes, 65 anos).

Para D. Aparecida da Silva,

Aqui significa um trabalho turistico, que é onde a gente trabalha com
romeiro, trabalha com turista. Pra mim eles significa muita coisa,
porque é onde a gente vive, € onde ganha o dinheiro pra o dia a dia
né. Porque se a gente fica sem esse trabalho aqui é dificil, se a gente
sair daqui é dificil pra gente sobreviver. Entdo é onde a gente vive o
dia a dia é aqui.

Em suma, ao longo das entrevistas, percebemos que os trabalhadores
expressam o tempo inteiro que o fazer-se da vida se da em meio a uma luta muito
grande, baseada desde sempre no trabalho e nas dificuldades de nao ter um
emprego fixo, nem capital; de ter que trabalhar arduamente desde a infancia, tendo
muitas vezes que optar pela sobrevivéncia, em detrimento da escolarizacao formal;
na necessidade de trabalhar todos os dias da semana, sem folgas, finais de
semana ou feriados, sem intervalos ou descanso, em jornadas de trabalho
extensas, exaustivas e desumanas; trabalhar em barracas nas ruas, que nao
oferecem conforto nem condi¢cées adequadas de trabalho. No entanto, para essas
pessoas “esse trabalho € tudo” (Elaine Lopes, 39 anos), “é onde a gente vive, €
onde a gente ganha o dinheiro pra o dia a dia” (Aparecida da Silva, 60 anos),
“significa uma coisa muito importante. Porque eu vivo do trabalho, eu vivo dele. Se
eu nao trabalhar, eu nao consigo nada” (Francisca Lopes, 65 anos), “é uma
maneira de conseguir um dinheiro a mais pra sobreviver (...) conseguir mais uma
coisa, porque a gente realmente consegue alguma coisa através do pé da romaria;
ganha um dinheiro a mais” (Antonia de Jesus, 42 anos).
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e A memodria do sagrado e a ressignificagao das romarias

Tendo em vista a importancia da compreensao do lugar sagrado para o
entendimento do objeto em estudo, durante a construcao dos dados empiricos, nos
preocupamos também com a investigacao dos sentidos e significados que os
trabalhadores (as) do comércio de artigos religiosos foram constituindo para o lugar
€ para a sua pressuposta sacralidade.

Nesse sentido, levantamos no decorrer do estudo questoes, tais como: de
que forma os trabalhadores percebem/se relacionam com o espaco sagrado e com
as celebracoes de fé que nele acontecem? De que forma o entendimento ou
vivéncia da significacao das romarias foi e/ou € apropriada pelos trabalhadores
(as) como estratégia de resisténcia social pelo trabalho e expressao da criatividade
do trabalho? Quais as relacoes entre as memorias coesionais dos trabalhadores
(as) e 0 marco espacial, que € o proprio lugar sagrado?

Na realidade essas questbes, em outras palavras, refletem a seguinte
inquietacao: os trabalhadores (as) que pesquisamos constituem o espaco sagrado,
assim como as pessoas religiosas que se deslocam a presenca do Senhor Bom
Jesus também o constitui. Contudo, o segundo grupo possui uma relagao especifica
com o espaco, segundo a qual nao é coerente supor que a cidade, o espaco, o
lugar nao lhes represente a materializacao do sagrado. Sendo assim, quais 0s
sentidos que os trabalhadores (as) que pesquisamos atribuem ao espaco?

Entrevistando o Sr. Adalberto Ferreira (52 anos), percebemos que para este
trabalhador, “Bom Jesus da Lapa é uma cidade onde eu nasci, trabalhei com meus
pais ali na porta da igreja, vendendo artigo religioso porque vem muitas pessoa que
vem pagar promessa, pagar promessa e alcancar muitas graca”, afirmacao que nos
leva a compreender preliminarmente que o lugar a respeito do qual pessoas
religiosas possivelmente ressaltariam o brilhantismo religioso e a concretizacao de
milagres, é referido precipuamente a partir da perspectiva do trabalho.

Desse modo, compreendemos que o lugar que € milagroso para tanta gente,
para alguns trabalhadores representa principalmente a possibilidade do trabalho e
da sobrevivéncia, justamente porque o comércio de artigos religiosos €
possibilitado por esse fluxo intenso de pessoas que vao pagar suas promessas e
alcancar gragas - processos nos quais esta inevitavelmente incluido, o consumo de
artigos religiosos.

Ao longo do estudo, ficou evidente o quanto o lugar religioso e sagrado se
tornou um meio de vida. Se para os fiéis, Bom Jesus da Lapa € um lugar de luz e de
encontro com a espiritualidade e com Deus, para os trabalhadores, o lugar e as
suas romarias foram sendo constituidos a partir de outros significados.

Do mesmo modo, a memoria social do lugar sagrado é apropriada e
deslocada do ambito religioso e cultural para o ambito econdmico. Nesse caso, 0
lugar de fé é tomado essencialmente como um lugar de trabalho, €, a0 mesmo
tempo, operacdes semelhantes sao realizadas em relacao as romarias - que sao
os periodos pelos quais esperam esses trabalhadores todos os anos.

De acordo com D. Elaine Lopes,
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as romarias pra noéis &€ mais trabalho né, é uns dias muito bom assim
por comércio. Nao pra mim como pra todo mundo né, porque é
através dela que a gente consegue qualquer coisa que a gente queira,
que a gente nunca pdde conseguir, a gente s6 consegue através da
romaria (Elaine Lopes, 39 anos).

Seguindo uma légica semelhante, D. Raquel Batista nos contou que

O significado para mim de Bom Jesus da Lapa, € que é um lugar
religioso e vem muito romeiro. E os periodo que a gente arruma algum
dinheiro pra comprar uma roupa, pra manter a casa, pagar uma agua,
uma luz, que fora os periodos de romaria é dificil pra gente pagar
agua e luz. Eu mesma fico com luz atrasada, agua, falto o que comer,
porque nao tenho, o dinheiro que eu arrumo aqui € trés, quatro, cinco
reais por dia, fora da romaria e agora na romaria nao, agente arruma
mais abundancia, porque aparece muito romeiro, vem muito romeiro,
ai compra. (Raquel Batista, 58 anos).

Compreendemos, desse modo, que muitos significados foram
historicamente sendo constituidos a respeito de Bom Jesus da Lapa. De fato
entendemos que existe - e é forte - a memoéria social que afirma esse lugar
enquanto um lugar de luz, que possibilita a concretizacao de milagres e béncaos.
Contudo, percebemos que essa memoria é recomposta e ressignificada de diversas
maneiras por diferentes pessoas e interesses. Para as pessoas religiosas, €
importante que o lugar se mantenha sagrado, porque € na sua materialidade e nas
percepcdes abstratas que tém dele, que estao depositadas as suas crencas €, por
isso, a recomposicao da memoria se da de maneira peculiar, através da devocao
ao Bom Jesus, das peregrinacoes continuas ao lugar, do retorno a origem, como
diria Halbwachs (2006).

Para as pessoas que vivem do comércio de artigos religiosos a sobrevivéncia
do lugar, enquanto um lugar especial, de milagres e devocao, implica nas suas
proprias sobrevivéncias. Assim como a manutencao do lugar sagrado tem grande
importancia para os fiéis do Senhor Bom Jesus, para os comerciantes de artigos
religiosos a extincao da crenca e da memoria social que lhe sustenta, significaria a
extincdo das suas atividades de trabalho.

Neste aspecto, percebemos muitas contradicoes nas falas e na postura dos
trabalhadores (as), uma vez que, quando se afirmaram catélicos e devotos do
Senhor Bom Jesus, em geral descartaram qualquer envolvimento mais estreito com
a igreja e com as celebragcoes das romarias. Normalmente, os trabalhadores (as)
afirmaram que sequer entram na igreja e que, embora catélicos, a Unica forma de
participacao nas romarias, se da através do trabalho. Conforme se refere D. Elaine
Lopes, “eu nao participo das romaria nao, s6é mesmo trabalhando”.

Embora trabalhem ha poucos metros do Santuario do Bom Jesus, os
trabalhadores (as) que entrevistamos, normalmente nao cultivam atitudes
cotidianas que caracterizem comportamentos religiosos ou de devocao, tampouco
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um sentimento em relacao a cidade, no sentido desta representar um lugar santo
ou iluminado, conforme a crenca difundida. Entretanto, alguns trabalhadores (as)
fizeram questao de se afirmar religiosos, ainda que a partir do comércio. E o que
podemos perceber com clareza, no depoimento de D. Raquel Batista, quando diz o
seguinte:

Eu vendo terco, fitinha, vendo blusa religiosa, vendo quadro de santo
e imagem religiosa. Eu s6 vendo artigo religioso. Porque eu sou muito
religiosa, eu gosto muito das image, eu adoro as image e gosto das
coisas que eu labuto, eu adoro as coisa que eu trabalho. Eu trabalho
com blusa, eu gosto de trabalhar com blusa, eu trabalho com o meu
tripé, eu gosto de trabalhar, porque eu adoro a minha mercadoria que
eu tenho, eu acho isso aqui importante pra mim 6, isso aqui eu
trabalho todo dia, eu tiro dez reais e boto nhum cofre, quando chega no
fim do ano, em janeiro, depois do “torismo”, eu abro ele e vou no
deposito, eu faco uma feira que da pra passar o ano de feijao, arroz,
macarrao, farinha, acucar, 6leo, de tudo eu compro, que eu vou
ajuntando de dez em dez reais, ai eu passo o ano (Raquel Batista, 58
anos).

Note-se que a trabalhadora referida acima vivencia uma grande contradicao,
ja que, embora se perceba profundamente religiosa, as suas relacées com a igreja,
com o santuario, com o Bom Jesus e com o lugar, foram se constituindo a partir do
trabalho, pois que, quando crianca, em virtude da pobreza, comecou a vender
fitinhas e velas, a partir do incentivo dos padres que |lhes doavam as primeiras
mercadorias. Apds 48 anos de trabalho no comércio de artigos religiosos, a
trabalhadora afirma veementemente ser religiosa, embora tenha dito que
raramente entra na igreja e que sO participa da religiosidade da cidade,
trabalhando. D. Raquel Batista diz ainda que vende exclusivamente artigos
religiosos, pelo fato de ser muito religiosa, ao que nos perguntamos: diante da
condicao social dessa trabalhadora, que comecou a vender fitinhas nas escadas da
igreja aos dez anos de idade, para nao morrer de fome, seria possivel considerar
que ele comercializa artigos religiosos, apenas porque os adora?

Além disso, apds falar com verdadeira paixdao das mercadorias que
comercializa, D. Raquel Batista profere a seguinte declaracao: “eu adoro a minha
mercadoria que eu tenho, eu acho isso aqui importante pra mim 0, isso aqui eu
trabalho todo dia, eu tiro dez reais e boto num cofre”, esclarecendo melhor, o que
também esta por tras das suas relagbes com a mercadoria: a necessidade de
sobrevivéncia, ratificada quando a referida trabalhadora revela a finalidade do seu
cofre - a compra de alimentos, para que se sinta mais tranquila durante o ano,
sobretudo nas épocas nas quais as vendas despencam.

Em apenas um caso, o trabalhador afirmou ser de grande valor para a sua
vida, a devocao ao Bom Jesus, considerando, sobre o relacionamento da sua
familia com a igreja e com o Senhor Bom Jesus da Lapa, o seguinte:
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nossa participacao com a igreja € muito boa. Eu e todos nés vamos
pra procissao, pra festa, eu sou dizimista da igreja, sou um ministro
na igreja também, patrocinador da festa e participo do movimento da
igreja. Sou devoto do Senhor Bom Jesus, Perpetuo Socorro e dizimista
da Igreja do Sao José, que é do bairro que vocé mora que tem que ser
dizimista (Alex Rocha, 24 anos).

Desse modo, ainda que os trabalhadores (as) nao enxerguem o lugar do
mesmo modo que fiéis 0 enxergam - se apropriando da memorial social do lugar
sagrado, de modos amplamente diversos -; mesmo que nao sejam devotos do Bom
Jesus, que participem da religiosidade do lugar, apenas trabalhando no comércio
de artigos religiosos, como enfatizaram, que passem todos os dias das suas vidas
trabalhando na frente da igreja e raramente entrem nesse local, € importante para
eles que a crenca ao Bom Jesus se mantenha e que essa memodria social de que
falamos permaneca.

O que dizemos, pode ser exemplificado com o depoimento de D. Aparecida
da Silva que, contraditoriamente, ao mesmo tempo em que nao acredita que o
lugar seja santo, comercializa artigos que evidenciam a sacralidade do lugar, para
pessoas que sO se deslocam a ele, por essa pressuposta santidade. Segundo nos
revelou D. Aparecida da Silva, “eu nao acho que a cidade é santa nao, o povo fala
santo por causa da romaria, da imagem, que a cidade é santa, mas eu nao acho
nao. Tem muitas coisas pra ser santo, tem que ser bem purificado” (Aparecida da
Silva, 60 anos).

D. Aparecida da silva relatou que a sua familia, sobretudo sua mae tinha
uma devocao muito grande ao Bom Jesus, contando que:

Ah, minha mae era muito catélica, a gente, todo mundo é batizado ai
nessa igreja. Entdao a gente ia a igreja naquela época... Minha mae ela
ia na igreja todos os dias, ela assistia a missa de 6 horas da manh3,
todos os dias, nao tinha esse dia que ela perdesse essa missa. Depois
que ela assistia a missa é que ela ia pra o trabalho dela. Mas nés nao,
a gente ndo ia sempre ndo, nao gostava de acordar e era tudo
crianca. Entdo nés ia pra igreja s6 no domingo, eu mesma ia s6 no
domingo, todo domingo minha mae ia com a gente, todo domingo a
gente tinha que ir. Também a gente tinha que ir pra escola... Ela ia
bem cedinho assistia a missa cedo e quando ela chegava a gente
ainda nao tinha ido pra escola. Meu pai também ia, mas meu pai ia
menos porque ele ficava muito tempo fora (Aparecida da Silva, 60
anos).

De acordo com o que é possivel perceber, D. Aparecida foi criada
frequentando o Santuario do Bom Jesus e teve como exemplo, a pratica religiosa
da sua mae, que nao passava um dia, sem ir assistir as celebracdées na igreja
sagrada de pedra e luz. Entretanto, mais adiante essa trabalhadora declara o
seguinte: “s6 que hoje nao é assim a relacao com a igreja, porque realmente hoje
eu sou evangélica, ai meus filhos também, meu marido também. Nés somos da
igreja evangélica hoje” (Aparecida da Silva, 60 anos).

96



Tendo em vista que D. Aparecida da Silva trabalha (e é proprietaria) de uma
barraca de artigos religiosos que identifica a religidao catolica, que essa
trabalhadora vende tais artigos a pessoas para 0s quais eles possuem fortes
significados, e que esta produz diariamente a sua sobrevivéncia em um espaco tido
como sagrado, por pessoas catodlicas, nos perguntamos: quais as suas relacoes
com esse trabalho, com a igreja do Bom Jesus e com as mercadorias que
comercializa? Em relacao ao comércio de imagens, D. Aparecida da Silva afirmou:

Também ndo sou nada contra, ndo tenho nada contra, mas sb que a
gente, nao vou te dizer que eu creio, que nao, porque eu sei que nao
ouve, ndo fala, assim diz o salmo 15, que a imagem nao ouve, nao
fala e ndo responde nada nem por ela mesma, quanto mais por nés,
somente o Deus vivo, ndés cremos no Jesus vivo, que a gente fala e ele
ouve e nos responde. Mas eu nao tenho nada contra (Aparecida da
Silva, 60 anos).

Contudo, a maior contradigcao se instala quando, em outro momento da
conversa, a trabalhadora referida, demonstra vivenciar uma tensao dialética, entre
as experiéncias constituidas nesse espaco sagrado, em termos de religiosidade e
trabalho, os sentidos que foi construindo a respeito dele e a sua atividade que
sobrevive a partir da memoéria social do lugar sagrado, ressignificada. Segundo
declarou D. Aparecida:

O ano passado mesmo, teve um filho meu que ele gosta de cavalo,
gosta de andar de cavalo e ele tava montado num cavalo e ele caiu do

cavalo e ele quebrou a perna [...]. Ai entao eu falei, eu vou na igreja
pegar uma muleta, ai eu fui [...]. Eu entrei por todas as grutas que tem
ai e fui encontrar na ultima [...]. Eu cheguei naquele lugar onde tinha

aquele banco, onde todos os domingos eu sentava com a minha mae
pra gente assistir a missa, ali sentadas, eu me lembro que eu sentava
ao lado dela, 0 banco é o mesmo banco. Isso tem muitos anos. E
aquele mesmo banco, aquela mesma coisa, 0 mesmo tudo que tinha
ali, aguele mesmo onde eu me sentava. Entao eu sentei e recordei o
passado e chorei, porque me trouxe a lembranca de minha mae, das
grutas. Eu tive que passar por todas as grutas, entao algo que eu nao
aceito ninguém falar mal dessa igreja. [...] Quando alguém comeca a
falar e eu falo “6, se vocé me ama, nao fale dessa igreja. Foi onde eu
fui criada, foi onde eu aprendi o pai nosso, foi onde eu me sentei com
a minha mae e outro dia eu entrei la e chorei”. (Aparecida da Silva, 60
anos).
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar essas consideracoes finais, refletimos o quanto a tarefa de
encerrar um trabalho académico é dificil. Entendemos que a sensacao de tomar
por concluido o exercicio tedrico e empirico, com qual estivemos envolvidas ao
longo dos ultimos dois anos, provavelmente seja 0 que mais nos inquiete neste
momento. Nao dizemos isso, apenas pelo envolvimento com o objeto que fomos
constituindo, nesse processo constante de olhar para a realidade humano-social
gue pesquisamos, tentando questiona-la, construir caminhos para compreendé-la
e, na medida do possivel, explica-la, mas, sobretudo devido ao significado da
palavra “encerrar”, que, dentre outras, tem por sindbnimo as palavras conter,
concluir, terminar.

Assim, perguntamo-nos: como tomar por encerrado, concluido, terminado,
esse estudo, se cada vez que nos voltamos a leitura da realidade humano-social
que o envolveu, uma infinidade de novas questdoes emerge? Por isso, consideramos
que muito mais que conclusbes propriamente ditas, as consideracoes finais que
tecemos aqui, constituem apenas o inicio de algumas reflexdes, sobretudo porque
percebemos que nao foi possivel compreender e responder todas as questoes que
pretendiamos.

Este estudo pautou-se na analise das relagdes entre Memoéria e Trabalho, no
contexto do espaco turistico religioso da cidade de Bom Jesus da Lapa. Buscamos
compreender as relagcdes entre a memoria socialmente constituida sobre a
sacralidade dessa cidade e o trabalho informal e precario, desenvolvido na frente
do Santuario do Senhor Bom Jesus e oportunizado pela efervescéncia religiosa do
lugar, considerando que esse trabalho se concretiza a partir da elaboracao de
estratégias criativas dos trabalhadores (as) que veem nas romarias uma
possibilidade de sobrevivéncia e resisténcia as contradicoes do sistema capitalista,
apropriando-se da memoria social que identifica Bom Jesus da Lapa como um lugar
sagrado, para sobreviverem economicamente.

Aparentemente, o trabalho que acontece nesse espaco, poderia ser
caracterizado apenas como um trabalho informal de vendedores de rua (DURAES,
2008), que possui as caracteristicas das atividades da economia pobre, ou do dito
“circuito inferior da economia” (SANTOS, 2004) e concebido, sobretudo, como
reflexo das contradicoes do sistema capitalista. Contudo, como diria Cury (1986),
entendemos que o que esse fendmeno, em aparéncia, revela sobre si mesmo,
oculta a esséncia do que ele de fato &, e foi tentando captar essa esséncia, que nos
deslocamos ao campo da memoria, com o intento de compreender o comércio de
artigos religiosos das romarias de Bom Jesus da Lapa. Foi, portanto, da
pressuposta relacao entre a memoria social e o trabalho informal, que partimos.

A partir do campo da Memoéria, compreendemos como esse lugar foi se
constituindo sagrado, como foi se diferenciando dos demais e como a meméoria foi,
a um so6 tempo, constituindo-se socialmente a partir dele, constituindo-o e se
concentrando no espaco, tornando-se um “lugar de memoaria” (NORA, 1981), de
maneira que permanece até hoje, atraindo fiéis e trabalhadores (as), que a
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mobilizam de diferentes modos, continuamente. Foi compreendendo a memoria
social construida sobre esse lugar, que pudemos compreender o proprio lugar, o
que o diferencia dos outros, quais influéncias exerce sobre a vida das pessoas
religiosas - que inclusive, tém grande importancia no seu processo demarcacao,
sacralizacao e duracao -, para, entdao, compreender a insercao e a permanéncia
dos trabalhadores no trabalho informal do comércio de artigos religiosos das
romarias.

Adentrando ao campo do Trabalho, fomos compreendendo como o sistema
capitalista cria e recria as condicoes ideais para a sua expansao constante e para a
concretizagao das suas logicas, e como isso repercute amplamente na constituicao
dos espacos e no processo de trabalho. Em relacao aos espacos, entendemos que
o modo de producao hegemdnico vai guiando-se pela seletividade e assim
produzindo e reproduzindo a heterogeneidade da realidade social. Dessa
compreensao, utilizamos o conceito do “circuito inferior da economia” (SANTOS,
2004), para nos situarmos em relacao ao trabalho que constitui o objeto em
estudo, no ambito de reproducao do capital.

Contudo, embora os trabalhadores (as) se reproduzam em meio a essas
contradicdes e espoliacdes, eles também lutam e resistem a elas, criam as suas
proprias estratégias de trabalho e de sobrevivéncia. Desse modo, consideramos
que o lugar de religiosidade, fé€, memoria e trabalho é também um espaco de luta e
resisténcia, uma vez que, impelidos pela necessidade de producao e reproducao da
existéncia, os trabalhadores (as) criam e recriam diversas estratégias de trabalho e
de sobrevivéncia, que nem sempre seguem as racionalidades do capital.

Nessa perspectiva, o trabalho informal se mostra como uma possibilidade.
Sem empregos formais, muitas vezes sem qualificacdo e sem capital, os
trabalhadores (as) com necessidades, que sao imediatas e continuamente
produzidas, inserem-se nas atividades informais da economia pobre, através de
oportunidades de trabalho, muitas vezes degradantes, como é exemplo o trabalho
dos vendedores de rua (DURAES, 2011).

Em Bom Jesus da Lapa, o trabalho informal que estudamos pode ser
compreendido a partir dessa perspectiva, levando em consideracao que as
estratégias dos trabalhadores (as) das romarias, possuem relacao com a memoria
social dessa cidade santuario, ja que € dela que os trabalhadores se apropriam,
quando se inserem estrategicamente nas oportunidades de trabalho emergidas no
bojo da sacralizagao do lugar.

Assim, trabalhadores e trabalhadoras sem empregos formais, sem capital e
com pouca ou nenhuma qualificacao, apoderam-se da memoéria social de Bom
Jesus da Lapa, recompondo-a e ressignificando-a, a partir da perspectiva
econOmica, de modo que um fenbmeno que originalmente atrairia pessoas em
torno de si para o exercicio exclusivo da fé, também atrai homens e mulheres
trabalhadores, que utilizam a sacralidade do lugar, para comercializar artigos a ela
relacionados, muitos dos quais, sao produzidos por empresas capitalistas.

Centramos a nossa pesquisa nos trabalhadores (as) que sobrevivem do
comércio de artigos religiosos por alguns motivos: primeiro porque, em virtude dos
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limites temporais e das categorias analiticas centrais do estudo, nao seria possivel
aprofundar a diversidade que encontramos, em um Unico estudo; segundo, porque
nao pudemos perder de vista que 0S nossos objetivos relacionam-se com a
memoria social do lugar, com os modos como os trabalhadores se apropriam dela,
com os sentidos que conferem ao trabalho, com os modos como vao
estrategicamente elaborando formas de insercao e permanéncia, como foram
constituindo as suas trajetérias em uma longa duracao. Dessa forma, interessou-
nos precipuamente os trabalhadores (as) que foram permanecendo no lugar € no
trabalho relacionado as romarias.

Na medida em que fomos compreendendo o trabalho dos homens e
mulheres que sobrevivem do comércio informal e precario de artigos religiosos,
oportunizado pelas romarias e pela sacralidade de Bom Jesus da Lapa, fomos
entendendo que as experiéncias de trabalho e sobrevivéncia desses trabalhadores
e trabalhadoras estao relacionadas também a memoria de um trabalho que foi
sendo mantido e transmitido por comerciantes que ali sempre estiveram e também
foi sendo incorporado por aqueles que ali chegaram, e ali buscaram como
possibilidade de trabalho, essa atividade que vem ao longo do tempo,
sobrevivendo, recebendo, mantendo nesse lugar de trabalho, relacées ou modos
proximos de fazer nao apenas esse trabalho, mas a propria existéncia, em um
determinado espaco e em um processo dado, no qual a sua propria duracao
possibilitou a transmissao de experiéncias e a incorporacao de outras pessoas, que
de uma forma ou de outra se colocaram sob as influéncias dessa memoria, desse
espaco geografico, religiosamente constituido, desse lugar de memodria.

Compreendemos que no processo de manutencao do lugar e das memorias
relacionadas a eles, ndo é apenas o movimento dos fiéis do Bom Jesus e das
pessoas religiosas que vao demarcando o espacgo, constituindo e mantendo esse
lugar em suas caracteristicas. Além da interferéncia dessas pessoas, na
constituicao desse santuario, da sua sacralidade e da sua memoria social, os
sujeitos trabalhadores também se fazem presentes, imprimindo suas intencoes de
preservacao e participando de modo constante, principalmente através do
comércio da infinidade de artigos religiosos que identifica o lugar, a fé e a memodria
social de que falamos.

Compreendemos também, que a memoria social que constituiu Bom Jesus
da Lapa em sua sacralidade e simultaneamente se constituiu nesse lugar, nao
contribui apenas para que o lugar se preserve sagrado e para a sobrevivéncia das
pessoas que, em meio as contradicoes do sistema capitalista, precisam elaborar
estratégias para trabalhar e sobreviver. Consideramos que essa memoéria social
gue mantém Bom Jesus da Lapa como um lugar santo, contribui também para a
concretizacao dos interesses e racionalidades do capital, pois o lugar, por sua
movimentacao relacionada a fé e a religiosidade, proporciona a comercializacao de
muitas mercadorias produzidas nos circuitos capitalistas, embora as suas
racionalidades nao sejam as Unicas que se movimentam nesse espaco, conforme
visto.
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Em relagao aos trabalhadores, percebemos que se relacionam desde muito
cedo com memoria social da sacralidade do lugar, habitam o espaco onde
acontecem celebracoes das romarias desde muito pequenos, porque em geral, ou
0S Seus pais possuiam barracas para o comércio de artigos religiosos, ou eles
buscaram esse espaco por conta propria. Contudo, esses trabalhadores (as)
comecaram a aprender ainda criancas, muitas vezes a partir da trajetéria das suas
familias, a ressignificar tanto a memoéria social, quanto o préprio lugar, em funcao
das necessidades de sobrevivéncia. Assim, apesar de habitarem todos os dias o
espaco sagrado, carregado de mitos, valores e nocoes religiosas, de presenciar a
devocao dos fiéis, ano apds ano nas romarias, para grande parte dos
trabalhadores, a cidade, o espaco das romarias e as proprias romarias significam
seus meios de trabalho e sobrevivéncia.

Assim, evidencia-se um aspecto contraditoério nas romarias no que tange ao
seu reflexo econdmico: enquanto os fiéis se deslocam dos seus lugares todos os
anos com a finalidade (ainda que nao refletida) de demarcacao e manutencaéo do
espaco sagrado, para os trabalhadores, sua valorizagao e manutencao é vista como
positiva, pois garante sobrevivéncia, mesmo que a partir da informalidade. A
desarticulacdo do fendmeno religioso por estratégias mais efetivas de
desenvolvimento econdmico e social nao foi sequer cogitada pelos trabalhadores
como possibilidade futura de saida da informalidade para uma atividade industrial,
por exemplo. Para alguns dos entrevistados, recai 0 “peso” da idade, mas para 0s
jovens trabalhadores uma outra dinadmica econdmica e uma qualificacdo
profissional nao seriam desejaveis? Isso revela claramente como a dinamica social,
cultural, politica e econbmica do lugar representa limites a se pensar um futuro
diferente.

Reconhecemos que o trabalho organizado para a exploragao das
oportunidades emergidas com as romarias é extremamente rico em diversidade,
criatividade e estratégias e por isso, acreditamos que estudos que possam explorar
essa diversidade com a profundidade que as trajetorias e experiéncias que
possivelmente a constituem, serdo amplamente relevantes e contribuirdo para
desvelar (sempre de maneira incompleta, salientamos) a realidade relativa ao
trabalho informal, do qual estudamos apenas um recorte.

Ressaltamos aqui que, apesar do campo de estudos riquissimo,
constatamos que inexistem estudos sobre esse trabalho informal das romarias de
Bom Jesus da Lapa. Steil (1996), em estudo antropolégico sobre as romarias,
constatou que “o santuario de Bom Jesus da Lapa abre um campo de
possibilidades para o estudioso da religiao e da cultura” (STEIL, 1996, p. 15). De
fato, encontramos muitos estudos que enfocam a religiosidade do lugar e que
inclusive o descrevem, bem como as suas romarias, Sem ao menos mencionar a
existéncia dos trabalhadores neste espaco. Isso dificultou em grande medida o
desenvolvimento do nosso estudo, pois grande parte das imersodes que fizemos a
campo foram no sentido de conhecer a realidade, a dinamica, as légicas, o
funcionamento. Poderiam ser amplamente aprofundadas. Assim com faz Steil
(1996), também nos atrevemos a uma constatacao, e afirmamos que em torno da
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religiosidade do lugar, organizou-se historica, tradicional e culturalmente um
trabalho que merece ser compreendido em suas multiplas dimensoes.

Outras questoes que gostariamos de ter explorado mais, nos debrucado
mais, tanto na pesquisa empirica, quanto na tedrica, poderiam ser recolocadas
como provocacoes ou questoes para futuras pesquisas: Como a memoria e o
trabalho dos pesquisados os projetam para o futuro? Os mais jovens nao teriam, de
fato, uma visdao mais critica, no tocante a estarem ali, porque nao ha outras
possibilidades? Qual o papel do poder publico na dinamica econémica do lugar e
na geracao de alternativas formais para os trabalhadores? Poderiamos
compreender o papel do poder publico, como omissao, pela acomodacao do
planejamento social e econébmico de modo que nao proporciona a incorporacao dos
mais pobres de forma mais justa? Como isso contribuiu para 0 pouco avanco
social e econdmico da cidade, apesar da romaria ganhar um sentido econdmico,
porém igualmente pautado na informalidade, no sofrimento e mas condicdes dos
trabalhadores? O que essa memoéria revela como contradicao do trabalho nas
romarias e contradicao da prépria romaria? Poderiamos compreender que o papel
contraditério das romarias, se expressa, sobretudo no fato de que, ao mesmo
tempo em que configura como o lugar das possibilidades, também demonstra seu
carater inerte, pois ha uma visao estatica dos trabalhadores em relacao as
possibilidades de trabalho e pouca perspectiva de futuro, o que permite que as
romarias sejam reforcadas como valor econdmico, a ponto de que sua
desestruturacao representaria um problema de sobrevivéncia?

A nossa intencao neste tépico de consideracoes finais foi principalmente
conseguir fazer o percurso teédrico trilhado no decorrer da compreensao deste
estudo, dialogar com a realidade humano-social pesquisada - multifacetada e
multidimensional como toda realidade. Ao longo do estudo, pretendemos conseguir
“dizer em palavras”, como estao envolvidos numa mesma rede de relagoes: um
espaco turistico religioso; uma memoéria construida socialmente, tornada lugar
objetivo e utilizada como recurso de sobrevivéncia; as condicdes objetivas em que
o sistema de metabolismo social hegemonico engendra a reproducao de si proprio
e, contraditoriamente, também a reproducao dos seres humanos; e, por fim, o
trabalho informal, precario, sem vinculos, desprotegido socialmente, em muitas
situacoes articulado as logicas de expansao e acumulacao do capitalismo, mas
nem sempre, ja que de modo coexistente, algumas de suas expressoes reafirmam
a convivéncia de diversos “mundos do trabalho” (HOBSBAWM, 2000), nos quais
nem todas as racionalidades econdmicas sao capitalistas.

Nao objetivamos aqui trazer todas as respostas aos questionamentos que
ensejaram esta pesquisa ou que foram surgindo e/ou se reconfigurando no
decorrer dela. Isso porque, nao acreditamos ser possivel responder todas as
inquietacoes que o enfrentamento com o real nos instiga, em um Unico estudo,
sobretudo com limites temporais tao reduzidos. Tampouco cremos que as
problematizacoes e inquietacoes a que conseguimos chegar sejam suficientes para
desvelar por completo o problema de pesquisa proposto, que envolve a um soO
tempo, 0 movimento dialético da realidade e categorias analiticas tdo complexas e
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de tangéncia tao delicada, como sao as categorias Memoéria e Trabalho -
articuladas neste estudo, a partir das relacdes entre a memoria social de Bom
Jesus da Lapa e o trabalho informal dos homens e mulheres trabalhadores, que
sobrevivem do comércio de artigos religiosos das suas romarias.
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APENDICES
Apéndice 01 - Questionario Socioecondmico

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO SUDOESTE DA BAHIA
Programa de Pés-Graduagao em Memoédria: Linguagem e Sociedade

QUESTIONARIO SOCIOECONOMICO

1. Nome completo (opcional):

2. Sexo:( )Masculino ( )Feminino

3. Qual a alternativa que identifica sua cor ou raca:
a) Branca
b) Preta
c) Parda

d) Amarela
e) Indigena

Data de nascimento: / /

Vocé reside em Bom Jesus da Lapa: ( )Sim ( )Nao

Caso nao, onde reside:

Vocé nasceu em Bom Jesus da Lapa? ( )Sim ( )Nao

o N o o &

Caso nao:
° Onde nasceu?

° Desde quando/ ha quantos anos vocé mora em Bom Jesus da Lapa?

9. Qual o seu estado civil?

) Solteiro(a).

) Casado(a).

c) Separado(a)/desquitado(a)/divorciado(a).
)

10. Possuifilhos? ( )Sim ( )Nao

11. Caso sim, quantos?

12. Caso sim, eles dependem economicamente de vocé ou ja trabalham?

13. Eles trabalham nas romarias com vocé? ( )Sim ( )Nao

14. Caso sim, eles sao remunerados por esse trabalho? ( )Sim ( INao

15. Qual o seu nivel de escolaridade?
a) Nunca foi a escola

b) Alfabetizado (a)

¢) Ensino Fundamental: de 12 a 42 série, completo
d) Ensino Fundamental: de 12 a 42 série, incompleto
e) Ensino Fundamental: de 52 a 82 série, incompleto
f) Ensino Fundamental: de 5% a 82 série, completo
g) Ensino Médio completo
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h) Ensino médio incompleto
i) Ensino superior

16. Vocé ja fez algum curso técnico ou profissionalizante? ( )Sim ( )Nao

17. Caso sim:
e Qual?
e Onde vocé fez?
° Esse curso tem alguma relagao com o seu trabalho atual?
( )Sim ( )Nao

18. Suaresidéncia é:
a) Propria
b) Alugada
c) Outro:

19. Com quantas pessoas vocé mora atualmente?

20. Com quem vocé mora?
a) Com os pais e/ou com outros parentes;

b) Com o(a) esposo(a), companheiro(a) e/ou com o(s) filho(s);

c¢) Apenas com os filhos;

d) Com amigos (compartilhando despesas ou de favor);

e) Sozinho (a).

f)  Outro:
21. Vocé é o/a principal responsavel pelas despesas da sua casa (alimentacao,
moradia, agua, luz, telefone e etc.)? ( )Sim ( )Nao
22. Alguém divide as despesas com vocé? ( )Sim ( )Nao

23. Caso sim, guem?

24. Com que idade vocé comecou a exercer atividade remunerada?

25. Vocé trabalha vendendo artigos religiosos todos os dias da semana?
( )Sim ( )Nao

26. Caso nao, quais dias vocé trabalha vendendo artigos religiosos?

27. Por que vocé nao trabalha vendendo artigos religiosos todos os dias?

28. Quantas horas por dia vocé se dedica a essa atividade?

29. Ha quanto tempo vocé trabalha vendendo artigos religiosos em Bom Jesus
da Lapa?

30. Na sua familia alguém trabalha ou ja trabalhou na mesma atividade que
vocé? ( )Sim ( )Nao

31. Caso sim, quem foi?

32. Qual a faixa da sua renda mensal nos periodos das romarias?
a) Até um salario minimo (R$ 622,00);
b) Entre um e dois salarios minimos (R$ 622,00 e R$ 1.244,00);
c¢) Entre dois e trés minimos (R$ 1.244,00 e R$ 1.866,00);
d) Entre trés e quatro salarios minimos (R$ 1.866,00 e R$ 2.488,00);
e) Entre quatro e cinco salarios minimos (R$ 2.488,00 e R$ 3.110,00);
f) Acima de 5 salarios minimos (acima de R$ 3.110,00);
g) Nenhuma das opcodes anteriores.
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33. Qual a sua faixa de renda mensal fora dos periodos de romarias?
a) Até um salario minimo (R$ 622,00);
b) Entre um e dois salarios minimos (R$ 622,00 e R$ 1.244,00);
c¢) Entre dois e trés minimos (R$ 1.244,00 e R$ 1.866,00);
d) Entre trés e quatro salarios minimos (R$ 1.866,00 e R$ 2.488,00);
e) Entre quatro e cinco salarios minimos (R$ 2.488,00 e R$ 3.110,00);
f) Entre cinco e dez salarios minimos (R$ 3.110,00 e R$ 6.220,00);
g) Acima de dez salarios minimos;
h) Nenhuma das opc¢des anteriores.

34. Vocé tem outra atividade de trabalho fora dos periodos de romarias?
( )Sim ( )Nao

35. Caso sim, qual e por qué?
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Apéndice 02 - Roteiro de Entrevista

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO SUDOESTE DA BAHIA
Programa de Pés-Graduagao em Memoédria: Linguagem e Sociedade

ROTEIRO DE ENTREVISTA

A) AHISTORIA

- Nasceu e se criou onde?

- A histéria dos pais - Em que trabalhavam?

- Desde quando veio/vieram (o trabalhador €/ou os antepassados) - Por que vieram?
- Casou/constitui familia? Como se deu esse processo?

- A casa é propria? Como a adquiriu/quem a construiu/de onde veio o dinheiro?

- Quem mora com vocé?

- Como a familia comecou a sobreviver nesse lugar?

- Como eram a cidade e a esplanada quando a familia chegou aqui?

- Como era a relacao da familia com a igreja e com o senhor Bom Jesus da Lapa?

- Como € essa relacao hoje?

B) OS FILHOS

- Moram juntos? Onde estao? O que fazem?
- Também trabalham nas romarias? (para si ou para a familia?)
- De que forma? Sao remunerados?

C) O COMERCIO

- Como vocés chamam o trabalho/comércio quando se referem a ele?

- O comércio pertence a quem?

- Como adquiriu? Quando? Tem documento?

- Como funciona?

- Como é o movimento?

- O que comercializam? (perceber como comercializam - o que fazem para atrair
clientes - como fazem para convencé-los a comprar - como fazem para que a barraca
seja atrativa).

- De onde vém as mercadorias? - como sao compradas - onde sao fabricadas - por
que escolheram essas mercadorias para comercializar (perceber o que eles sentem em
relacdo ao artigo religioso/ porque o comercializam em detrimento de outras
mercadorias)

- Quais sao as mercadorias mais vendidas?

- Quem esta a frente do negocio? Trabalha sozinho (a)? A familia ajuda? Como? Sao
remunerados quando ajudam?

- Além deles alguém de fora da familia ajuda? Quem sao?
(criancas/adolescentes/adultos/de onde vém?) Quando trabalham (épocas/meses do
ano)? Quanto recebem?

- Quando alguém pergunta a sua profissao, 0 que vocé responde? (como VOCES se
autodenominam)

D) O ESPACO
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(Saber como o trabalhador percebe e se relaciona com o espaco sagrado que €
simultaneamente o espaco de trabalho)

- Como vocé chama esse espaco?

- O que vocé acha dele? Qual o significado do espacgo?

- 0 que vocé acha do morro? O que esse morro representa para Bom Jesus da Lapa?

- Como se sente aqui (na cidade e no espaco de trabalho e de romarias)?

- Ha quantos anos vocé trabalha aqui nesse espaco?

- Vocé trabalha aqui todos os dias? Como € vir todos os dias? Existe separacao entre
espaco de trabalho e espago de romarias? (0 que distingue/ quais sao as
fronteiras/quem delimitou)

- 0 que mais te chama a atencao aqui?

- Se tivesse que falar desse lugar, como vocé o descreveria?

- Qual a sensacao de trabalhar na porta da igreja? (saber como sentem tao préximos ao
sagrado/o que sentem em relacao a sacralidade do lugar - perceber o nao dito).

E) SOBRE O TRABALHO NAS ROMARIAS

- Antes de trabalhar nas romarias, o que fazia?

- Como comecou? (detalhes) Quando? Por qué? O que/quem motivou?

- Como vocé chama o seu comércio/ o lugar em que o comércio é feito?

- Como funciona a atividade que desenvolvem?

- Comecam a trabalhar que horas? Terminam que horas? Como fazem no horario de
almoco?

- Quanto tempo gastam nesse intervalo?

- Como se deslocam de casa para o trabalho e do trabalho para casa? Quanto tempo
gastam?

- Como organizam o ambiente de trabalho? (observar o ponto de venda, quais sao as
mercadorias, como as mercadorias estao dispostas, onde os trabalhadores (as) se
acomodam para trabalhar).

- Em quais meses do ano trabalha mais?

- Chegam a trabalhar quantas horas nos dias de grande movimentacao de romeiros?
Trabalham em outros lugares também, fora dos periodos de grande movimento?
Deslocam-se a outras cidades de romarias para comercializar?

- Em periodos de baixo movimento, como sobrevivem?

- 0 que é o trabalho nas romarias? O tipo de trabalho satizfaz/realiza?

- O que projetou que foi viabilizado através das romarias? (saber o que esse trabalho
representa para os trabalhadores, para a cidade, para o poder publico e para a igreja).
(condicoes de trabalho) trabalha em pé ou sentado? Onde senta/é adequado?
Trabalha sob o sol? O que acontece quando chove? Como se sentem no final do dia de
trabalho? Como € trabalhar na rua?

F) O QUE E O TRABALHO PARA AS PESSOAS

- Como aprenderam a trabalhar?

- Onde? Quem ensinou?

- Quando comecaram a trabalhar? Por que comecaram?
- O que sentem quando estao no trabalho?

- Se nao trabalhasse, como se sentiria? (por qué?)
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- Pretendem trabalhar até quando? O que significa trabalhar/trabalho?

G) ROMARIAS, RELIGIOSIDADE, MITO E ROMEIROS

A sacralidade do lugar:
- Por que a cidade se distingue de outras/ o que ha de especial? Por que vém tantas
pessoas?
- Como tudo teve inicio? (a historia da cidade/da sacralidade)
- 0 que ha de especial na pedra?
- Vai a igreja do santuario com que frequéncia? O que faz I1a? O que sente quando vai?
O que sente quando nao vai?
- Qual a religido? E devoto (a) do senhor Bom Jesus da Lapa? Como o santo ajuda na
vida? (milagres/gracas alcancadas/protecao)
- O que sao as romarias? Como sao? O que acham das romarias/o que as romarias
significam? (para a cidade, para o trabalhador) por que o senhor Bom Jesus da Lapa
atrai tantos fiéis?
- De quais atividades vocé participa na igreja?
- Como sao as pessoas que vém? O que elas fazem? Como se relacionam com elas?
Por que elas sao importantes?

H) RENDA DA FAMILIA

- Qual a renda total da familia? Qual a renda que vem do trabalho nas romarias? Como
sobrevivem nos periodos de baixo movimento? Qual o valor médio que conseguem por
dia nesses periodos?

I) DIREITOS SOCIAIS E TRABALHO

- Pretende se aposentar um dia? Contribui com a previdéncia social?

- Quando adoecem, o que fazem em relacao ao trabalho? (saber como é o acesso a
salde) Costumam ir ao médico periodicamente? Salude publica ou privada? Como se
sentem?

J) RELACIONAMENTO (PADRES, VIZINHOS DE BARRACAS, COMERCIANTES, PODER
PUBLICO, O MUNICIPIO, O PREFEITO, OS FICAIS DA PREFEITURA)

- Fazem muita amizade aqui com o0s outros donos de barracas e vendedores?
Conversam muito/dividem novidades/anglstias/problemas? Frequenta a casa de
pessoas aqui daqui do trabalho? (uns frequentam as casas dos outros?)

- As pessoas aqui sao legais, parceiras, se ajudam no trabalho? Trocam mercadorias?
Se faltar um artigo, o outro empresta? Quando os clientes chegam em uma barraca,
outros donos de barraca tentam atrair esse cliente também? (ha disputas pelos
clientes?)

- Desentendimentos? Como/por que/ como resolvem?

- E agradéavel conviver com os colegas de trabalho?

- Os padres vém nas barracas? Conversam com os vendedores? Sobre o qué? Sao
amigos dos trabalhadores? Eles ajudam? O que eles acham do comércio? Quais sao as
regras da igreja em relacao ao trabalho?

- Como o prefeito interfere? Existe cadastro dos trabalhadores? Quais sao as regras
que a prefeitura impoe? Existem fiscais? O que eles fazem/cobram/dizem?

- Ha por parte do poder publico projetos de reorganizacao das barracas?
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K) LAZER

- Quais sao os momentos de folga? O que faz nos tempos de folga? Descanso/ festas/
passeios?

L) EDUCACAO

- Tem leitura? Ja frequentou alguma escola? Se ja, onde estudou? E até que série?
- Como foram suas experiéncias com a escola (lembranca/ingresso/saida)?

M) OBSERVAGOES

- Como sao as barracas - Como trabalham as pessoas - Como sao as pessoas: a roupa
- a pele - o cabelo.

N) IDENTIFICACAO

- Nome completo - Idade - Estado Civil - Escolaridade - Onde nasceu
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ANEXO 1
Letra do Bendito “A igreja da Lapa”

A lgreja da Lapa

Foi feita de Pedra e Luz,
Vamos Todos Visitar

Meu Senhor Bom Jesus.
Senhor Bom Jesus da Lapa
€ um santo de caridade

Ele da esmola aos cegos,

€ aos pobres aleijados.
Somos romeiros de longe

e a fé que nos conduz.
Vamos todos para a Lapa
Visitar o Bom Jesus.

Senhor Bom Jesus da Lapa
aceitai essa romaria.

Sou romeiro de longe

nao posso vir todo dia.
Senhor Bom Jesus da Lapa,
Deus eterno e verdadeiro.
Jesus Cristo e o Rei da Gloria,
Salvador do mundo inteiro.
Quando eu sai da Lapa
avistei a Santa Cruz.

Da Lapa sai chorando,

com saudade do Bom Jesus.
Ofereco esse bendito

ao Senhor daquela cruz.

Pra intengao desses romeiros,
do meu Senhor Bom Jesus.
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