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RESUMO: Este artigo tem como
problemética principal refletir sobre
o dialogismo, o dialogo, e, sobre

a importdncia dos mesmos para o
desenvolvimento humano e para a
educacdo. Trata também, da percepcao
atual de desenvolvimento humano voltado
apenas para os aspectos técnico/financeiro/
consumista, considerando o quanto essa
visdo causou de degradacdo dos valores
e das relagbes humanas por obedecer
a uma razao instrumental e monoldgica
que ndo compreende a condicdo humana.
Tomo como base tebrica pressupostos
de Bakhtin (2004), Bohm (1996), Freire
(1996) Brait (1997) entre outros. Considero
que, tanto a reflexdo sobre dialogismo
e o dialogo, quanto a vivéncia dos
mesmos como praxis pedagogica, podem
contribuir para a compreensao do carater
polifénico, interacional, dialégico do ser

Data de aceite: 10/07/2025

humano e de suas construgbes/saberes/
fazeres. Essa compreensdo podera,
ainda, possibilitar um desenvolvimento
integral, transdisciplinar do ser humano
e contribuir para a formagéo de pessoas
mais reflexivas, criticas, autoconscientes,
éticas e conscientes da condicdo de
interrelacdo e interdependéncia entre os
seres humanos.

PALAVRAS CHAVE: dialogismo, dialogo,
desenvolvimento humano, educacgéo.

Um galo sozinho nao tece uma
manha: ele precisard sempre de
outros galos. De um que apanhe
esse grito que ele e o lance a
outro; de um outro galo que
apanhe o grito que um galo antes
e o lance a outro; e de outros
galos que com muitos outros
galos se cruzem os fios de sol de
seus gritos de galo, para que a
manha, desde uma teia ténue,
se va tecendo, entre todos os
galos|...].

JOAO CABRAL DE MELO NETO

A evolugdo da humanidade é
marcada  por  crises/tensdes/relacdes

soécio-culturais e histérias que determinam
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o sentido de cada etapa desse processo evolutivo. Na atual fase de globalizagéo,
as estruturas humanas, bem como os signos que a representam, vém passando por
transformacgbes rapidas, irrefletidas, fazendo uso de instrumentos de alienacdo e
padronizacdo de comportamento que marcam uma grave crise nas relagbes humanas,
tanto no aspecto pessoal, interpessoal, quanto social. O esquecimento dos valores
humanos arcaicos/ fundantes (a exemplo das virtudes cardeais de Platdo: prudéncia,
fortaleza, justica, amizade) e a falta de referéncias éticas aumentam a desigualdade social,
o desequilibrio das rela¢des e o vazio existencial dos individuos.

A desagregacao dos valores — e aqui lembro do alerta de Nietzsche (1987) - o
distanciamento do ser humano dele mesmo, dos outros e da natureza direcionam
0s seres humanos para a supervalorizagdo do individualismo e da competitividade
irracional e desumana imposta pelo capitalismo selvagem. Este contexto contribui para o
fortalecimento e a manutencédo dos paradigmas de produgdo/consumo implantados pelo
sistema econdmico dominante.

O desenvolvimento humano € medido pelo nivel tecnoldgico, de produgéo e consumo.
O ser humano foi reduzido apenas ao seu aspecto técnico/material/financeiro e a grande
maioria das instituicdes esta direcionada apenas para atender a este aspecto, inclusive a
educacao. Pesquisadores, educadores e estudiosos de varias areas de conhecimento estéo,
ha muito tempo, alertando a sociedade para a gravidade desta situacdo da humanidade.
Muitos profissionais dedicam-se a apresentar estudos e propostas que possibilitem um
desenvolvimento humano mais integral, por isso investem especialmente na educacéo.
Isso porque, podemos considerar a educagdo como um dos principais “instrumentos/
veiculos” capaz de possibilitar uma radical transformagéo na forma de pensar e de fazer/
construir o desenvolvimento humano. Os educadores/pensadores/filosofos/pesquisadores
chamam a atencao da sociedade e das instituicbes de poder que determinam as politicas
publicas para a necessidade de mudangas nas estruturas e nas politicas educacionais.

Neste artigo, pretendo apresentar uma breve reflexdo baseada em estudos de
Bakhtin (2004), Bohm (1996), Freire (1996) e Soares (2002a e 2002b), entre outros, sobre
o dialogismo e o dialogo. Refletindo sobre, quanto o dialogismo e o dialogo devidamente
compreendidos e vivenciados como praxis pedagodgica, podem contribuir para a educagéao

e para o desenvolvimento e a formacéo transdisciplinar do ser humano.

A LINGUAGEM E O DESENVOLVIMENTO HUMANO

A linguagem, enquanto forma de expressao/manifestacao/representac¢ao corporal,
oral, escrita, cultural, simbdlica, estética, subjetiva, objetiva, interior, exterior, cognitiva,
emotiva, artistica[...] revela e vela (em determinadas circunstancias), constréi e desconstroi
0 sentido, o significado dos signos do ser humano e da sua realidade sécio-cultural,
educacional, historica, econémica e religiosa.
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Para Bakthin (2004) a linguagem ¢€ ideologica e se constr6i com/nas interagdes
do ser humano com o contexto social e histdrico no qual est4 inserido. A linguagem esta
carregada da “consciéncia social”, das relagbes semibticas e das tensdes socio-historicas
e culturais das quais os signos s&o indicios/espelhos. A linguagem, além de ideoldgica,
€, pois, dinamica, dialética, dialégica, social e historica. Ela, assim como seus signos, &
viva, processual e influencia direta e indiretamente a forma de pensar, de sentir e de agir
do individuo. Desta forma, a linguagem pode alienar ou desalienar e conscientizar o ser
humano de sua condic¢do real no momento histérico no qual vive. Este poder da linguagem
justifica a importancia de sua analise para o desenvolvimento humano.

Avelocidadecomquetodasasexperiéncias/pesquisas/descobertassdocomunicadas,
transportadas e globalizadas aumenta o risco do uso da linguagem como agente alienador
e condutor de mega-estruturas “globalizantes” que néo respeitam as diferengas locais e
pretendem reproduzir determinados padrdes culturais, sociais e econémicos para os mais
diversos grupos socais. Entretanto, este mesmo aspecto, se reconhecido em seu carater
dialégico, e utilizado como instrumento de reflexdo e critica, podera ser desalienador e
“veiculo” para transformacdes. A questéo é que, para compreender essas duas vertentes
da linguagem e da comunicacéo, faz-se necessario que o individuo tenha uma educacgéo
que se preocupe em ajuda-lo a perceber/duvidar/reconhecer/questionar/analisar/criticar e,
a saber, lidar com os jogos da linguagem e das ideologias que ela carrega.

A percepc¢édo das vicissitudes da linguagem e a conscientizagéo do seu poder sobre
cada individuo podera ocorrer a partir da compreensao do carater interacional da linguagem
e seus multiplos significados e sentidos. Esse processo de compreensao passa pelo
processo de aprender a dialogar com o seu “proprio” ser (inclusive com a sua linguagem
e seu discurso) e a perceber em seu discurso os jogos, as influéncias ideoldgicas, sociais,
culturais, religiosos..., as intengdes, as contradicbes, os jogos de convencimento, de
justificacdo, entre tantas outras articula¢des discursivas que o ser humano faz, as vezes,
de forma condicionada e inconsciente. A partir desse processo dialégico, o individuo tera a
possibilidade de compreender a linguagem e suas metas-estrutura e, assim, sera mais facil
aprender a se relacionar com ela.

A linguagem, entdo, ndo pode ser reduzida a uma sé forma ou regra. Ela abrange,
participa, interage, influencia e sofre a influéncia das formas de pensar, de sentir, de agir, de
existir e de se relacionar do ser humano, ao longo da sua histéria. Jakobson, prefaciando
a obra Marxismo e filosofia da linguagem, ressalva que, para Bakhtin, as estruturas da
linguagem permeiam as interacdes humanas e podem ser um dos seus instrumentos de

mudanca e de transformacao social. Nas palavras desse autor:

Segundo Bakhtin na estrutura da linguagem, todas as nocées substanciais
formam um sistema inabaldvel, construindo pares indissollveis e solidarios: o
reconhecimento e acompreenséo, acognicdo e atroca, o dialogo e o mondlogo,
sejam eles enunciados ou internos, a interlocucéo entre o destinador e do
destinatario, todo signo provido de significagédo e toda significacdo associada
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ao signo, a identidade e a variabilidade e o particular, o social e o individual,
a coesdo e a divisibilidade, a enunciacao e o enunciado. (JAKOBSON, 2004,
p. 10)

Para Bakhtin, segundo esse autor, a linguagem é um construto de inter-relagdes,
significagdes, jogos, tensdes individuais e coletivas que demonstram o carater uno e plural
do ser humano em seu contexto sécio-cultural. Neste texto, pretendo refletir apenas sobre
um dos componentes dessa complexa composicao da linguagem: seu aspecto dialogico.

A linguagem como forma de expressao oral, corporal e escrita é dialogica, ou seja,
€ composta por uma interacdo de vozes que cada ser humano incorpora e interioriza de
suas vivéncias e relagbes familiares, sociais, culturais, educacionais, ideoldgicas... no
decorrer de seu processo de desenvolvimento. Considerando esse carater interacional e
polifénico da linguagem, devemos considerar que o discurso &, também, resultado de teias
polifénicas e de interacbes dialdgicas. Assim, por mais inovadora que seja uma determinada
posicao/criacao (oral, escrita, técnica...) ela é fruto de um construto das relagdes que
seu criador aprendeu, incorporou, significou, interpretou. Compreendo que este carater
dialoégico da linguagem e das demais criagdes humanas demonstra a condicdo de inter-
relacdo, interdependéncia, co- participac@o e co-responsabilidade dos seres humanos na
construgao/desconstru¢éo do desenvolvimento da humanidade.

Para o processo educativo, o estudo da linguagem podera contribuir para a
compreensao da diversidade e da complexidade da condi¢do humana e possibilitar praticas
pedagogicas que respeitem as diferencas e contribuam para a formacéo de seres humanos
mais criticos, reflexivos, dialogicos e éticos.

O DIALOGO: UMA BREVE REFLEXAO

O didlogo nao pode existir sem um profundo amor pelo mundo e pelos
homens. O amor é ao mesmo tempo o fundamento do didlogo e o préprio
dialogo. Este deve necessariamente unir sujeitos responsaveis e ndo pode
existir numa relagdo de dominacéo [...] O didlogo, como encontro dos homens
que tém por tarefa aprender e atuar|...].

PAULO FREIRE.

Na minha compreensdo, tanto para Soares (2002a), Freire (1996) e Bohm
(1996), entre outros, como para Sécrates (1987), o exercicio do didlogo representa uma
possibilidade para o ser humano aprender a ser “Ser humano”. Este aprendizado depende
de uma escolha interior de abertura do individuo para aprender, através da vivéncia/pratica
diaria do dialogo consigo, com o outro e com a vida, no permanente processo da busca/
constru¢do da autoconsciéncia e da consciéncia de ser parte integrante da humanidade.

Este processo de autoconsciéncia e didlogo também ocorre no acontecer da existéncia

Ciéncias Humanas, pensamento critico e transformagéo social 4 Capitulo 5

67



do individuo com as suas relagdes objetivas, subjetivas e intersubjetivas, com seu mundo
interior, exterior, com a linguagem/discurso, com 0s outros seres humanos, com a vida e
seus mistérios, com a natureza e com a esséncia césmica criadora.
A respeito da etimologia da palavra “didlogo”, Soares, referindo-se & compreenséo
do fisico Bohm, afirma:
Assim, o didlogo, originario do grego “diade” (através de) + Logos (verbo,
palavra, discurso que consagra um desvelamento, um significado), é aqui
compreendido como o significado que se move através da linguagem

(linguagem verbal, gestual, silencioso, visual, auditiva, emotiva, afetiva, sexual
etc.). (SOARES 2002a, p. 128),

A prépria etimologia da palavra dialogo ja pressupde o seu poder de investigacao do
objeto tratado (sobre o qual se dialoga). O termo sugere um desvelamento (uma manifestagéo
do que estava velado, um descobrimento do real) do significado de todas as peculiaridades,
expressoes, potencialidades do ser humano - e/ou da questéo tratada - inclusive as do seu
mundo interior. Para essa educadora: “[...] dialogar é des-cobrir e penetrar a espacialidade
da beleza e da grandeza da mansé&o interior existencial da afetividade.” (SOARES 2002a,
p.133). Assim, aprender a dialogar podera possibilitar uma nova forma de relagéo entre os
individuos: uma relagdo humanizada, ética, afetiva e solidaria.

Esta possibiidade atribuida ao aprendizado e a pratica do dialogo de gerar uma nova
forma de relacdo humana, se deve ao fato de o dialogo representar, segundo Freire:

Uma relagdo horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera
crticidade (Jaspers). Nutre-se do amor, da humildade, da esperanca, da fé,
da confianca. Por isso o didlogo comunica. E quando o dois poélos do didlogo
se ligam assim, com amor, com esperanga, com fé um no outro, se fazem

criticos na busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre
ambos. S6 ai ha comunicacao”. (FREIRE, 1996, p. 115)

Freire a partir do dialogo com Jaspers, afirma que o dialogo, € o caminho indispensavel
a ser percorrido pelo ser humano e contribui para o conhecimento, a significacdo, a
formacéo (criagao e recriagéo) e ordenacao de todos os sentidos do ser humano e de sua
existéncia nas instancias politica, social, cultural, histérica e coletiva.

Tanto Freire (1996) quanto Soares (2002% e 2002b), consideram a humildade e o
amor como atitudes imprescindiveis para a vivéncia do dialogo: “O dialogo néo pode existir
sem um profundo amor pelo mundo e pelos homens [...] O diadlogo ndo pode existir sem
humildade”. (SOARES, 2002a, p. 130). Compartilho com esses pressupostos e ressalto
que a humildade e o amor sdo basicos para o exercicio do dialogo, ja que esse aprendizado
requer abertura para investigar, para ouvir, para validar e para compartilhar significados
e sentidos. Pressupondo, portanto, a vivéncia de um processo comunicativo horizontal.
Aqui esta o aspecto que dar ao didlogo um carater, ou, um poder revolucionario “construir
relacbes horizontais”. Por isso, segundo Freire (1996), o dialogo deve ser um dos pilares
para a formagéo de sujeitos participantes, criadores e/ou re-criadores de si mesmos e da
sua realidade.
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O compartilhamento de significados s6 € possivel quando o individuo tem consciéncia
de que as suas “verdades, crengas e opinides pessoais” além de serem resultantes das
suas interacdes com o(s) outro(s) e o contexto social, cultural e histérico, constituem
apenas uma entre as diversas formas de compreender e de interpretar uma determinada
realidade. Assim, as opinides e crencas de uma pessoa ndo sao “verdades absolutas” e
ou “exclusivamente suas”. A interpretagcdo/compreensao do outro, na vivéncia do didlogo,
deve ser recebida, validade e respeitada como uma contribuicdo para o aprendizado de
todos os participantes do didlogo.

S6 com humildade, amorosidade, exercicio, esforgco, coragem (acao do coragéo),
respeito por si mesmo, pelo outro e for¢a de vontade, o individuo podera sair ou distanciar-
se da “programacao psicolégica”™, do seu eu pessoal, para calar, ouvir, suspender seus pré-
conceitos e julgamentos, aceitar e respeitar o outro na sua forma singular de ver, interpretar
e expressar o seu entendimento dos fatos, do mundo, da vida e com ele dialogar.

O exercicio do didlogo, tanto do individuo com ele mesmo, quanto como um meio
de comunicacdo em grupo, exige, pois, o aprendizado do respeito, da compreenséo, do
reconhecimento e da valorizagéo da diferenca, da abertura para escutar a si mesmo e ao
outro e, assim, estabelecer relagdes humanas éticas, conscientes e harmoniosas. Este
exercicio de aprender a dialogar, a ser humilde e a amar, pode inaugurar uma nova forma
relacdo entre os seres humanos.

Portanto, ao possibilitar o aprendizado do calar, ouvir e respeitar as diferencas,
o dialogo permite ao ser humano nao apenas vivenciar uma nova forma de con-viver
em grupo. Possibilita também, uma relacdo entre seres humanos autoconscientes e,
portanto, conscientes das diferencas e similitudes existentes entre os seres humanos.
Esta consciéncia de si e do outro, conquistada com a pratica do dialogo, pode fazer surgir
relagbes éticas, de comunhao, respeito, afeto, integragéo e participagéo entre os seres
humanos.

O dialogo &, pois, um meio de aprimorar a comunicagdo e a relagdo humana. E,
também, um instrumento para o ser humano aprender a autoconhece-se, a comunicar-se
€ a expressar/posicionar-se sobre 0 que pensa e sente, bem como possibilita o aprender
sobre a alteridade e, assim, aprender a respeitar, escutar, valorizar e compreender o
pensamento, o sentimento e a interpretacdo do outro. Nesse aprendizado, o sujeito
percebe que suas falas, pensamentos, conceitos, pré-conceitos, crencas e ideologias séo,
na realidade, um conjunto polifénico de outras falas por ele internalizadas e significadas

ou re-significadas, mas que tém bases/referéncias arquetipicas, ancestrais comuns a

" “Programagéo psicolégica consiste numa estrutura coletiva e ancestral que condiciona o ser humano, tornando-o
‘auto-ignorante de si mesmo’ que também n&o sabe ‘ver e ouvir o outro como outro’ e gera seres humanos e relagbes
humanas ‘doentes™. De acordo com a autora, a programacao psicologica: ‘[...] submete-escraviza o ser humano ao
vicio de uma existéncia movida por atitudes reativas, motivadas pelo condicionamento do preconceito, da alienacéo,
da ansia de poder, da inveja-ciime, da comparagéo, da competicdo, da projecao do vir-a-ser, da exigéncia de se ob-
ter logro nas relagdes com o outro, na vaidade-soberba ontolégica alicergada na ilusdo da separatividade humana. ”
(SOARES, 2002b, p.1).

Ciéncias Humanas, pensamento critico e transformagéo social 4 Capitulo 5

69



outros seres humanos. Esta compreenséo podera ser uma abertura para a reflexao sobre o
egoismo e o sentimento de separatividade e uma porta para o estabelecimento de relagbes
de reconhecimento, respeito e validagdo as diferencas, cuidado e valorizagdo do outro,
enquanto outrem e ndo como instrumento, objeto de desejo e realizagéo pessoal.

O exercicio do diadlogo honesto e radical do individuo com ele mesmo; a escuta atenta
dos proprios discursos mais intimos — “o fluxo do discurso interior /.../ 0s discursos mais
intimos s@o também de parte a parte dialogicos”. (BAKHTIN, apud DAHLET, 1997, p. 67) e
os diadlogos com o(s) outro(s) levam a uma atitude de abertura, a uma consciéncia de ser no
grupo, sem perder a individualidade. Este exercicio do dialogo possibilita a percepg¢éo das
diferencas individuais como expresséo de diversidade e como um elemento enriquecedor

das relagdes, que podera desenvolver no ser humano um sentido participativo do ser.

A INTER-RELACAO ENTRE O DIALOGISMO E O DIALOGO

A interatividade faz parte da condicao humana. Bakhtin (2004) demonstra a sua
compreensao desta peculiaridade da condicdo humana em sua reflexdo sobre o carater
sécio- cultural, historico e dialégico da linguagem. Para ele, o “dialogismo” é uma
possibilidade de reconhecimento deste aspecto e base de ag¢des constitutivas para a
formacdo de uma nova condi¢éo individual, grupal e social do ser humano. Para Beth Brait

o dialogismo de Bakhtin significa:

Por um lado, o dialogismo diz respeito ao permanente dialogo, nem sempre
simétrico e harmonioso, existente entre diferentes discursos que configuram
uma comunidade, uma sociedade. E nesse sentido que podemos interpretar
o dialogismo como o elemento que instaura a constitutiva natureza
interdiscursiva a linguagem. Por outro lado, o dialogismo diz respeito as
relacBes que se estabelecem entre o eu e o0 outro nos processos discursivos
instaurados historicamente pelo sujeito, que por sua vez, instauram-se e sdo
instaurados por esses discursos. (BRAIT 1997, p. 98).

O dialogismo é o modo de funcionamento da linguagem, um principio constitutivo
da natureza interdiscursiva da linguagem, assim, ele acontece entre discursos. O dialogo,
como uma manifestacdo do dialogismo acontece entre pessoas. O dialogismo, enquanto
constitutivo dos discursos, esta presente nas relagbes entre os individuos nos seus
processos discursivos e pode ser uma forma para o ser humano tomar consciéncia das
relacdes existentes entre ele e o outro e de como estas interacdes influenciam na formacao
de sua individualidade e da coletividade.

De acordo com Brait (1997), o dialogismo, segundo Bakhtin, pretende tanto contribuir
para que o ser humano possa perceber o carater ideolégico da linguagem/comunicacéo;
aprender a conhecer e a refletir sobre esta peculiaridade do discurso, quanto, para ajudar o
individuo a compreender o caréater tensivo, dialético, harmonioso e paradoxal da condi¢ao

e das criagdes humanas, traduzidas e/ou manifestadas/apresentadas em seus discursos.
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Este aprendizado contribui para que o individuo saiba posicionar-se e desenvolver sua
individualidade, reconhecendo o quanto do outro existe nas suas representacoes,
significacbes e em todo e qualquer discurso. O dialogismo promove a compreensdo da
importancia da reflexdo sobre estas relagbes “eu, outro” nos discursos do sujeito, da
comunidade, da sociedade e de suas instituicoes.

Compreendo que a individuagdo ou a formagdo do sujeito consciente pressupde
o aprendizado e a pratica do dialogo do ser humano com ele mesmo — com seu mundo
interior. Sobre essa questédo afirma Dahlet: “O ato de consciéncia, ndo pode ser produzido
sem discurso interior [...] estd de imediato inscrito numa relagédo dialogica e de avaliagéo
social” (DAHLET 1997, pg. 265). Assim, o0 ato da consciéncia depende da relacéo dialogica
do individuo com ele mesmo e com o contexto social em que vive, ou seja, depende
da interacdo e da significacdo que o individuo estabelece com o mundo que o rodeia.
Nesse processo dialégico, o individuo podera perceber as polifonias inseridas em sua
personalidade e as suas multiplas “realidades”.

Esse processo dialdgico, que considero como uma vivéncia de autoconhecimento
pode promover uma reflexdo e uma reorganizagéo da relagéo do individuo com ele mesmo
e com o outro, ja que ele podera perceber o quanto das representagdes do(s)outro(s) existe
nele e na “realidade” que ele, egoisticamente, considerava exclusividade sua, ou seja,
perceber o quanto cada ser humano ¢ interligado, inter-relacionado e interdependente.
Acredito que a reflexdo e compreenséo desse carater de inter-relacéo e interdependéncia
da condigdo humana, por parte dos educadores, poderao possibilitar a formacgéo de seres
humanos mais éticos, solidarios e comprometidos com a constru¢do de uma sociedade
equanime.

Essa percepcdo e reconhecimento da interrelacdo, interdependéncia e co-
participacdo dos processos sociais, culturais, historicos, podem possibilitar a compreenséo
da condicdo humana. Condicdo essa, que é percebida, também, através de vivéncias
fenomenologicas de autoconhecimento; da percepcéao das influéncias que o ser humano
sofre e exerce; da compreensdo de suas estruturas mentais, psicoldgicas, emocionais,
afetivas; da percepgéo e compreensao de que as semelhancas e as diferengas entre essas
estruturas fazem parte, ndo s6 de um individuo em particular, mas das estruturas coletivas
dos seres humanos.

Assim, a partir dessa compreensao e/ou autocompreensao, cada ser humano podera
exercer sua liberdade (sem prejudicar a liberdade do outro) de significar conscientemente
a sua existéncia como ser uno e plural, individual e coletivo, através de continuos
questionamentos, reavaliagoes, reflexdes e reconstrugdes de conceitos, atitudes, condutas
visando contribuir para a construcdo de relacbes humanas mais interativas, afetivas,
harmoniosas, dial6gicas. Neste processo de autoconsciéncia, o ser humano aprende que
os conflitos, as dualidades, as tensdes e os jogos de interacdo fazem parte da condicéo
humana e mesmo cosmica. Podera perceber que € necessario aprender a lidar com o
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carater uno e dual da propria condicdo humana para ser capaz de com ela e nela poder
construir tanto 0 seu desenvolvimento quanto o desenvolvimento de uma comunidade
realmente humana.

Quanto a este processo de autoconsciéncia diz Bakhtin: “Na vida /.../ n6s mesmos
nos apreciamos, do ponto de vista dos outros, nos procuramos compreender 0s momentos
transgredientes® de nossa propria consciéncia e leva-los em conta através do outro”
(BAKHTIN, apud, DAHLET, 1997, pg. 67).

Segundo Bordas (2004), o dialogismo, entre outros conceitos de Bakhtin, foi
considerado como revolucionario porque mostra tanto a necessidade do desenvolvimento
da consciéncia critica do ser humano, quanto a necessidade deste aprender a se posicionar
diante das circunstancias objetivas e subjetivas de forma consciente. O papel do dialogismo
de capacitar o individuo para posicionar-se de forma consciente, faz dele uma “ciéncia
do posicionamento”. Bordas, ressalta, também, que o dialogismo chama a atengéo para
uma realidade da condi¢do humana desconsiderada por suas instituicdes e ideologias em
vigor: a questdo da alteridade, a questdo do “eu e do nés” imbricadas/inter- relacionadas/
interdependentes nas construgdes/significagcbes/vivéncas humanas. Nas palavras desse
educador:

[...] O “eu” humano estara vinculado constitutivamente aos outros, e, na
alteridade se realizard. Sua humanidade consistira precisamente nessa
indisociabilidade alterativa. [...] E um ser que se esta apresentando cuja
realizagdo e significagdo somente é possivel nas suas relacbes com os
outros, ou se 0s outros se realizam também, ou , na medida em que 0s outros
possam também devir. E um “eu “que é um “nés”, e é um “nds’que é um “eu’”.
(BORDAS, 2004, p. 9.).

Assim o carater relacional da condicdo humana é irrevogavel. Ja dizia Aristoteles
(1996) que o ser humano s6 desabrochara, de fato, se tiver relagdo com o outro. A
alteridade, a necessidade da relagdo com o outro e também com a cultura, com a sociedade,
com a natureza, com o0s signos e sentidos caracterizam a raga humana. A consciéncia
desta caracteristica basica faz-se urgente, principalmente na educagdo, para que o
desenvolvimento humano reconheca/trabalhe/desenvolva o individuo de forma integral
(corpo, mente, razéo, sensibilidade, linguagem, eticidade, afetividade, espiritualidade...) e
revitalize os valores humanos e/ou as virtudes arcaicas (amor/amizade, justica, prudéncia/
justa medida, conhecimento/sabedoria, respeito, solidariedade, coragem, busca do
equilibrio e da felicidade, transcendéncia, entre outras).

A necessidade de revigoramento e pratica/vivéncia da ética, da consciéncia da inter-
relacdo, da dialogicidade, da interdependéncia, da participag@o entre os seres humanos,
consideradas como fundantes e radicais para as bases educacionais possibilitara a

construgdo de relagdes humanas mais conscientes, virtuosas, cuidadosas e amorosas,

2 Segundo Patrick Dahlet: “ transgrediente qualifica na estética alema componentes da consciéncia, a0 mesmo tempo
externos e necessarios a sua completitude, o que o outro interlocutor marca, na realidade, € uma fronteira ndo interna
ao suijeito.
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onde, a compreensao e o respeito pela diferenga minimizam a separatividade e a excluséo.
Atransformacéo desta utopia em realidade podera alicercar a formacao de nova sociedade
onde as diversidades, as tensdes, os conflitos individuais e coletivos visem a harmonizagéao
e ao real desenvolvimento humano.

Entretanto, essa transformacéo nas relagées humanas requer comprometimento da
educacao e de suas praxis educativas com a postura ética, dialogica, inclusiva e virtuosa.
Paralelamente ao compromisso com essa praxis, faz-se necessario, a implantagao/
promog¢ao de politicas educacionais que possibilitem vivéncias radicais do processo de
autoconhecimento para que o ser humano (educador e educando) a partir da procura de si
mesmo, como dizia Heréaclito (1978), e da vivéncia do “Conhece-te a ti mesmo” do Templo
de Delfos e imortalizado por Sécrates (1987), possa olhar, perceber, escutar, estudar,
avaliar e compreender a si mesmo com sua historicidade social/cultural/educacional/
religiosos/familiar/ideologica.

A partir e no decorrer deste processo de “Ser aprendiz de si mesmo™, o aprendiz
podera perceber as semelhancas, as diferencas, as interacdes e as interdependéncias
entre ele e os outros. Dessa forma, o aprendiz podera verificar o0 “eu” e 0 “nés“ nele mesmo,
para que consiga, realmente, conscientizar-se da sua responsabilidade na construgcéo e
ou desconstrucdo das relacbes e, consequentemente, da condicdo de existéncia da
humanidade.

Barros (1997), concordando com Bakhtin afirma que ndo s6 os estudiosos da
educacao e da linguagem, mas todas as ciéncias humanas deveriam reconhecer que a
“vida € dialdgica por natureza” e adotar o principio da dialogia como método para melhor

compreender as relagdes entre os seres humanos. Na fala da autora:

Deve-se observar em primeiro lugar que se a concepc¢do de Bakhtin é
dialégica, se a ciéncia humana tem método e objetos dialdgicos, também
suas idéias sobre o homem e a vida s&o marcadas pelo principio dialdgico.
A alteridade define o ser humano, pois o outro é imprescindivel para a sua
concepgao: é impossivel pensar no homem fora das relagées que o ligam ao
outro. (BARRQOS, 1997, pg. 30).

3 A partir de diadlogos com alguns filosofos, educadores e pensadores organizacionais sobre suas perspectivas a cerca
do desenvolvimento humano, embasada em vivéncias fenomenoldgicas do processo de autoconhecimento como: o
“Procurei-me a mim mesmo” de Heraclito, o “Conhece-te ti mesmo” abragado e divulgado por Sécrates, o processo de
transmutagéo do “Gltimo homem” para “além homem” de Nietzsche, a descoberta e o direito de vivenciar a abundéncia
da espacialidade interior permeada pela abundéncia da presenga divida em nés enquanto “serhumanohumanidade” de
Soares. Considero que ‘ser aprendiz si mesmo’ implica abrir-se para aprender a Ser ser humano, para olhar-se, ouvir-
-se, questionar-se, investigar-se, compreender-se, amar-se, transformar-se... e perceber-se enquanto: ordem e desor-
dem, pares de opostos na busca da harmonia, caos e estrela, velar e desvelar, desconhecido e conhecido, singular e
plural, uno e multiplo(...). Perceber-se em sua relagéo consigo, com o outro, com o mundo. Compreender o seu carater
de participante, co-responsavel, interatuante e interdependente dos demais seres humanos, do cosmo e do divino. Ser
aprendiz de si mesmo é, também, aprender dancando a(s) musica(s) da vida, significando e responsabilizando-se por
cada passo. E mergulhar ou surfar nas ondas das relagdes no e com o mundo. E aprender a segurar o mastro da nossa
pequena embarcacdo na imensiddo da existéncia humano/divina, tanto nos momentos que se apresentam com “calma-
ria”, quanto nos que se apresentam como “turbuléncia”. E aprender a aprender a viver, relacionando-se.
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Cabe a ciéncia e principalmente a educacao atentar para o carater da alteridade
e da intersubjetividade proprios da condi¢do humana e incluir em seu curriculo a pratica
do didlogo e da vivéncia do autoconhecimento como pilares da formacéo do ser humano
integral, consciente de sua condi¢do humana.

Para Freire (1996), a possibilidade do ser humano existir de forma mais justa, ética,
solidaria perpassa por uma transformagéo nas politicas educacionais e no agir educativo.
Para ele a educacéo deve deixar de ser uma mera forma de repasse estatico e formal de
conhecimentos adquiridos. A critica a essa educagao de reproducdo nas palavras desse
educador: “Ela é verbosa. Palavresca. E ‘sonora’. E assistencializadora. Ndo comunica.
Faz comunicados, coisas diferentes” (FREIRE, 1996, p. 101).

Na compreenséo de Freire, essa educagéo tem a intencdo de formar especialista
e deve ser urgentemente repensada. A educacéo, dessa forma, deve assumir sua tarefa
de educar, desenvolver a racionalidade, a criticidade, o espirito democrético do individuo,
tornando-o sujeito responsavel pelo seu existir (no mundo e com o mundo) e co-participante
das formas de existir politica, social e cultural de sua sociedade. Assim, para Freire, a
principal transformacdo se faz na atitude, ou seja, a educagédo deve deixar de formar
repetidores, para formar sujeitos participantes, criadores e ou re-criadores de si mesmo e
da sua realidade.

Considero que o dialogismo e o didlogo tém um campo de acdo transdisciplinar
de fundamental importancia para o desenvolvimento humano e para a educac¢do. Como
a educacéo representa uma das principais “armas/instrumentos” para que o ser humano
possa aprender a desenvolver-se, a relacionar-se, a ser aprendiz de si mesmo e a
reconhecer o carater de inter-relacéo, interdependéncia, participagcéo, co-responsabilidade,
intersubjetividade e alteridade da condicdo humana; faz-se necessaria uma politica
educacional que tenha consciéncia da importancia dessa educagcéo e que assuma um
compromisso radical, ético e politico com o desenvolvimento integral e transdisciplinar
do ser humano. Penso que, com esse comprometimento a educag@o podera contribuir
para a formacdo de sujeitos, agentes de reconstrucéo, transformacao de si mesmos e a
coletividade.

Entretanto, reconhego que a nossa politica educacional ainda nao tomou consciéncia
do valor do dialogismo e do dialogo, bem como, nao valoriza as vivéncias do processo
de autoconhecimento, para a formacéao de cidadaos. Por isso, a maioria dos educadores,
principalmente do ensino fundamental, néo tive a oportunidade de conhecer e refletir sobre
esses temas e, consequentemente, ndo inclui o exercicio do didlogo e as vivéncias do
processo de autoconhecimento em suas vidas pessoais e em suas praticas pedagogicas.

ApOs essas breves reflexdes ficam algumas questdes (que sédo, também, objeto da
minha pesquisa no doutorado): Como proporcionar aos educadores e futuros educadores
reflexdes sobre esses saberes, aqui considerados fundamentais, para o desenvolvimento
humano? Como desperta-los para a importancia da pratica do dialogo? Como causar nos
individuos o desejo de compreender a condicdo humana e de vivenciar o processo de
autoconsciéncia? Como transformar essas reflexdes em praxis?
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