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Brasil, com énfase na sua trajetéria local.
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ENTRE MANTRAS Y RECUERDOS: DESDE LOS ORIGENES, CREENCIAS
Y TRANSFORMACIONES DEL MOVIMIENTO HARE KRISHNA HASTA SU
PRESENCIA EN CAMPINA GRANDE - PB

RESUMEN:Este articulo analiza el Movimiento Hare Krishna desde sus origenes en el
hinduismo ortodoxo hasta consolidacién en Brasil y su insercién em la ciudad de Campina
Grande-PB. Se destacaron los procesos histéricos, culturales y sociales que hicieron
posible su adaptaciéon de Oriente a Occidente. A partir de una revision bibliografica y analisis
documental, aliados a la metodologia cualitativa de la historia oral, se investigaron las
principales creencias, practicas y adaptaciones del Movimiento en Brasil, con énfasis en su
trayectoria local. El estudio revela como la cosmovision devocional, anclada en el canto del
maha-mantra y la literatura védica, se expandio y se institucionaliz6 incluso en contextos
tradicionalmente cristianos.
PALABRAS CLAVE: Movimiento Hare Krishna; Gaudiya Vaishnavismo; Hinduismo;
religiosidad; Campina Grande.

INTRODUCAO

O Movimento Hare Krishna, oficialmente denominado International Society for Krishna
Consciousness (ISKCON), constitui uma expressdo contemporanea do vaishnavismo
Gaudiya, uma escola devocional do hinduismo que reconhece Krishna como a Suprema
Personalidade de Deus. Fundado em 1966, em Nova lorque, pelo mestre indiano A. C.
Bhaktivedanta Swami Prabhupada, o movimento surgiu em um contexto de efervescéncia
cultural e contracultural no Ocidente, especialmente nos Estados Unidos, e se expandiu
rapidamente por diversos paises nas décadas seguintes. Desde entdo, a ISKCON tem se
consolidado como uma das importantes representantes do hinduismo internacionalmente,
promovendo uma pratica espiritual baseada na repeticdo do mantra Hare Krishna (japa),
na adocdo de um estilo de vida devocional, na literatura sagrada védica e em um modelo
institucional que combina tradicdo e modernidade.

A presenca do movimento no Brasil remonta ao inicio da década de 1970, quando
0s primeiros devotos estrangeiros chegaram ao pais com a missdo de difundir os
ensinamentos de Krishna conforme as orientacdes do lider Prabhupada. Desde entéo, o
movimento Hare Krishna passou por um processo de enraizamento cultural, enfrentando
desafios como o preconceito religioso, a resisténcia social e a necessidade de adaptacéao
ao contexto sociocultural brasileiro, majoritariamente cristdo e historicamente vinculado
a outras formas de religiosidade. Nesse processo, 0 movimento tem demonstrado uma
notavel capacidade de ressignificacdo, dialogando com elementos locais, participando de
eventos inter-religiosos e engajando-se em praticas de impacto social, como a distribuicéo
gratuita de alimentos (prasadam) e agbes ambientais.

Neste artigo, propde-se uma analise da trajetéria da ISKCON no municipio de
Campina Grande, na Paraiba, com foco em sua insergdo sociocultural, estratégias de
adaptacao e significados assumidos no contexto local. A cidade, conhecida por sua intensa
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vida académica e por seu papel como polo cultural constituiu-se como um terreno fértil para
o desenvolvimento do movimento.

Nesse cenario, a analise acerca do Movimento Hare Krishna em Campina Grande
- PB suscita questdes importantes sobre o dialogo inter-religioso, a circulagédo de tradi¢coes
espirituais em contextos globalizados e os modos de reelaboracéo do sagrado em espacgos
urbanos contemporaneos.

A pesquisa partiu de uma abordagem qualitativa, ancorada em revisao bibliografica
sobre 0 movimento Hare Krishna e sua expansao global, além da analise de documentos
institucionais da ISKCON e registros locais. Entrevistas com praticantes e observagdes
de campo realizadas em eventos e atividades promovidas pelo movimento em Campina
Grande também compdem o corpus empirico do estudo. Ao refletir sobre os processos de
insercdo e adaptacdo do movimento, pretendeu-se contribuir para os debates académicos
sobre religides em transito, religiosidades alternativas e dinamicas de pluralismo religioso
no Brasil contemporaneo.

A TRADICAO EM TRANSITO: RUPTURAS E PERMANENCIAS DO
HINDUISMO ORTODOXO A ISKCON

A ISKCON, usualmente denominada de Movimento Hare Krishna, € um modelo
de religiosidade proveniente do vaishnavismo' Gaudiya, uma das inUmeras vertentes da
tradicaoreligiosa que hoje se conhece por hinduismo.

Ao longo da histéria, o hinduismo reuniu a sua volta multidées de seguidores, sendo
classificado por Weber (2002) como uma das cinco religides mundiais2. No entanto, &
indispensavel esclarecer que o termo “hinduismo” era ausente nos idiomas e dialetos da
indiaaté ter sido designado pela primeira vez pelos mugulmanos, durante o periodo em que
vigorou a dominagéo islamica no pais. Similarmente, o termo “hindu” foi empregado por
tais governantes estrangeiros para denominar os nativos da regido nao convertidos ao
maometismo (WEBER,1987), os quais ndo se valiam desse termo de modo autorreferencial.

A autoidentificacdo com os termos “hindu” e “hinduismo” somente passa a acontecer
— emboranéo de forma unanime — na modernidade, quando passam a ser frequentemente
aplicados com o intuito de estabelecer fronteiras identitarias e comunitarias. Em termos
legais, o primeiro critério fixado pela Suprema Corte indiana, em 1966, na tipificacdo de
“hinduismo”, é o de aceitagédo dos textos sagrados dos Vedas como a mais alta autoridade
em assuntos religiosos efilosoficos (HOWARD, 1999).

1. O termo vaishnavismo refere-se a adoragéo ao deus Vishnu.

2. Na analise de Weber (2002) os outros quatro sistemas religiosos que integram o conjunto de religides mundiais
s&o: o confucionismo, o budismo, o cristianismo e o islamismo. — acrescenta-se tangencialmente o judaismo por
fornecer condi¢des histéricas basilares para a compreenséo do cristianismo e do islamismo.
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Todavia, ndo se deve incorrer no erro de considerar o hinduismo como uma filiagdo
religiosa monolitica, através de uma 6tica generalista que descarta as suas multiplas polifonias
internas. O hinduismo &, em Ultima anélise, um conjunto multifacetado de diversas vertentes
religiosas que apesar de compartilharem de alguns principios basicos e similar origem
histérica, reservam entre si diferengas em seus ritos, cultos e interpretacées teoldgicas.

N&o ha no hinduismo uma Religido nem uma Igreja nos moldes da concepc¢ao crista
desses termos. O que mais se assemelha ao que o mundo ocidental classifica como religiéo,
constituida por um conjunto de individuos que partilham aspiragcbes comuns e seguem o
mesmo caminho em busca do sagrado, sdo as sampradayas (WEBER, 1987; SILVEIRA,
2003), ou seja: as correntes de sucessao discipular, a exemplo da Brahma Madwa Gaudiya
Sampradaya®, que é uma corrente de sucessao discipular vaishnava em que se insere o
Movimento Hare Krishna.

As raizes primeiras do Movimento Hare Krishna encontram-se fincadas na
cultura védica e na ortodoxia bramanica. A cultura védica emerge na india antiga
aproximadamenteno ano 7.000a.C.* e a sua sustentacao filosofica e espiritual alicerca-
se nos conhecimentos contidos nas escrituras dos ja citados Vedas, que s&o um vasto
corpo de literatura sénscrita, em que se destacam originalmente o Rig Veda, o Yajur
Veda, o Sama Veda e o Atharva Veda. Esses textos sdo tidos como as escrituras mais
antigas da humanidade e sendo considerados de inspiragcao divina, atuam como fonte de
autoridade suprema para a doutrina védica.

Segundo o ind6logo Louis Renou (1969), a religiao védica constituiu o aspecto
mais remoto sob o qual sdo apresentadas as formas religiosas na india. Essa é
essencialmente uma religido ritualista, na qual o praticante define a fé mediante
a convicgdo que possui sobre a precisao e a efetividade do rito. O referido autor
acrescenta que o periodo védico € o estagio embrionario da mitologia indiana classica
e das caracteristicas do hinduismo desenvolvidas ao longo do tempo. Nas escrituras
sagradas dos Vedas, de data e inspiragao variadas, encontram- se uma imensidéo
de hinos as divindades, descricdes minuciosas de ritos e rituais sacrificiais, formulas
magicas etc. Embora muito da literatura védica tenha sido conservado e perpetuadoaté
os dias atuais, acredita-se que simbolize apenas uma pequena parte do que existia nas

origens do periodo védico.

3. Desmembrando os termos que compdem a denominagdo da corrente discipular Brahma Madwa Gaudya Sam-
pradaya, tem-se que Brahma é o Deus ao qual essa corrente esta associada, ao passo que Madwa refere-se ao
lider religioso vaishnava que langou as bases desse culto, por fim, Gaudiya indica a localizagdo em que o referido
culto se desenvolveu incialmente, na india.

4. A especulagéo e a teorizagéo sobre as origens do periodo védico renderam amplos debates, contudo, mediante
descobertas arqueolbgicas realizadas no ano de 1921 e posteriormente em 1984-1985 comprovou-se o inicio do
periodo védico em aproximadamente 7.000a.C. Ver: OLIVEIRA, Arilson. A india Muito Além Do Incenso: um olhar
sobre as origens, preceitos e praticas do vaishnavismo. Revista Historia em Reflex&o, vol. 3, Dourados, jan/jun
20009.
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O periodo historico seguinte ao primordial periodo védico € representado pela
ortodoxia bramanica, que tem seu inicio aproximadamente em 3000 a. C. e é marcado
pela forte divisdoda sociedade em castas, em que os bramanes detém um poder central
na conduta dos rituaise sao vistos como “agentes sociais capazes de orientar toda a
sociedade para o além-mundo” (OLIVEIRA, 2009, p.1), agindo como um instrutores
da sociedade em todas as suas esferas. Durante esse periodo, além da exaltacéo da
centralidade do bramane, também é preservada a autoridade das escrituras védicas e €
enfatizada a sacralidade do sanscrito, o idioma em que osVedas foram escritos.

Aindia, contudo, é palco de uma imbricada sequéncia de movimentos religiosos muitas
vezes nao convergentes. Nesse contexto, apos o periodo de vigéncia da ortodoxia bramanica
ocorre a ascensé@o de duas grandes heterodoxias, quais sejam: o budismo e o jainismo.

Essas religides difundiram-se por toda a india, reverberando um periodo de
heterodoxias que tem inicio por volta do século VI a.C., de acordo com Huston Smith (1997).
Elas colocaram em xeque os pressupostos ortodoxos que haviam prevalecido até entao,
rechacando os ritos sacrificiais de animais, tendo uma posicéo contraria a hierarquizagao
da sociedade em categorias distintivas — eram anticastas — e questionando a autoridade
dos Vedas. Usarki (2007) reflete que ao criticar o valor religioso do sacrificio, o budismo
confrontava diretamente o ato ritual central do bramanismo. Além disso, menciona que
o proprio Sidarta Gautama, o Buda, ndo pertencia a casta dos bramanes e negava com
veemeéncia que o papel social/ religioso de um individuo pudesse ser determinado pela casta.

As referidas heterodoxias fortaleceram-se no decorrer do tempo e o budismo, em
especial, “universalizou-se e permaneceu como religido dominante na india por mais
de mil anos, indo do século VI a.C.ao século VII d.C.” (OLIVEIRA, 2009, p.17), quando
posteriormente, em contrapartida, foi implementada a restauragdo ortodoxa do hinduismo.
Com a retomada da religiosidade tradicional, os preceitos ortodoxos foram novamente
trazidos a tona.

Concomitantemente ao declinio das duas grandes heterodoxias, ha o florescimento
de inUmeras vertentes hinduistas, que emergem dos mais distintos lugares espalhados
pela india,cada qual com seus préprios lideres religiosos e com seus cultos centrados em
diferentes deuses. E apds a restauragdo da ortodoxia bramanica que ha o aparecimento
de Caitanya Mahaprabhu (1486 — 1533), um lider religioso e renunciante bengali que
sera de maxima importancia para o desenvolvimento do Movimento Hare Krishna, sendo
responsavel por lancar suas principais bases.

Recapitulando sinteticamente o percurso historico descrito até aqui, tem-se que
0 vaishnavismo remete, portanto, suas raizes mais longinquas ao periodo da ortodoxia
bramanica com influéncias da cultura védica, passando pelas turbuléncias do periodo
heterodoxo e finalmente aparecendo remodelado a partir da restauracé@o da ortodoxia.
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Em sintonia com o que fala Mukherjee (1995), Caitanya € um dos grandes
responsaveis pela popularizacdo do culto a krishna na india. Embora o vaishnavismo ja
existisse desde tempo remotos conforme visto, ele foi o motivador da revitalizacao dessa fé
no periodo que compreende o final do século XV e inicio do século XVI. E justamente nessa
época — equivalente ao periodo ao medievo europeu — que Krishna passa a ser identificado
por seus seguidores como a Suprema Personalidade e reconhecido como a manifestacéao
original do deus Vishnu.

Segundo o autor supracitado, o referido culto estava degenerado devido, dentre
outrosfatores, as tiranias sociais. As pessoas estavam buscando um “desvio daacéo para
a emocgao”, e Caitanya, por ter conseguido possibilitar isso, mediante seu fervor religioso
e suas praticas, foi rapidamente identificado como um messias. De fato, mais do queum
messias ou um profeta, Caitanya passou a ser reconhecido como uma encarnacgéo dual
dadivindade em seus aspectos masculino e feminino: Krishna e Radha respectivamente.
Esse reconhecimento é fundamental para os alicerces do vaishnavismo Gaudiya e para o
Movimento Hare Krishna.

Caytania Mahaprabhu, como revelagdo maxima dessa manifestacéo divina, prega o
yoga da devogéo e o canto congregacional do mantra Hare Krishna® como formas de atingir
alibertagdo (moksa) do ciclo de nascimentos e mortes (samsara) do mundo material, o
que se constitui como objetivo maior dos devotos. E em torno dessas premissas que o
Movimento Hare Krishna desenvolve suas praticas.

Dessa forma, além da pratica diaria do cantar dos santos nomes — que reproduz
em algum nivel a diferenciacdo simbdlica entre os que ja estdo em consciéncia de Krishna
e os que estdo iniciando o processo — ha forte énfase na busca pela desvinculagdo com o
modo devida materialista, que & simultaneamente o meio e o fim a ser alcangado. Essa
desvinculag@o néo implica uma néo-ag¢ado do individuo, mas sim uma acéo desapegada.
Os ensinamentos presentes no Bhagavad Gita, obra central para o Movimento, propdem
uma acao desinteressada, sem apego aos consequentes frutos materiais e direcionada
plenamente para oSenhor Supremo, Krishna.

Guerriero (1989) explicita que o Bhagavad Gita acaba por justificar todas as agodes,
incluindo as consideradas profanas. “Por ndo gozar dos seus frutos, ‘o homem transforma
os seus atos em sacrificios’, isto €: em dinamismos transpessoais que contribuem para
manter a ordem césmica” (ELIADE, 1983 apud GUERRIERO, 1989). O autor prossegue
avaliando que a via de transformacdo das atividades profanas em rituais & possibilitada
mediante o yoga,em especial por meio de bhakti yoga, o yoga da devocéo.

5..0 cantar do maha-mantra: “Hare Krishna, Hare Krishna, Krishna Krishna, Hare Hare / Hare Rama, Hare Rama,
Rama Rama, Hare Hare” constitui, de acordo com o vaishnavismo de Caitanya, a via de salvagdo nessa era de
desavencas (Kali Yuga).
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No vaishnavismo Gaudiya, em concordancia com Silveira (2003), a liberacdo e a
autorrealizac¢do do individuo tornam-se superior ao ritualismo de casta. Dessaforma, cumpre
mencionar que Caitanya, embora tenha reincorporado os valores ortodoxos da doutrina
brahménica — tais como a autoridade dos Vedas, a sucesséo discipular, a sacralidade do
sanscrito e a centralidade do bramane — ele rompeu completamente com o sistema de
castas,aceitando devotos de diferentes origens sociais e popularizando o culto.

E importante ressaltar que essa abertura religiosa ndo ocorreu sem a presenca de
resisténcias, ndo somente por parte dos mugulmanos que por tanto tempo estiveram a frente
do governo islamico na india, mas principalmente por parte dos proprios hindus ortodoxos
e seus bramanes de casta. Eaton (1992) pontua que na visao dos bramanes ortodoxos, o0
movimento de Caitanya provocava perturbacdes a ordem publica e o responsabilizavam
por ter usurpado dos bramanes de casta o monopdlio sobre 0 uso dos mantras e os
difundido pelas classes mais baixas, deslegitimando o seu poder sacramental.

Entretanto, foi justamente em virtude dessa autonomia frente ao sistema de
castas que, ao superar as forcas resistentes, fez com que o vaishnavismo Gaudiya
conseguisse expandir suas fronteiras, se disseminando no ocidente e viabilizando a
conversao de pessoas nascidasem outras confissdes religiosas, o que anteriormente, no
hinduismo tradicional ortodoxo, seria impraticavel.

Até aproximadamente o século XV, quando emergem o0s movimentos religiosos
provenientes da restauracdo ortodoxa, ndo havia possibilidades de conversdao ao
hinduismo (WEBER, 1987). Atualmente, de modo contrario, os movimentos pertencentes
ao vaishnavismo Gaudiya espalhados pelo ocidente, como o Movimento Hare Krishna, séo
compostos em sua maioria por membros ndo nascidos em familias hindus, que passaram
porprocessos de conversao.

No que tange a institucionalizacdo do Movimento Hare Krishna a partir de
Caitanya, Adami (2013) observa que essa foi viavel inicialmente gracas a atuagao dos
seus seis discipulos mais proximos — conhecidos como 0s seis goswamis® — que na
posicao de brdmanes de reconhecida erudi¢do, escreveram inUmeros textos com o
fito de articular uma teologia propria adequada a esse movimento religioso. O referido
autor acrescenta que até o inicio do século XX, a tradicdo vaishnava levada a cabo
por Caitanya permaneceu centrada no leste indiano e na cidade de Vrindavana, até
que um dos seguidores de Caitanya, denominado Bhaktisiddhanta Saraswati fundou
uma ramificacdo do Gaudiya vaishnavismo: o Gaudiya math. Essa iniciativa facilitou
a propagagédo dos ensinamentos de Caitanya por toda a india, chegando inclusive a
enviar missionarios para o ocidente.

Aqui entra em cena A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, mestre espiritual e
discipulo do acima citado Bhaktisiddhanta Saraswati, que veio para o ocidente com o objetivo

6. Os seis Goswamis sdo: os irmdos Rupa Goswami e Sanatana Goswami, Raghunatha hatta Goswami, Jiva
Goswami, Gopala Bhatta Goswami e Raghunatha dasa Goswami.
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primordial de pregar a consciéncia de krishna, ampliando significativamente o nimero de
conversos ao Movimento. Ele é responsavel por registar oficialmente a ISKCON, em 11 de
julho de 19667 no estado de Nova York, nos Estados Unidos, sendo consagrado como o
fundador oficial do Movimento Hare Krishna no ocidente. Silveira (2000), em sua tese sobre
0 processo ritual do harinama sankirtana®, verificou que a vinda de swamis indianos para
0 ocidente, a exemplo de Prabhupada, obedece a um determinado padréo que de acordo

com ele é estabelecido da seguinte forma:

(1) formacgao espiritual em territério indiano. (2) estabelecimento formal na
vida renunciada em territério indiano. (3) Partida para o Ocidente em miss&o
espiritual de pregacéo e conversao (4) aceitagdo dos discipulos, formagao
de comun{idade de adeptos, estabelecimento de templos no Ocidente. (5)
Retorno a India com o estabelecimento dg comunidade de adeptos e templos
em territério indiano. (6) Transito entre a India e os paises onde a misséo foi
estabelecida.

Esse processo, em relagdo a Prabhupada, ocorreu no decorrer de doze anos, entre
1965 e 1977, nos quais ele peregrinou pelos paises ocidentais em busca de difundir
seus ensinamentos e angariar novos adeptos. Prabhupada foi recepcionado por indianos
residentesnos Estados Unidos e posteriormente a esse contato inicial, ele saiu a procura
de seu proprioespaco para prega¢ao, quando inicia suas atividades de kirtanas e palestras,
atraindo em especial a atencao dos jovens (SILVEIRA, 2000).

As dindmicas culturais da sociedade americana do pés-guerra, expressas no
movimento da contracultura, tiveram forte influéncia na rapida propagacdo do Movimento
Hare Krishna, facilitando a aquisicdo de adeptos, que eram inicialmente, em sua maioria,
hippies. Nesse contexto, funcionou com um veiculo de protesto contracultural organizado
no contexto religioso, que se adequou ao perfil dos que rejeitavam a ordem até entdo
estabelecida (JUDAH, 1974).

Daner (1976), em sua pesquisa etnografica sobre o estilo de vida do devoto da
ISKCON realizada entre marco de 1971 e junho de 1974 em Boston, Nova York, Londres
e Amsterda acrescentou que o sucesso inicial do Movimento relaciona-se tanto com o
desgosto massivoda juventude com os valores de sua geragdo de origem quanto com a
crise de identidade queassola as sociedades contemporaneas. Sob sua o6tica, os templos
da ISKCON funcionavam como uma instituicdo total, nos termos de Goffman (1974),
oferecendo uma identidade bemdefinida para os seus membros, que ao se converterem,
abriam méo de todas as suas outras atividades.

Somado a esses fatores, & consideravel também o carisma inerente ao lider
religioso A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada. Ketola (2002), em sua dissertagao de
mestrado,desenvolve uma densa analise sobre Prabhupada como um lider carismatico

da ISKCON, determinante na visibilidade conquistada pelo movimento no Ocidente.

7. Dados disponiveis em: http://iskcon.org/founder-acharya#.UgJ_ZNI3tj0 Acesso em: 09 jul. 2024.
8. O cantar congregacional dos nomes de Krishna.
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Raramente indisposto, evocava percepg¢des de juventude e até de infantilidade, pela
inocéncia e espontaneidade quedemonstrava a seus observadores atdnitos, ao mesmo
tempo em que com sua natural autoridade, conseguia facilmente manipular suas
audiéncias (Cf. KETOLA, ibid).

Prabhupada, com o intuito de difundir os preceitos vaishnavas para o maior nUmero
depessoas quanto possivel, implementa algumas adaptacbes em relagédo a tradicéo hindu.
De acordo com Guerriero (1989), a primeira e mais significativa adaptacao realizada foi a
de quediscipulos fossem iniciados a distancia, mantendo contato com o Guru somente por
meio delivros, o que quebrou a tradicdo hindu segundo a qual os discipulos — quando na
etapa de vidaem que sédo bramacharys, estudantes castos — deveriam habitar a mesma
casa que o mestre espiritual.

Na visdo de Guerriero (ibid. p. 73), tal ruptura relaciona-se ndo apenas com a
forma detransmissdo de sabedoria, mas modifica também o contetdo do conhecimento
passado, na medida em que Prabhupada realiza a adaptacéo dos versos traduzindo-os e
interpretando-os “ao seu modo, ndo se tratando, portanto, de nhenhum guardido da cultura
védica, mas sim de alguém que para vender seu produto no ocidente, teve que adapta-lo

as exigéncias do mercado”.

CRENCAS E PRATICAS FUNDAMENTAIS

ApOs a contextualizagéo histérica que delimita o objeto de estudo e elucida os fatores
que possibilitaram sua transposicédo do Oriente para o Ocidente, procede-se a exposicao
de suas principais crencas e praticas, etapa fundamental para a melhor compreensao do
Movimento Hare Krishna.

A TRIMURTI HINDU E A CENTRALIDADE DO DEUS VISHNU

O vaishnavismo distingue-se pela devog¢ao ao deus Vishnu, reverenciado em suas
multiplas manifestacdes. No pantedo hinduista, Vishnu figura entre as divindades mais
proeminentes e recorrentes, compondo, ao lado de Brahma e Shiva, a Trimurti, estrutura
teoldgica que expressa a concepcao ciclica do universo presente na tradicéo hindu. Nesse
sistema cosmologico, Brahma é associado a criagcdo, Vishnu a preservacéo e Shiva a
destruicado, configurando-se como expressoes complementares da dinadmica universal.

Essas trés divindades sdo denominadas guna-avataras, ou seja, manifestacdes
divinas vinculadas aos trés modos fundamentais da natureza (gunas), conforme estabelecido
nas escrituras sagradas do hinduismo. Esses modos séo: rajas (paixdo), associado a
energia criadora e ao dinamismo, sob a regéncia de Brahma; sattva (bondade), relacionado
ao equilibrio, a pureza e a ordem, sob a influéncia de Vishnu; e tamas (ignoréncia),
que representa tanto a inércia quanto a destruicdo e o caos, sendo associado a Shiva.
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Esses principios metafisicos perpassam toda a realidade fenomenal e constituem a base
ontoldgica para a compreensao da existéncia segundo a filosofia hinduista.

Sob a 6tica hindu, os modos da natureza e a sua ligagdo com Brahma, Vishnu e
Shiva ndo tém o intuito de atribuir-lhes valores maniqueistas de bem e de mal, posto que
todos provém de uma natureza divina e sdo complementares. A destruicdo perpetrada
por Shiva é, nessa linha de raciocinio, tdo importante quanto a criagdo, sendo-lhe
indispensavel, pois é o que possibilita a renovacéo. Todavia, para os vaishnavas, Vishnu
€ o Senhor Supremo (Bhagavan), fonte de todas as outras encarnacodes divinas e nao
deve ser comparado a nenhuma outra personalidade. Segundo o manual vaishnava
(2013, p. 21), é considerado umadas dez ofensas ao santo nome de Vishnu: “Considerar
que os nomes dos semideuses, tais como o Senhor Shiva eo Senhor Brahma, estéao a
altura ou sao independentes do nome do Senhor Vishnu”. Essa afirmacéo é lembrada e
repetida durante as cerimdnias que retinem os devotos de Krishna.

Enquanto todos os vaishnavas concordam que o Senhor Supremo é Vishnu em
qualquer uma de suas inumeras formas, Gupta (2007) deixa claro que os vaishnavas
seguidores de Caitanya direcionam sua devog¢ao particularmente a Krishna.

Para eles, a preeminéncia de Deus nao esta necessariamente em sua majestade,
opuléncia ou poder. “A divindade suprema € acima de tudo o senhor da dogura em tons de
azul, o vaqueirinho que encanta a seus amigos e familiares com palavras doces e ao som
de sua flauta” (GUPTA, 2007, p. 5). Krishna seria o proprio criador de todos os universos e
a fonte de todas as divindades. No entanto, sua ocupacao principal é a tarefa de apreciar
as relagdes de reciprocidade amorosa com 0s seus devotos.

RADHA E KRISHNA: SIMBOLISMO MIiSTICO E A PERSONIFICAQAO DO
AMOR DEVOCIONAL

Na abrangente literatura indiana, muitos sdo os poemas dedicados aos passatempos
amorosos que descrevem extensamente a relagdo entre Krishna e Radha. Ramm-bonwitt
(1987) avalia que as seitas Krishnaistas estéo intimamente ligadas a essa relacao amorosa e
que em seu misticismo eroético, 0 amor a Deus é interpretado como uma intensa experiéncia
sentimental de unidade, completamente ligada a expressao desse amor em cada ato da
vida. Aautora observa que a unido entre Krishna e Radha atua personificando uma “condicao
divina’que similarmente a performances (lila) que levam a redescoberta da espontaneidade
primordial (Sahaja). Essa espontaneidade primordial aparece constantemente nos cantos
de amor indianos e simboliza uma atividade da alma que sé ocorre supondo a existéncia
de liberdade e independéncia interior, na qual ha um amor livre de ego.

Os vaishnavas Gaudiya enxergam Radha como o amor infinito formado pelo ser
de Krishna, sendo sua energia suprema de prazer. Gupta (2007) argumenta que Krishna
possuiriainfinitas energias (shaktis) que criam e permeiam tudo o que existe. Ele expbe que
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Krishna esuas energias sdo ao mesmo tempo um e diferentes, em uma relagdo na qual as
energias de Krishna coexistem com ele e simultaneamente sdo dependentes e controladas
por ele. Krishnae Radha seriam, entdao, manifestagdes de uma Unica realidade absoluta.
Essa conjuntura demonstra a conexa@o do tantrismo com as concepg¢des subjacentes ao
Movimento Hare Krishna. Nas palavras de Ramm-bonwitt (1987, p. 22): “Mostra-se aqui
a influéncia do tantrismo, que conclui dai que o ser humano possui em seu préprio corpo

tanto o masculino quanto o feminino”.

A POTEI\!CIA SONORA DO SAGRADO: O MAHA-MANTRA E A BUSCA PELA
CONSCIENCIA DE KRISHNA

Nos templos do Movimento Hare Krishna, especialmente nas primeiras horas da
manha, observa-se a recorréncia de praticas devocionais centradas na vocalizacdo do
maha-mantra. Devotos circulam pelo ambiente ou permanecem sentados em meditacéo,
entoando — em geral em voz baixa ou silenciosamente — o mantra “Hare Krishna, Hare
Krishna, Krishna Krishna, Hare Hare / Hare Rama, Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare”.
Essas repeticoes sdo contabilizadas por meio do japa-mala, uma espécie de rosario
composto por 108 contas, sendo que 0s iniciados comprometem-se a completa-lo 16
vezes ao dia, totalizando 1.728 recitagbes diarias. Tal prescri¢éo foi estabelecida por A. C.
Bhaktivedanta Swami Prabhupada por ocasido de sua missdo no Ocidente.

Além do canto individual, a pratica devocional coletiva também & amplamente
cultivada, especialmente por meio do Harinama Sankirtana — o cantar congregacional dos
santos nomes de Krishna — realizado tanto nos templos quanto em espacos publicos. Nessa
pratica, os devotos, frequentemente em éxtase religioso, cantam e dangam com vigor,
expressando intensa devogédo coletiva. Conforme descrito no Padyavali (RUPA, 2008, p.
38), antologia devocional compilada por Sri Rupa Goswami — um dos principais discipulos
de Caitanya —, um devoto afirma: “As pessoas ‘faladoras’ vdo nos repreender, ndo é?
Mas, ndo nos importamos. Vamos beber o licor do amor do Senhor Hari. Nés ficaremos
completamente embriagados, rolaremos pelo chdo e dangaremos em éxtase.”

No contexto do movimento religioso fundado por Caitanya Mahaprabhu, o éxtase
espiritual &€ concebido como um estado a ser atingido por meio da recitagdo constante dos
nomes sagrados. Tal experiéncia é entendida, conforme destacam Guerriero (1989, p. 38) e
Silveira (2000, p. 9), como uma pratica “diaria, permanente e compulsoria que revitaliza-se
dialeticamente dentro da ‘espontaneidade’ que a sua rotinizagdo propde.”

Chandramukha Swami (2007, pp. 5—-10), mestre espiritual da ISKCON, delineia
trés estagios da pratica do canto. O primeiro € denominado namaparadha, no qual o
devoto pronuncia o nome sagrado de forma ofensiva, ainda incapaz de reconhecer sua
dimensao espiritual, em virtude da predominancia de habitos voltados ao gozo sensorial

e da auséncia de compromisso com a vida devocional. O segundo estagio, nama-abhasa,
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refere-se a etapa intermediaria, marcada pelo inicio da renuncia aos valores materialistas e
pelo comprometimento com a repeti¢éo diaria do mantra. Por fim, no estagio mais elevado,
suddha-nama, a recitagéo é realizada de forma pura e consciente, sendo percebida pelo
praticante como a via de libertacdo de todos os sofrimentos materiais. Nesse nivel, afirma-
se que o devoto abandona as “necessidades desnecessarias” da vida mundana e fixa sua
mente integralmente na vibracdo sonora do maha-mantra.

E relevante destacar que essa préatica, considerada a mais importante dentro
da ISKCON, também assume uma fung¢do de distingdo simbdlica entre os individuos.
A forma e a intensidade da recitacdo estabelecem uma hierarquia implicita entre os
devotos, distinguindo aqueles em estagios iniciais — cujas praticas séo interpretadas como
contaminadas por egoismo e denominadas de “ofensivas” — dos que ja alcangaram niveis
mais elevados de consciéncia espiritual.

Para que o canto do mantra seja considerado efetivo, faz-se necessaria sua recep¢ao
por meio de um mestre espiritual auténtico (guru) pertencente a uma linha legitima de
sucessao discipular (parampara), considerada originaria do préprio Krishna. Prabhupada
(2013b, p. 21) recorre a uma metafora para ilustrar essa dindmica: “a existéncia material
pode comparar-se a um vasto oceano de nascimentos e mortes. A forma humana de
vida é comparavel a um barco capaz de cruzar esse oceano, € 0 mestre espiritual é o
capitdo.” O guru, portanto, ocupa posicao central no sistema hierarquico da ISKCON,
sendo compreendido como guia indispensavel a pratica espiritual. Sua autoridade implica
disciplina, obediéncia e legitimidade institucional, reforcando a vinculagédo do devoto a
organizacdo. A mediacdo do mestre, oficial e reconhecido, & essencial para assegurar a
eficacia espiritual da pratica e a continuidade da tradigao.

O MOVIMENTO HARE KRISHNA NO BRASIL E A SUA INSERQAO EM
CAMPINA GRANDE - PB

O pluralismo religioso configura-se como uma das marcas mais evidentes do
panorama religioso contemporaneo no Brasil. Tal caracteristica é refletida no crescimento
expressivo das opgdes religiosas nas ultimas décadas, evidenciando uma transformacao
estrutural no campo religioso. Em consonancia com a analise de Pierucci (2013), observa-
se a ascensado de um regime religioso caracterizado pela desregulamentacéo e pela livre
concorréncia entre diversas formas de expressao espiritual.

Ainda que essa concorréncia ocorra de maneira imperfeita e assimétrica, ela ndo impede
o aparecimento de multiplos empreendimentos religiosos, sejam eles de origem enddgena ou
exdgena, como é o caso da Sociedade Internacional para a Consciéncia de Krishna.

Entre os fatores que favoreceram a insercdo e o enraizamento da ISKCON no
Brasil, destaca-se a propensédo cultural ao misticismo e a religiosidade sincrética, que
historicamente permeia o imaginario espiritual brasileiro (CAES, 2006). A religiosidade
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nacional é fortemente influenciada por elementos de natureza simbolica e mitoldgica, muitas
vezes articulados em cosmovisdes que privilegiam a espontaneidade, o emocionalismo e
0 encantamento com o sagrado (RIBEIRO, 2013). Nesse sentido, praticas religiosas que
evocam espiritualidades transcendentais, especialmente as de origem oriental, encontraram
espaco privilegiado no campo religioso brasileiro a partir da segunda metade do século XX.

Essa tendéncia € ainda mais compreensivel quando se considera a complexa
composicao da matriz religiosa brasileira, profundamente marcada por processos histéricos
de circularidade. Segundo Bittencourt Filho (2003), a religiosidade no Brasil resulta de um
entrelagamento multifacetado entre tradicbes indigenas, religibes de matriz africana e
elementos do catolicismo ibérico popular. A esse caldeirdo de préaticas e crengas somaram-
se, ao longo do século XX, expressbes espirituais oriundas do sul e sudeste asiatico,
fomentadas por movimentos contraculturais e pelo interesse crescente na espiritualidade
alternativa. Usarski (2013) observa que a presenca de gurus, lamas e mestres espirituais
asiaticos desempenhou papel central na introducéo e difusdo de tradi¢des orientais no
Brasil, entre elas o vaishnavismo, do qual deriva o Movimento Hare Krishna.

Nesse cenério de abertura religiosa e busca por novas experiéncias espirituais, a
ISKCON encontrou no Brasil abertura para seu desenvolvimento institucional. Mais de quatro
décadas apés seu estabelecimento em territorio nacional, a organiza¢éo consolidou-se como
uma tradi¢ao religiosa com presenca significativa em diversas regides do pais. Sua estrutura
organizacional abrange templos urbanos, comunidades rurais, centros culturais, ecovilas e
iniciativas educacionais, como o Instituto de Educacgéo Vaishnava. Diferentemente de outros
movimentos religiosos, a ISKCON n&o possui vinculos étnicos especificos no Brasil, o que
facilitou sua expanséo entre diferentes segmentos da sociedade (GUERRIERO, 2001).

A trajetoria da ISKCON no Brasil pode ser periodizada em trés momentos distintos,
conforme apontado por Guerriero (2001). O primeiro periodo, entre 1974 e 1977, corresponde
a fase inicial do movimento, marcada pela formagcéao de pequenos grupos de devotos que
trouxeram ao pais a literatura de Prabhupada. Nesse estagio, observava-se a criagdo de
nucleos incipientes em cidades como Séo Paulo, Rio de Janeiro e Salvador, embora sem a
existéncia de templos formalmente estabelecidos. A presenca dos devotos, com seus trajes
tipicos e praticas ritualisticas, ainda causava estranhamento junto a sociedade brasileira
majoritariamente crista.

A segunda fase, entre 1977 e o inicio da década de 1990, caracteriza-se por um
processo de institucionalizagcdo e crescimento. Varios templos foram construidos e a
presenca midiatica dos devotos se intensificou por meio de estratégias de divulgacéo
e marketing religioso. A venda de livros de Prabhupada tornou-se o principal meio de
pregacdo, ao mesmo tempo em que gerava recursos para a manutencéo e expansao das
atividades da ISKCON. O movimento passou, entdo, a gozar de maior receptividade social,

sendo progressivamente assimilado ao mosaico religioso brasileiro.
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O terceiro periodo, iniciado na década de 1990, é compreendido como uma fase de
consolidagdo. Segundo Guerriero (2001) trata-se do momento em que a ISKCON deixa de
representar uma novidade no campo religioso e passa a operar como mais uma instituicao
religiosa dentre tantas outras. O carater contra-hegemonico e inovador do movimento, que
0 marcava nos anos anteriores, cede lugar a estabilidade institucional e & acomodacéao
dentro do pluralismo religioso estabelecido.

No que se refere a cidade de Campina Grande — PB, a historia do Movimento
Hare Krishna permanece pouco documentada, sendo este estudo pioneiro ao propor uma
sistematizacéo académica de sua trajetérialocal. Localizada naregi@o do agreste paraibano,
Campina Grande é reconhecida como um dos centros urbanos mais relevantes do interior
nordestino, ndo apenas por sua pujanca econdmica e polo universitario consolidado,
mas também por seu campo religioso dindmico e em constante transformacao. Apesar
da predominancia histoérica de tradigbes cristas, em especial o catolicismo popular e as
multiplas expressdes do protestantismo contemporaneo, a cidade também tem abrigado
experiéncias religiosas plurais, especialmente a partir do final do século XX.

A presenca de instituicbes de ensino superior, aliada a crescente busca por
espiritualidades alternativas, contribuiu para a emergéncia de grupos ndo hegemonicos,
entre os quais se insere o Movimento Hare Krishna. A inser¢gdo da ISKCON em Campina
Grande encontrou tanto pontos de tensdo quanto brechas favoraveis a sua atuagao,
especialmente em contextos culturais mais abertos ao dialogo inter-religioso e ao
sincretismo espiritual. Um dos marcos simbolicos dessa abertura foi o Encontro da Nova
Consciéncia, evento que por anos congregou multiplas expressoes religiosas e filoséficas
em um mesmo espacgo publico.

Entretanto, nos Ultimos anos, é pertinente mencionar o visivel esvaziamento
institucional desse evento, que perdeu o apoio de setores governamentais e parte de sua
visibilidade social, em grande medida como reflexo do avango de posturas conservadoras
vinculadas a grupos cristdos hegemonicos. Esse cenario revela uma mudanga importante
no imaginario coletivo e nas relagdes de poder que moldam o campo religioso local,
tornando a permanéncia e expansao de tradicdes como o Hare Krishna um desafio mais
complexo, ainda que nao inviabilizado.

Dada a auséncia de fontes escritas, optou-se pela utilizagdo da histéria oral como
metodologia de investigacao, com a realizagdo de entrevistas semiestruturadas com trés
devotos veteranos que participaram ativamente da formagao do nucleo local da ISKCON.
Tais relatos permitiram a reconstrucao das primeiras experiéncias e estratégias de insercéo
do movimento na cidade.

De acordo com os depoimentos coletados, o primeiro contato com o Movimento
Hare Krishna em Campina Grande ocorreu no final da década de 1970, quando devotos em
missdo passaram pela cidade entoando o maha-mantra em vias publicas. Esse momento
inicial provocou reagdes diversas — entre a surpresa, a curiosidade e a fascinagdo — em
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alguns jovens campinenses que mais tarde se tornariam adeptos da ISKCON. O impacto
da sonoridade ritual, aliado a estética e a ritualistica do grupo, despertou um interesse que
se converteu em vinculos duradouros.

Durante a década de 1980, formou-se um pequeno grupo interessado em aprofundar
0s ensinamentos vaishnavas, que passou a se reunir de maneira itinerante, muitas vezes
contando com o apoio de familias indianas residentes na cidade, que haviam migrado para
Campina Grande-PB em razdo de motivos profissionais e académicos. Esses encontros
ocorreram em locais diversos, desde uma sala de hotel até o restaurante de um devoto que
veio de Caruaru — PE, acompanhado de outros membros experientes, com o objetivo de
estruturar e orientar o nucleo em formacgéo. Esse periodo foi marcado por uma organizacao
ainda incipiente, porém crescente, de base voluntaria e colaborativa.

A partir da década de 1990, o Movimento Hare Krishna em Campina Grande
adquire maior visibilidade, especialmente por meio de sua participacdo no Encontro da
Nova Consciéncia, evento multirreligioso e multicultural realizado anualmente na cidade.
Essa insercdo em espacos publicos ampliou a presenca social da ISKCON e favoreceu o
contato com diferentes segmentos da populacdo. Paralelamente, os devotos intensificaram
suas atividades nas ruas, promovendo acdes de divulgacdo, como a venda de livros de
Prabhupada, e a entoacéo coletiva do maha-mantra.

O inicio de atividades devocionais regulares abertas ao publico veio também
acompanhada da criag&o do projeto social “Campina Durma Sem Fome”, em 1997, vinculado
a um programa maior da ISKCONdenominado Food for life. Por meio dessa iniciativa, a
ISKCON passou a distribuir diariamente alimentos lactovegetarianos preparados segundo
os preceitos ritualisticos vaishnavas. Essa pratica, conhecida como prasada, reforga ndo
apenas o carater espiritual da alimentacdo, mas também a fungéo social da instituicao, em
consonancia com os valores de compaixao e servico comunitario promovidos pela tradigéo.

A consolidacado institucional do Movimento Hare Krishna em Campina Grande
deu um passo ainda mais firme a partir dos primeiros anos da década de 2000, quando
foi instalado na cidade um templo com deidades tradicionais vinculadas ao subcampo
devocional da ISKCON. A presenca das murtis — representagdes sacralizadas das
divindades — estabeleceu um marco simbélico importante para a vida ritual da comunidade,
permitindo a organizagdo de uma programacéao devocional diaria continua e sistematizada.
Essa formalizacao do espaco sagrado possibilitou ndo apenas a intensificagéo das praticas
religiosas, mas também a constituicdo de uma comunidade residencial estavel, pois, a
partir desse momento, diversas familias de devotos passaram a habitar o mesmo complexo
no qual o templo esta localizado, no condominio intitulado Naimisharanya.

A partir da instalacédo desse espaco devocional permanente, o Movimento Hare
Krishna em Campina Grande passou a desempenhar um papel de destaque dentro da
estrutura organizacional da ISKCON no Brasil, adquirindo relevancia também em ambito
internacional. Tal protagonismo se deve, em grande medida, a criacao do Instituto Jaladuta,
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um projeto educacional voltado a formagéo sistematica de devotos por meio do ensino
da literatura classica do vaishnavismo Gaudiya. O Instituto oferece diversos cursos, com
modalidades a distancia e presencial. A modalidade presencial, oferecida desde 2001
em regime de internato, contempla uma proposta pedagogica que alia estudo teoldgico,
vivéncia ritual e disciplina espiritual.

Ao proporcionar uma formacao espiritual intensiva, o Instituto Jaladuta consolida-se
como um espaco de difuséo do saber religioso e de aprofundamento na tradicao vaishnava
adaptada, promovendo uma integracdo entre conhecimento doutrinario, vivéncia ritual
e compromisso ético-devocional. Durante os cursos presenciais, os participantes séao
convidados a imergir em uma rotina estruturada que busca favorecer o desenvolvimento
integral do praticante, contemplando dimensées fisicas, mentais e espirituais. Essa rotina
inclui préaticas devocionais regulares, estudos orientados das escrituras, orientagdes
alimentares baseadas em preceitos religiosos e padrbes de conduta inspirados nos
valores da tradicdo. Para além de um simples processo de disciplinarizag¢ao, tais praticas
sdo compreendidas pelos devotos como meios de cultivo da consciéncia espiritual e de
fortalecimento do vinculo com o sagrado, revelando a profundidade simbdlica e existencial

dessa jornada formativa.

CONSIDERAGCOES FINAIS

As analises empreendidas ao longo deste artigo evidenciam que o Movimento Hare
Krishna, enquanto expressao contemporéanea do vaishnavismo Gaudiya, articula-se como
uma forma complexa de religiosidade em transito, marcada por processos continuos de
adaptacéo, resignificacéo e inser¢cdo em contextos culturais diversos. A vinda da tradicéo
religiosa do contexto indiano para o Ocidente, e mais especificamente para o Brasil, ndo se
deu de forma linear, mas implicou negociag6es simbolicas e reconfiguragdes institucionais,
sem, no entanto, romper com seus fundamentos filos6fico-devocionais centrais.

A trajetoria da ISKCON no Brasil, e especialmente em Campina Grande, confirma o
carater transnacional das novas religides de matriz oriental e sua insercdo estratégica em
contextos urbanos caracterizados por fluxos culturais intensos e por uma religiosidade cada
vez mais plural. A ado¢éo de elementos culturais locais, como a participacdo em eventos
inter-religiosos e a énfase em agdes sociais como a distribuicdo de alimentos (prasada),
demonstra uma estratégia de legitimacéo institucional e de ampliagdo de sua base de fiéis.
O caso campinense mostra que, para além da reproducéo ritual e doutrinaria do modelo
importado, ha uma reconfiguracdo dindmica das praticas, sustentada por agentes religiosos
que, em dialogo com o contexto, reinterpretam simbolicamente o contetddo da tradi¢éo.

O Instituto Jaladuta, nesse contexto, representa um exemplo paradigmatico da
institucionalizacdo do saber religioso vaishnava em solo brasileiro, promovendo uma
sistematizacdo pedagogica dos ensinamentos e praticas devocionais da ISKCON. Ao
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articular formagado doutrinaria, vivéncia comunitaria e disciplina espiritual, o Instituto
ndo apenas reproduz o ethos da tradicdo Gaudiya, mas também atua como espacgo de
socializagdo e de construgdo de identidades religiosas que desafiam as fronteiras entre
Oriente e Ocidente. Esse processo formativo contribui para o enraizamento da comunidade
Hare Krishna em Campina Grande, consolidando o municipio como um polo relevante no
cenario nacional e internacional da ISKCON, o que evidencia a complexa articulagdo entre
religiosidade, territorialidade e pertencimento.

Por fim, os achados desta pesquisa reafirmam a importancia de se considerar as
religibes em transito ndo como importagdes exoticas ou manifestacdes periféricas, mas
como fendmenos religiosos legitimos que operam transformac¢des no campo religioso
brasileiro. A partir de uma abordagem que articula histéria oral, analise documental e revisao
tedrica, foi possivel compreender a ISKCON como um agente ativo na reconfiguracéo do
sagrado em meio a modernidade religiosa plural.
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