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APRESENTACAO

Dando continuidade as discussdes sobre “Direitos humanos e diversidade”, o
volume Il apresenta 25 capitulos que aprofundam a discussao sob o vértice juridico,
provocando o leitor a refletir sobre a efetividade do Direito quando se fala em dignidade
e ser humano.

Alias, a humanizacéo permeia os olhares de pesquisadores na area juridica,
trazendo a tona as mazelas de um sistema ainda predominantemente dogmatico mas
que comeca a ampliar os horizontes da interdisciplinaridade.

Tal postura faz com que a perspectiva sobre os Direitos Humanos seja (re)
construida para encarar suas caracteristicas de dinamicidade, pluralidade, e
transversalidade e abranger outras areas da Ciéncias Sociais estabelecendo um
didlogo instigante que propicia diversificar a discussao da igualdade e democracia
como matizes que compdem a investigacao cientifica desse assunto tdo em evidéncia
em tempos de crise de valores no sentido mais amplo possivel.

A proposta desta obra € que o leitor continue superando esse processo de
construcao do conhecimento aqui apresentado considerando este livro como um ponto
de partida para rever o que ja foi feito e pensar em inUmeras outras maneiras de
contribuir para que os direitos humanos sejam motivo de aproximacgao entre interesses
tao divergentes e conflitantes na sociedade brasileira.

Melissa Andréa Smaniotto
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CAPITULO 11

AATITUDE DE BRASILEIROS E AMERICANOS PERANTE
A ORDEM IGUALITARIA: TEORIA DEMOCRATICA

Gabriel Eidelwein Silveira
Universidade Federal do Piaui, Programa de Pés-
Graduacéo em Sociologia

Teresina, Piaui

Tamires Eidelwein
UNINOVAFAPI, Pés-graduagcé@o em Direito Penal

e Processo Penal

Picos, Piaui

RESUMO: Tocqueville, na obra prima De
la Démocratie en Amérique, estuda  0s
principais tracos psicoldégicos e morais e as
instituicdes politicas dos primeiros americanos,
descendentes dos peregrinos protestantes.
Estabeleceu algumas das ‘causas” da
extraordinaria e excepcional condi¢cao social dos
americanos, seja seu estado democréatico, seja
sua prosperidade material. Autor de Carnavais,
Malandros e Herdis, Roberto DaMatta ¢é
considerado um importante comparativista
de inspiracao tocquevilliana. Ele explora a
diferenca entre a “igualdade dos americanos”
e a ‘“igualdade a brasileira”, discussdo que
retomamos neste artigo. Os Estados Unidos séao
uma sociedade alicercada na repulsa a ideia de
hierarquia, sendo a igualdade era um valor real
desde a colonizagcédo. Ao contrario, no Brasil,
desde a chegada dos portugueses, tivemos
uma sociedade rural, patriarcal e desigual que
cultivou ideia da existéncia de nobres e plebeus
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e nutrindo grande desprezo pelo labor manual.
Apesar das leis igualitarias, no Brasil, a ajuda
de um padrinho faz uma grande diferenca.

PALAVRAS-CHAVE: Teoria  socioldgica.
Democracia. Igualdade. Estados Unidos. Brasil.

ABSTRACT: Tocqueville, in the masterpiece De
la Démocratie en Ameérique, studies the main
psychological and moralfeatures and the political
institutions of the first Americans, descendants
of Protestant pilgrims. He established some of
the “causes” of the extraordinary and exceptional
social
democratic state or their material prosperity.

condition of Americans, either their

Author of Carnavais, Malandros e Herdis,
Roberto DaMatta is considered an important
compartivist inspired in Tocqueville. He explores
the difference between the “American equality”
and the “Brazilian equality,” a discussion that
we will recall in this article. The United States
is a society based on the rejection of the idea of
hierarchy, where equality was a real value since
the colonization. On the contrary, in Brazil, since
the arrival of the Portuguese, we had a rural,
patriarchal and unequal society that cultivated
idea of the existence of nobles and plebeians
and nourishing great disdain for manual labor.
Despite the egalitarian laws, in Brazil, the aid of
a “godfather” makes a big difference.
KEYWORDS: Sociological theory. Democracy.
Equality. U.S. Brazil.
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11 CONSIDERAGCOES INICIAIS

Este trabalho consiste na verséo revista e ampliada do paper anteriormente
publicado pelos autores em colaboracdo com Eduardo Souza dos Santos, Fabio
Edgar Streck Barbosa e Guilherme Patussi (SILVEIRA et al., 2015), aos quais
agradecemos. Neste artigo, ensaiamos uma viséo geral - tipica-ideal - sobre a atitude
cultural brasileira perante a ordem igualitaria. Quem duvidaria que, no Brasil de hoje, a
democracia, alegadamente um valor absoluto, sofre resisténcias de diversas ordens?
Exploraremos, nas paginas que seguem, a proposicao tedrica segundo a qual a
dificuldade do brasileiro de se comportar segundo normas igualitarias e consensuais
tem suas origem em nossas atitudes mais profundamente arraigadas, as quais tém
raizes historicas conhecidas, provenientes de padrdo da colonizagdo portuguesa na
América.

Assim, na elaboracdo do presente trabalho, nos baseamos grandemente na
leitura que o antropdlogo brasileiro Roberto DaMatta fez do classico francés Alexis
de Tocqueville. Trata-se, assim, de um trabalho comparativo baseado na construcao
de tipos ideais. Primeiramente, reconstruimos o tipo da atitude do norte-americano
perante a ordem igualitaria, estabelecendo as bases contratuais dessa atitude,
descrita e elogiada por Tocqueville, no século XIX, ao lado de outros aspectos culturais
relevantes para comparac¢ao. Em seguida, construimos, por contraste, o tipo ideal da
atitude do brasileiro perante a ordem igualitaria, descrevendo-a como ambivalente,
devido a persisténcia de atitudes anti-democraticas de fundo, em nossa cultura,
baseadas na cordialidade e no patrimonialismo.

Em razdo destas diferencas, a igualdade, valor maximo numa democracia,
ndo pode ser experimentada da mesma forma entre americanos e brasileiros. Este
artigo pretende explorar, baseando-se em autorizada teoria sociologica, as causas da
diferenca de atitudes em uma sociedade e noutra, estabelecendo um quadro teorico
ideal que auxilie no debate comparativista. Ciente de que estamos esbogando tipos
ideais (hiperbdlicos e unilaterais, portanto) de atitudes politicas, esclarecemos ao leitor
que a visao aqui proposta nao esta isenta de criticas, nem prescinde do complemento
de outras visbes que contemplem aspectos diversos - dentre 0s quais as correlacoes
de forca, os aspectos conjunturais, as ideologias, etc. - além destas ditas atitudes
culturais profundas aqui consolidadas num quadro abstrato e geral.

2| AS IMPRESSOES DE TOCQUEVILLE SOBRE A DEMOCRACIA AMERICANA
Cada um dos pais fundadores da sociologia exaltou um dos tracos marcantes
da emergente Era Moderna, todos contribuindo para fornecer o quadro do que hoje
entendemos como tal. Assim, Montesquieu enfatizou a moderacédo dos poderes
politicos pelas instituicde republicanas; Auguste Comte sublinhou o fato da ciéncia e da
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industria; Karl Marx, o modo de producéo capitalista, definido pela producéo da mais-
valia e da mercadoria; Max Weber deu relevo a racionalidade. Tocqueville, por sua vez,
identificou a democratiza¢ao, entendida como o0 aumento progressivo da igualdade de
condicbes, como o trago distintivo da entdo nascente sociedade moderna. Precisamos
combinar todas estas contribuicbes para ter uma visdo completa do que significou e
significa a Modernidade Ocidental, enquanto conceito ideal e realidade social, realizada
com maior ou menor intensidade em cada nacgao - e de forma néo linear -, de acordo
com as circunstancias e conjunturas histéricas. Dai falarmos hoje em “modernidade
tardia”, sobretudo nos paises em que a Modernidade se tem implantado como obra da
empresa colonial e imperialista europeia.

Alexis Charles Henri de Tocqueville, magistrado francés, “Visconde de Tocqueville”
foi um pensador politico, historiador e escritor, tendo tratado de temas como a
Revolucéo Francesa e a democracia americana. Nasceu no ano de 1805, membro
de uma tradicional e aristocratica familia normanda. Ele sustentou a tese de que o
processo de democratizacao, entendido como o0 aumento progressivo da igualdade de
condicoes, era uma tendéncia universal, podendo-se identificar a democracia a ideia
mesma de Modernidade. Ao mesmo tempo, procurava compreender, a partir do estudo
do exemplo “excepcionalissimo” do case americano, os destinos da democratizacao
em seu préprio pais, a Francga.

Lembremos que a sociedade francesa do século XVIIl era dividida em trés estados
(L’Ancien Régime) que constituiam agrupamentos legalmente definidos, sendo que o
clero formava o primeiro estado; a nobreza, o segundo; e o restante da populagéao
pertencia ao terceiro estado: uma estrutura social baseada em desigualdades
sancionadas por lei. Essa estrutura social desigual do Antigo Regime provocou as
tensbes que culminaram na Revolucédo Francesa (EIDELWEIN e SILVEIRA, 2018),
tendo em vista que o clero e a nobreza desfrutavam de privilégios especiais e
totalizavam cerca de 500 mil pessoas de uma populacéo de 26 milhdes (PERRY, 2002,
p. 319).

Ospoderese privilégios dalgreja Catdlicafrancesaeramimensos: alémderegistrar
nascimentos e mortes, ela recolhia tributos (imposto sobre produtos produzidos no
solo), censurava livros perigosos a moral e a religiao, administrava escolas e distribuia
esmolas aos pobres. Embora suas terras gerassem renda, a Igreja ndo pagava
impostos. No lugar disso, fazia “doacgdes livres”, cujo valor ela propria determinava,
mas sempre inferior ao que seria “hipoteticamente” devido ao Estado, caso a Igreja
fosse taxada. O proprio clero refletia as divisdes sociais na Franga, pois o alto clero
desfrutava das atitudes e do modo de vida da nobreza, da qual era proveniente; ja 0s
parocos eram plebeus de nascimento e viam com ressentimento o orgulho e a vida
luxuosa do alto clero. Neste cenario, assim como o clero, 0s nobres eram uma ordem
privilegiada, pois ocupavam os mais altos postos da Igreja, do exército e do governo,
sendo isentos da maior parte dos impostos. Além disso, recolhiam tributos senhoriais
dos camponeses e eram donos de aproximadamente um quarto a um terco das terras,
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bem como eram os principais patronos das artes (mecenato). No entanto, ao lado
dessa antiga nobreza, havia surgido uma nova nobreza, que foi criada pela monarquia.
Isso porque, para conseguir dinheiro, recompensar os favoritos e enfraquecer a antiga
nobreza, os reis vendiam titulos de nobreza a membros da burguesia e conferia a
condicao de nobre a certos cargos governamentais comprados por burgueses ricos.
Com efeito, estes vieram a compor o que ficou conhecido como “nobreza togada”
(noblesse de robe), pois muitos deles eram ex-burgueses, que haviam comprado
cargos judiciarios nos parlements, os tribunais superiores de justica (idem, p. 320).

O terceiro estado era formado pela burguesia, pelo campesinato e trabalhadores
urbanos (les sans-culottes). Aburguesia consistia, especificamente, em manufatureiros,
comerciantes atacadistas, banqueiros, mestres-artesdos, médicos, advogados,
intelectuais e funcionarios governamentais dos escaldes inferiores. Nao obstante, os
burgueses, mesmo alguns sendo ricos, ndo detinham prestigio social (status) nem
poder politico, pois, apesar de terem éxito em seus negocios, percebiam que sua
ocupacao nao trazia o respeito desfrutado pela nobreza (idem, p. 321).

Em decorréncia da desordem financeira e da administracdo Real ineficiente,
o Antigo Regime debilitou-se, sendo, enfim, derrubado pela Revolugdo Francesa.
Tocqueville escreveu sobre a Revolugéo:

“Os franceses fizeram em 1789 o maior esforco que um povo ja empreendeu, a fim
de, por assim dizer, cortarem em dois seu destino e separarem por um abismo o
que haviam sido até entdo do que queriam ser dali em diante. Com esse objetivo,
tomaram toda a espécie de precaucdes para nao levarem para sua nova condicéo
coisa alguma do passado; impuseram a si mesmos toda a sorte de coercoes
para se moldarem diferentemente de seus pais; enfim, nada esqueceram para se
tornarem irreconheciveis. Eu sempre pensara que eles haviam obtido muito menos
sucesso nesse singular empreendimento do que se acreditara no exterior e do que
eles mesmos acreditaram inicialmente. Tinha conviccdo de que involuntariamente
haviam conservado do Antigo Regime a maior parte dos sentimentos, dos habitos,
mesmo das ideias por meio das quais conduziram a Revolu¢céo que o destruiu e
que, sem querer, haviam usado seus escombros para construirem o edificio da
sociedade nova; de tal forma que, para bem compreender tanto a Revolugdo como
sua obra, era preciso esquecer por um momento a Franca que vemos hoje e ir
interrogar em seu tumulo a Franga que n&o existe mais.” (TOCQUEVILLE, 2009, p.
13)

Em 1827, Alexis de Tocqueville foi nomeado Juiz Auditor. No entanto, sentia-se
mais inclinado as generalizacbes do que ao casuismo, o que fatalmente o conduziria
ao pantedo dos grandes pensadores politicos. Conforme Beaumont:

“(...) se todas as suas qualidades convinham perfeitamente a magistratura,
essa carreira talvez ndo fosse aquela que melhor convinha a natureza de seu
espirito. Alexis de Tocqueville possuia no mais elevado grau a faculdade tao
rara de generalizar suas ideias; e precisamente porque era superior nisso, era
sempre pra la que tendia sua inteligéncia. O juiz segue de habito uma tendéncia
completamente oposta que ele extrai nos proprios habitos de sua profissédo, onde
seu espirito ndo se nutre sendo de causas e casos particulares. O pensamento
de Alexis de Tocqueville sofria por estar preso nos limites de uma especialidade.
O incdbmodo que ele sentia crescia a medida que o processo a ser julgado era de
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pouca importancia; ao contrario, seu talento crescia na propor¢cdo da gravidade
da causa, como se 0s lagos que imobilizavam sua inteligéncia fossem desfeitos ou
afrouxados” (BEAUMONT in TOCQUEVILLE, 2010, p. 13).

Apds alguns anos, embarcou para os Estados Unidos, na companhia do
amigo Gustave Beaumont, com a missdo oficial de estudar o sistema carcerario
norte-americano. Em 1833, publicaram o estudo intitulado Sobre o sistema penal
nos Estados Unidos e sua aplicacdo na Frangca (ADAMS, 2006). Assim Tocqueville,
oportunisticamente, aproveitou sua viagem e fez da América o laboratério socioldgico
de sua inquieta mente.

“Os dois jovens magistrados apresentaram ao ministro do Interior, o conde de
Montalivet, uma Memaria na qual, apds ter exposto a questéo, ofereciam-se a ir
estuda-la in loco, se recebessem essa misséo oficial. Esta missao foi-lhes dada;
e, com o apoio do ministro da Justica, o substituto e o juiz auditor partiram com
uma licenca devidamente concedida. Com frequéncia foi dito que essa missao
havia sido para Alexis de Tocqueville a causa de sua viagem: a verdade € que
ela foi sua oportunidade e seu meio. O objeto verdadeiro e premeditado foi o
estudo das instituicdes e dos costumes da sociedade americana” (BEAUMONT in
TOCQUEVILLE, 2010, p. 20).

Eduardo C. B. Bittar escreve a respeito do sentido da obra A democracia na
Ameérica (TOCQUEVILLE, 2003), resultante destes estudos:

“Alexis de Tocqueville (1805/1859), em pleno século XIX, produziu uma obra que
buscou sistematizar a ideia de democracia, n&o como teoria, mas como praxis
incorporada as instituicdes, a fim de sustentar o triunfo decadente do liberalismo
recém-instaurado como ideologia pela Revolugcdo Francesa (1789) e recém-
implantado como sistema de governo nos Estados Unidos da América. Sua luta
por esse ideal, o do liberalismo, possui fundamentos marcantes em sua propria
biografia, que acaba por revelar tracos de seu momento histérico, bem como os
elementos que haveriam de motiva-lo a dedicar-se ao tema da democracia [...].
Empreende, em sua principal e mais divulgada obra, uma analise comparativa da
democracia da América com a democracia instaurada na Europa, sobretudo com
base na experiéncia francesa, para demonstrar com certo ar de pessimismo as
causas das dificuldades que atravancam a combinacéo da liberdade, da igualdade
e da soberania popular na Europa, e com ar de otimismo o nascente, mas ainda
néo consolidado, éxito americano” (BITTAR, 2002, p. 203-205, sublinhamos).

Assim como Montesquieu (2002), que rompeu com seus predecessores pela
inclusdo do “sentimento social’ na analise do Estado (ROCHA e SILVEIRA, 2009), o
pioneirismo socioldgico de Tocqueville consistiu em seu diagnéstico do “estado social”
democratico préprio da Republica americana. Ele explorou as caracteristicas morais
e psicoldgicas dos seus cidaddos e das instituicbes politicas, através de estudos
comparativos e reflexdes profundas na ja mencionada obra prima A Democracia na
Ameérica (TOCQUEVILLE, 20083).

Em seu diario de viagem, publicado em livro com o titulo Viagem aos Estados
Unidos da América (TOCQUEVILLE, 2010), Tocqueville apresenta suas observacoes
“empiricas”, impressoes e suas coletas de informacdes. O autor observa, por exemplo:
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“O principio das republicas antigas era o sacrificio do interesse particular ao bem
geral. Nesse sentido podemos dizer que eram virtuosas. O principio da republica
Americana parece-me ser o0 de fazer entrar o interesse particular no interesse local
geral: uma espécie de egoismo refinado e inteligente parece ser o pivd sobre o
qual se movimenta toda maquina” (TOCQUEVILLE, 2010, p.38).

Nesta comparacédo historica, Tocqueville alude (implicitamente) a “teoria dos
principios e das naturezas” das Constituicbes de Montesquieu (2002), definindo a
importancia dos individuos no “estado social” democréatico americano e a forma com
qgue toda sociedade se move em torno deles, particulas Unicas em harmonia. Assim,
Tocqueville retoma o tema da integracéo dos interesses individuais e setoriais, do qual
ja se haviam ocupado os fundadores da republica (v.g. paper 51 dos Federalist Papers:
MADISON in: THE CONSTITUTION, 2012, 484-488). Esta “harmonia” é descrita por
Tocqueville, no entanto, como esta “capacidade” que os cidadaos americanos tém de
se transporem uns ao lugar dos outros, sentindo “compaix&o”, o que os torna todos
“‘iguais” (DEMOCRATIC..., 2006). Finalmente, a grande inovacao desta perspectiva
esta no fato de que, doravante, a democracia ndao é simplesmente uma forma de
governo, mas sim um modo de viver em sociedade, uma praxis, uma cultura.

Tocqueville (2010) descreve também o sentimento de inquietude do americano
que ele conheceu, como se tudo que este tivesse, produzisse ou adquirisse nao fosse
o suficiente. Dita “inquietude” é descrita como um trabalho em constante progresso
cujo objetivo é a busca de bem-estar material. Naturalmente, esta atitude remonta a
historia da colonizacdo da América por ingleses puritanos, os quais tinham por crenca
gue a acumulacéo de bens materiais, através das “boas obras”, poderia ser um sinal da
graca divina (WEBER, 2002). “Ha, ndo se pode negar, um movimento febril imprimido
aqui a industria e ao espirito do homem; mas até o presente momento esta febre
parece s aumentar a forca sem perder a razao”, escreveu Tocqueville (2010, p.37)
em seu diario.

E claro que esta visdo apaixonada da América nascente do século XIX havera
de ser posta em xeque pela propria experiéncia histdérica mais recente. Assim,
hoje se observa e se problematiza a crise da civilizagdo americana como um todo,
incluindo a corrosdo do American way of life consolidado no pés-guerra, bem como do
assim chamado American dream. Na teoria sociologica, é conhecido o problema da
“jaula de ferro”, colocado por Weber, consistente ao diagnoéstico de que a crescente
racionalizacdo, no capitalismo, tende a esvaziar todo o sentido ético e moral da acéo
social: “No campo de seu maior desenvolvimento, nos Estados Unidos, a busca da
riqueza, despida de seu significado ético e religioso, tende a ser associada a paixdes
puramente mundanas (...)” (WEBER, 2002, p.131). Esta problematica é aprofundada
por Habermas através da nocéo de “colonizagdo do mundo da vida” (HABERMAS,
1998).

Tocqueville ja observava no século XIX — como ainda se observa hoje —, que
ha, no entanto, uma instituicdo que parece ser o pilar que sustenta a democracia na
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Ameérica, a associacdo civil: um tipo de comunidade voluntaria, que é consequéncia
desse carater psicologico interessado e individualista.

“Americanos de todas as idades, condicdes e disposicdes, unem-se. Eles nao tém
apenas associacdes comerciais e industriais, das quais todos participam, mas
também um milhar de outras variedades, religiosas, morais, sérias, futeis, muito
gerais ou muito especializadas, pequenas ou grandes. Os americanos se unem
para dar festas, fundar seminarios, construir albergues e igrejas, distribuir livros,
enviar missionarios aos antipodas. Eles estabelecem hospitais, prisdes e escolas
pelo mesmo método. Finalmente, se eles querem encontrar a verdade ou alimentar
uma opinido, através do encorajamento dado pelo grande exemplo, eles formam
uma associacao. Onde vocé vé, encabecando cada grande iniciativa, na Franca,
0 governo; € na Inglaterra, um lorde nobre; nos Estados Unidos, vocé pode estar
certo de encontrar uma associacao” (TOCQUEVILLE, 2003, p.596 — traducdo livre
dos autores).

As associacdes sdo a forma de integrar o individuo a sociedade, baseando-
se, porém, nos interesses individuais comuns aos membros do grupo em questao.
Tocqueville caracteriza, ainda, as associacoes como o lugar onde as pessoas aprendem
a ter iniciativa, cooperacao e responsabilidade uns ante aos outros, assim tomando
conta uns dos outros.

31 AS BASES CONTRATUAIS DA IGUALDADE

Autor de Carnavais, Malandros e Herois (DAMATTA, 1990), o antrop6logo Roberto
DaMatta é considerado um importante comparativista de inspiracédo tocquevilliana, o
qual enquadra-se, no pensamento social brasileiro, dentre os chamados “intérpretes
do Brasil” (AXT e SCHULER, 2001). Os assim chamados “intérpretes” s&o cientistas
sociais brasileiros que, em diferentes momentos e sob diferentes influéncias
intelectuais, se engajaram no projeto de “dar sentido” ao Brasil, explicando e definindo
a brasilidade. Gilberto Freyre o fez partindo do pensamento de Franz Boas; Sérgio
Buarque de Holanda, um dos mais originais, pode ser considerado um weberiano,
assim como Raymundo Faoro. Roberto DaMatta, por sua vez, é indiscutivelmente
tocquevilleano. Mais contemporéneo, Jessé de Souza inspira-se, dentre outros, em
Bourdieu. Ditos “intérpretes do Brasil”, dentre outros autores, sdo considerados os
classicos do pensamento social brasileiro.

DaMatta qualifica Alexis de Tocqueville como:

“(...) o primeiro a descrever essa América, noticiando-a de um ponto de vista
abertamente comparativo, por meio de certos conceitos-chave, o principal sendo
o de ‘igualdade’ e suas consequéncias como o igualitarismo (sua manifestacéo
politica mais evidente) e o individualismo (um dos seus concomitantes sociais mais
basicos). Seguindo o exemplo de Tocqueville, também navegamos marcando
diferencas, acentuando tendéncias inevitaveis e necessarias (como a igualdade
como valor da constituicdo de um regime democratico no Brasil) (...)” (DAMATTA,
2005, p.10).

Para o senso comum dos brasileiros, inclusive muitos iniciados nas humanidades,
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é dificil de acreditar que o Pais mais pujante de nossa Era, frequentemente descrito
como imperialista e prontamente condenado pelos excessos de seu capitalismo, tenha
a igualdade como um de seus pilares mestres.

No entanto, o pioneiro Alexis de Tocqueville, ao ir para os Estados Unidos, ja
em 1831, teve esta clarividéncia! Ele chegou aos Estados Unidos para fazer suas
pesquisas, a pedido do governo francés. Ao contrario do que acontecia na Franca,
encontrou na América um povo que nao se indispunha a trabalhar, o qual construia
suas casas, suas lojas, armazéns, oficinas, com as proprias méaos. Essa unido de
forcas fundava uma nag¢do sem aristocratas, sem uma religido oficial que definisse o
certo e o errado; e com a certeza de que todos eram iguais e livres.

Um traco distintivo dos individuos americanos, que marca a sua cultura, € o seu
“profissionalismo” (DAMATTA, 2005, p.153). A Nova Inglaterra parecia estar vazia.
Ninguém estava la quando os peregrinos (the pilgrims) chegaram nesta terra, a excecéo
dos povos “selvagens”, que ali habitavam. Vieram da Inglaterra, estes pequenos
proprietarios rurais e sitiantes, resolvendo abandonar as ideias ortodoxas da Igreja,
pois ela n&o se livrava dos dogmas e das caracteristicas do catolicismo romano, que
colocava em duvida suas relagdes com Deus. Logo, o Anglicanismo e seu Pais ficaram
paratras e, a bordo do Mayflower, partiram para a Virginia, em busca de uma vida nova.
Por um erro de navegacao, chegaram a Nova Inglaterra, préxima ao atual territorio do
Canada. Com um inverno rigoroso, no final de 1620, de um grupo de 100 colonos,
apenas a metade sobreviveu (TOTA, 2009, p.19). Embora a bibliografia disponivel
sobre os peregrinos, sobretudo em lingua inglesa, seja abundante, gostariamos de
remeter nosso leitor, interessado nessa epopéia, a recente série do Netflix chamada
“Saints & Strangers” (EDWARDS, 2015).

A base material da cultura americana formada por esses peregrinos, na época,
era o campo: o meio rural teve papel fundamental, de modo que os conservadores mais
radicais, até os dias atuais, condenam a vida nas grandes cidades, pois imaginam que
o estilo de vida urbano trara o pecado e a perdicdo aos homens e mulheres. Eles véem
a vida no campo como pura e reta, 0 que 0s permite se considerarem os “verdadeiros
americanos” (idem, p.20), por alusdo aqueles primeiros pioneiros.

A auséncia de governo sugeriu que esse povo criasse suas proprias leis, criando
as condicdes propicias a elaboracao de sua Constituicao escrita, a primeira e Unica até
os dias de hoje - com a excecéo dos Articles of the Confederation, de 1777, ratificados
em 1781, os quais, no entanto, ndo tinham a pretensao de criarem uma cidadania
nacional estadounidense, nem um governo nacional permanente.

E importante considerarmos, por um instante, a visdo dos “fundadores” sobre
as leis. Os peregrinos, como sdo chamados aqueles colonos ingleses puritanos que
construiram a republica americana a partir da “profissionalizacao do trabalho”, nutriam
a crenca da necessidade de instituicbes que os mantivessem iguais perante a lei.
Este pensamento estd na base da histéria do constitucionalismo norte-americano:
“chegados a América, os peregrinos, mormente puritanos, imbuidos de igualitarismo,
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nao encontrando na nova terra poder estabelecido, fixaram por mutuo consenso, as
regras por que haveriam de governar-se” (FERREIRA FILHO apud LENZA, 2010,
p.52).

Simples familias chegam a esta terra buscando novas oportunidades, uma vida
nova, e as primeiras ideias solenes que tiveram diziam respeito a0 modo como iriam
respeitar a lei por eles criada. Os pais de familia, embarcados no Mayflower, firmaram
o célebre ‘Compact’ (1620), nos seguintes termos:

“(...) pelo presente, solene e mutuamente, na presenca de Deus, uns perante 0s
outros, convencionamos a nossa unido num corpo politico civil para (...) promulgar,
constituir e compor leis justas e iguais, ordenacdes, atos, constituicdes e cargos
publicos, de tempos em tempos, como for julgado o mais adequado e conveniente
para o bem geral da Colbnia, ao qual prometemos todos a devida submissédo e
obediéncia” (COMPARATO, 2010, p.114 - sublinhamos).

Apés, estabeleceram-se as Fundamental Orders of Connecticut (1639),
incorporadas pelo rei Carlos Il, a carta outorgada em 1662. Hoje em dia, temos
como legado a ideia do estabelecimento e organizacdo do governo pelos proprios
governados, os verdadeiros soberanos, simbolizando uma das bases para a criagao
das constituicdes democraticas (FERREIRA FILHO apud LENZA, 2010).

41 A ETICA DO TRABALHO COMO TRACO CULTURAL AMERICANO

Destarte, ainda que as noticias televisivas e boa parte de nossa educacao
influenciem nossa visdo geral, brasileira, normalmente critica e negativa, sobre o
presente do pais mais poderoso do mundo, devemos sempre considerar a “histéria
comparada” como método para compreender o excepcionalismo americano, tanto em
matéria de politica quanto de inovacgao tecnoldgica. Todavia, dizé-lo ndo deve implicar,
como se disse, em uma admiracdo ingénua e acritica da experiéncia americana, a
denotar uma mentalidade “colonizada” de nossa parte ou, 0 que d4 no mesmo, um
“complexo de vira-lata” (RODRIGUES, 2003, p.80).

O “profissionalismo”, mencionado por DaMatta (2005), enquanto traco geral da
cultura norte-americana, é um destes grandes diferenciais. Isto acrescenta muito na
grandeza da sociodicéia do povo americano: a figura imponente de um trabalhador que,
orgulhoso de si mesmo, realiza seu trabalho como o mesmo ardor e devogdo como
o de quem estivesse salvando o mundo de uma catastrofe. Trata-se precisamente
de uma disposicao de carater cuja falta, em muitos homens e mulheres do “terceiro
mundo”, se paga pelo nosso subdesenvolvimento e dependéncia externa, apesar da
“vitimologia ressentida” de uma grande corrente de intérpretes da politica da América
Latina. Nao ignoramos, é claro, a heranca (maldita?) do colonialismo, como “uma”
causa concorrente de nossas mazelas, dentre outras. No entanto, esta ndo é a linha
argumentativa que queremos seguir neste ensaio, o qual busca, antes, reconstruir
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uma linha comparativa a respeito das atitudes dos brasileiros e dos americanos
perante o ideal da igualdade, baseados na leitura que Roberto DaMatta faz a partir de
Tocqueuville.

Cada povo tem a sua histéria... O orgulho dos trabalhadores americanos
(DAMATTA, 2005, p.154), vai desde o modo de falar (os médicos, mesmo sendo
jovens recém-formados, sdo chamados de Doctor), até o uniforme, cada um com uma
cor caracteristica que indica o tipo de trabalho a ser realizado. Por exemplo, eles
popularizaram o uso da expresséo blue-collar (trabalhador de colarinho-azul), para
classificar que aqueles que usam macacdo azul, como uniforme, fazem trabalhos
manuais, diferenciando-se daqueles que realizam um trabalho mais formal, chamados
de white-collar, colarinho branco. Aimagem do trabalhador americano, nesse esquema,
€ a do operario blue-collar equipado com seus “cintos de utilidades”, a realizar o seu
oficio, que é também a sua vocacéo.

Mesmo estando equipados com suas super-ferramentas, os trabalhadores
americanos, super-herdis cotidianos, também tem seus reveses: mas (ideal-
tipicamente) eles n&o desistem! Aqui esta outro dos tracos de seu “profissionalismo”, a
perseveranga. Decorrem dai tantas historias de triunfo e gloria desses self made men:
nesse sentido, Donald Trump disse em um documentario do Discovery Channel: “Este
pais reage muito bem sob pressao. Passa por estes tempos de pressao e, entao, se
torna mais forte do que antes” (TRUMP in A SAGA..., 2010).

Falamos, até agora, sobre o trabalhador americano. Consideremos, por um
instante, os ricagcos americanos, que aparecem com trajes de gala, champanhe
nas maos, posando para capas de revistas chiques (e.g. Forbes Magazine, etc.).
A sociologia brasileira normalmente denuncia o que esta supostamente errado, as
calamidades dos pobres e necessitados, a “grande culpa” americana, tendo produzido
muita bibliografia sobre o0 assunto. Nossa vocagao critica evita retratar os casos bem-
sucedidos, cuja narrativa legitimaria ainda mais a ja exitosa experiéncia americana.

Sabemos que, hoje, possuir um milh&o no banco néo tem o mesmo significado do
passado. Mesmo assim, acreditemos ou néao, segundo DaMatta, os americanos ainda
imaginam que sua riqueza vem do trabalho. Esse é o prdprio conceito de American
dream. Segundo Roberto DaMatta (2005, p.166), o rico (tipico), nos Estados Unidos,
nao é aquele que vemos nos filmes hollywoodianos (que coleciona obras de arte,
carros importados, casacos de pele ou mora em mansdes com cascata na piscina).
Os verdadeiros milionarios tém uma vida de “pessoas comuns”, humildes. Eles nao
usam como sua orientagdo seus bens monetarios, mas sim o que lhes da orgulho:
a ideia de igualdade, que os americanos cultivam desde os primérdios — algo que
impressionou a Tocqueville, pois tal sensibilidade contrastava fortemente em relacéo
ao habitus nacional francés.

Duvida-se que os novos ricos americanos gastem mais de 600 dblares em um
terno ou mais do que 200 em um par de sapatos. Eles dirigem seus carros velhos e
colecionam seus cupons de desconto no supermercado, para ganhar aquele velho
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descontinho (vejam: “até eles sabem economizar!”), conforme Roberto DaMatta (idem,
p.165).

Os Estados Unidos, enquanto cultura, ideal-tipicamente, sdo marcados pela ideia
geral do valor do trabalho, ndo importando de qual categoria: seja intelectual ou bracal.
Entao, quando consideramos a Histéria desse povo, percebemos que o significado de
sSeu sucesso e consequentemente de sua riqueza esta ligado, conforme sua crenca
profunda, a forma como ele encara o trabalho produtivo: ndo como uma puni¢cdo ou
algo negativo, mas algo que os deixara ricos (0 que, no principio, se identificava a
nogao puritana de “boas obras” e “sinais da graca”).

Diferente do procedimento de certos intelectuais militantes anti-americanos (que
satisfazem-se com 0 seu nao-conhecimento objetivo desta realidade), pensamos que
nao devemos julgar tdo antecipadamente um povo que tem como seu maior orgulho o
fato de serem livres e de enriquecerem trabalhando e, dessa forma, terem construido
seu prospero pais. Os milionarios de que tratamos, mesmo apds acumular seu
milhdo, continuam a acordar as 5 horas da manha para trabalhar e economizar os dez
centavos...

51 AIGUALDADE DOS BRASILEIROS: AQUEM DO DISCURSO, NOSSA CULTURA
PROFUNDA

E o brasileiro, como lida com a democratica ideia de igualdade? O brasileiro
tipico-ideal, que se identifica ao tipo sociolégico do “homem cordial” (HOLANDA, 2012),
possui uma relacdo muito particular com a hierarquia. O habitus nacional é constituido
de tal forma que estamos prontos a negar virtualmente a existéncia de desigualdades
e de hierarquias na sociedade, ao mesmo tempo em que gozamos ao reafirma-las em
situacdes que nos séo favoraveis, sempre que € necessario esclarecer “‘com quem
vocé esta falando” (DAMATTA, 1990).

O habitus é um dos conceitos centrais na teoria sociolégica da acao de Pierre
Bourdieu. Neste artigo, falamos em habitus nacionais, para fazer referéncia as
disposi¢cdes psicologicas e morais que apreendemos pela educagao e pela convivéncia,
especificamente nas fronteiras desta nacao-continente que se convencionou chamar
“Brasil”. Os habitus nao sao a “cultura” de um pais. Eles tampouco sao conscientes.
Sao disposicdes para agir, pensar e sentir incorporadas através dos processos de
socializagédo. Jenkins comenta que o “(...) poder do habitus deriva da inconsciéncia do
hébito e da habituacéo, mais do que de regras e principios aprendidos conscientemente.
As performances socialmente competentes sdo produzidas como uma questdao de
pura rotina, sem qualquer referéncia a um corpo de conhecimentos codificados, e sem
que os atores saibam necessariamente ‘0 que estao fazendo’ (no sentido de estarem
aptos a explicar adequadamente o que estdo fazendo)”. (JENKINS, 2003, p.76 —
traducdo livre dos autores). Ironicamente, os brasileiros podem pecar impunemente,
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pois, também eles “ndo sabem o que fazem” (BIBLIA, Lucas 23:34). Ou sabem?

Somos uma “republica no papel”, com uma alma de sociedade cortesa. Vivemos,
portanto, no duplo registro do “individuo” e da “pessoa”: isto é, da sociedade competitiva
e igualitdria de homens auténomos e livres; bem como no da sociedade patriarcal
e hierarquica, da dependéncia e do apadrinhamento. Este paradoxo aparente, nao
obstante, ndo nos choca: ao contrario, isso nos é francamente familiar. Estamos, por
assim dizer, “habituados” pela socializag¢ao historica a este tipo de “jogo duplo”.

Segundo DaMatta (1990), nossa sociedade é “alérgica” as crises. Nao somos
capazes de aceita-las e assumi-las como um problema real a ser enfrentado e
superado. Preferimos omiti-las e negéa-las, como se ndo existissem (ao contrario do
tipo americano, perseverante, movido pelo desafio...). Uma das chagas que mais
gostamos de esconder € o fato de vivermos numa das sociedades mais desiguais do
mundo. Segundo o Fundo Monetario Internacional, em 2013, o Brasil, apesar de ser
a 7% maior economia do mundo, ocupava a 76° posicao relativamente a distribuicdo
per capta do PIB, dentre 187 paises considerados, atras de paises “criticos” como
Gabao, Libia, Venezuela, Libano, dentre outros. (Fonte: https://pt.wikipedia.org/
wiki/Lista_de_paises_por_PIB_(Paridade_do_Poder_de_Compra)_per_capita). No
intimo, concebemos o mundo social em termos de superiores e inferiores, senhores
e escravos. Mas nossa mentalidade “politicamente correta”, falsamente republicana,
nao nos permite assumi-lo publica e francamente. Conforme ja haviamos mencionado
noutro lugar:

“(...) uma série de conjunturas histéricas e culturais, ligadas ao processo de
formacédo dos Estados portugués e brasileiro, produziram habitus politicos, em
consequéncia dos quais, as relacdes personificadas de lealdades e de trocas de
vantagens (...) ainda s&o decisivas entre nés” (ROCHA e SILVEIRA, 2009, p.15).

A ambivaléncia da nossa visdo de mundo ora nos da a liberdade republicana de
um “individuo autbnomo”, competente para comprometer-se pela via do contrato (e.g.
associacao civil, ONGs, comunidades, coletivos, etc.); ora nos lembra de que vivemos
numa sociedade desigual (animada pelo status) e que, sem “padrinho”, dificilmente
se concorre em igualdade de condigdes (DAMATTA, 1990). Nao possuindo aquela
igualdade de fundo que pressupde os verdadeiros contratos, nos resta depender do
status, sen&o do proprio, pelo menos daquele das pessoas que constituem a nossa
“rede de contatos” e de lealdades — aquilo que os americanos chamam, sem nenhum
pudor, de social network. Mas eles utilizam as “carteiras de clientes” em um plano muito
diverso, o do profissionalismo. Mas “Ai de quem ouse confessar!” que os brasileiros
usam o seu “capital social” para beneficiarem-se pessoalmente e mesmo em prejuizo
do “bem comum” (e dos ben$ comun$). Somos cumplices em fingirmos, uns para
0S outros, que nao sabemos dessa “verdade”, que ha muito ja ndo é segredo para
ninguém.

Contemporaneamente, a censura “simbodlica” ainda é reforcada pela ideologia
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do “politicamente correto”, alimentada pelo messianismo de certos ativismos politicos
e intelectuais, a qual proibe que chamemos as coisas pelos nomes que tém recebido
historicamente. Neste contexto, Luiz Felipe Pondé argumenta:

“(...) O problema com o politicamente correto é que ele acabou por criar uma agenda
de mentiras intelectuais (filosoficas, histéricas, psicolégicas, antropologicas, etc.)
a servico do ‘bem’, gerando censura e perseguicées nas universidades e na midia
para aqueles que ousam por em duvida suas mentiras ‘do bem” (PONDE, 2012,
p.32).

Para sermos politicamente corretos, devemos chamar os pretos de
“afrodescendentes”; os aleijados de “portadores de necessidades especiais”; 0s
veados de “homoafetivos”; as favelas de “comunidades”; e as mulheres de “iguais”.
Isso néo implica, porém, que tenhamos resolvido — ou sequer enfrentado seriamente
— 0 estigma e a desigualdade de condicdes reais dos grupos desfavorecidos. E
uma infrutifera guerra de censuras no campo do uso da lingua, alimentada por um
militantismo intelectual claudicante, o qual fatalmente erra o alvo. No melhor dos casos,
0 unico efeito real do mecanismo psicossocial do politicamente correto é a promocgéao
simbdlica (legitimac¢ao) dos porta-vozes “do bem”, com a desqualificagdo sistematica
dos seus adversarios, como “mal informados”, “burros” ou simplesmente “cruéis” (hoje
em dia, todos que discordam da ideologia da intelligentsia universitaria sao, de plano,
tachados de fascistas, por exemplo). Esse €&, portanto, um ponto critico de certos usos
politicos do discurso apaixonado dos Direitos Humanos (SILVEIRA, 2016).

A auto-censura dos brasileiros, sobre sermos uma sociedade de ethos cortesao
ou medieval, que nos previne de nos escandalizarmos a n6s mesmos e de nos
denunciarmos mutuamente, é desta mesma ordem. Preferirmos recalcar nossa
alma patrimonialista e cordial, ostentando um semblante igualitario e republicano, o
qual sabemos ser, no intimo ou conscientemente, um engodo, isto €, uma forma de
sublimacé&o. Assim, podemos, a partirdeste ponto, esbocar rapidamente os fundamentos
da antropologia historica que explica esse habitus ambivalente, falsamente igualitario,
amante inveterado, embora velado, do status e da distingdo. Uma das causas historicas
da producéo de nossas atitudes mais fortemente arraigadas, em nosso inconsciente
coletivo, é o fato de que o nosso pais foi consolidado tendo como base a familia
patriarcal — enquanto, por contraste, como vimos, teriamos, na América, individuos
autbnomos propensos a associacao civil interessada. Sérgio Buarque de Holanda
escreve:

“Em qualquer lugar em que a nocédo de familia prospere e tenha base muito
sdélida — geralmente onde o tipo patriarcal de familia predomina — a formacéo e o
desenvolvimento da sociedade tal como a entendemos hoje tendem a ser precarios
e a enfrentar fortes limitacdes. A dificuldade dos individuos de adaptarem-se aos
mecanismos sociais é especialmente aguda nos dias de hoje, dado o triunfo
decisivo de certas virtudes antifamiliares, tais como aquelas baseadas no espirito
da iniciativa individual e na competicéo entre cidadaos” (HOLANDA, 2012, p.114 —

traducéo livre dos autores).
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Sérgio Buarque de Holanda (2012) desenvolveu o tipo-ideal do “homem cordial”,
para descrever a dependéncia psicossocial que, em nosso pais, temos uns dos
outros, oriunda de nosso arraigamento a familia, ao ambiente familiar, a familiaridade.
Vivemos pelos outros e para os outros. Nao somos nem proximos dos ditos individuos
autbnomos “tipicos-ideais”, nem mesmo nos parecemos com os verdadeiros americanos
histéricos e cotidianos. Nesse sentido, enquanto conceito, o0 homem cordial - que é
o tipo brasileiro - € o contrario exato do individuo autbnomo - equivalente ao tipo
americano. Um individuo, que tenha desenvolvido em si o sentimento e o gosto da
propria individualidade (o self, 0 ego, etc.), tera em si proprio, em suas personalidade
€ sua razao, os principios de sua conduta e de suas escolhas, bem como a medida do
seu ser no mundo. Ao contrario, 0 homem cordial ndo basta a si proprio; ele precisa do
olhar do outro, da aprovacéo do outro. E do olhar indiscreto do outro que vem o seu
préprio auto-conceito e dele depende a sua auto-estima. Por isso, 0 homem cordial
vive muito mais em funcéo de sua imagem publica, do que, por assim dizer - 0 que
seria o caso do individuo autbnomo, - em prol da construcéo de sua individualidade
unica.

“Para o homem cordial, a vida social €, em alguma medida, verdadeira liberacéo
do péanico que ele sente de viver consigo mesmo e de depender de si mesmo
sob todas as circunstancias da existéncia. Sua maneira de revelar-se aos outros
continuamente reduz o individuo a parte social e periférica da vida, a qual, para o

brasileiro (...) € a que mais importa. Mais do que tudo, ele vive através dos outros
(...)” (HOLANDA, 2012, p.118 — traducéo livre dos autores).

Outra das causas histérico-antropologicas do, por assim chama-lo, nosso
“DNA nacional”, foi a constituicao de nosso Estado, pelos portugueses, com carater
francamente “patrimonialista”. Nao tivemos — e ndo temos ainda hoje —, entdo, um
Estado que possua, por quadro de funcionarios, verdadeiros “burocratas” no sentido
weberiano e “puro” da palavra, ou seja, que possam ser definidos por sua énfase
no interesse publico, na especializacdo funcional, na defesa de garantias para os
cidadaos, nas habilidades profissionais e na ordem impessoal (WEBER, 1999, p.144;
WEBER in COHN, 2002, p.128-131; SAINT-PIERRE, 1999, p.133-136, etc.). De certa
forma, podemos inferir que a cordialidade, transferida para a esfera publica e para o
mundo da politica e do Estado, transforma-se em “patrimonialismo”. Logo, por tudo
tomar de forma pessoal - como se em familia estivesse -, 0 homem brasileiro e cordial,
quando se faz burocrata do Estado, assume habitus patrimonialistas, “pessoalizantes”,
0 que o impede de distinguir entre suas coisas privadas e as coisas do Estado. Tem-
se, pois, um Estado pessoalizado, sem esfera publica. Sobre a “pessoalidade” em
nossa brasileira burocracia, portanto, Holanda disserta:

“N&o era facil para funcionarios publicos, os quais foram formados nessa sociedade,
compreender a distingdo fundamental entre os dominios publico e privado. Entao,
de acordo com a definicdo de Max Weber, eles denotavam precisamente o que
separa o oficial “patrimonial” do puro burocrata. O oficial “patrimonial” pensa

Direitos Humanos e Diversidade 2 Capitulo 11 170



sobre a atividade politica como uma questao de interesse privado; as funcoes,
cargos, e beneficios que se obtém desta atividade sdo seus direitos pessoais.
Em contraste, em um estado verdadeiramente burocrético, interesses objetivos
prevalecem: especializac&o funcional e esforcos para assegurar garantias para o0s
cidadaos. Aqueles que decidem a quem atribuir os cargos publicos, em um sistema
patrimonial, colocam mais énfase em sua confianca pessoal nos candidatos do que
nas suas habilidades. Em todos os sentidos, falta, aos sistemas patrimoniais, a
ordem impessoal que caracteriza a vida em um estado burocratico” (HOLANDA,
2012, p.116 — traducéo livre dos autores).

Dentre os chamados “intérpretes do Brasil’, Raymundo Faoro (2001) foi um dos
que melhor explicou a origem de nossas atitudes antidemocraticas. Com efeito, a
constituicao histérica do estado patrimonialista desencorajava, no Brasil, o surgimento
do “individuo” — no sentido em que o entendemos aqui, como o tipico “burgués” —, mas

facilitava um padrao de producéao de elites de tipo estamental (Stand, em aleméo; status
group, em inglés), dependente do Estado. Conforme comentamos noutro trabalho:

“Faoro (2001) explica que o fato de, em Portugal e no Brasil colonial e regencial,
ter existido um “estado patrimonial” — no lugar do “estado feudal” da Franca e da
Inglaterra — tornou improvavel o afloramento de uma classe social economicamente
interessada em riqueza, desvinculada do Estado. A confusé&o entre o patriménio do
rei e o erario publico, bem como o surgimento de um estamento de tipo burocrético
em que se enobrece e se enriquece pela ocupacéao dos cargos publicos, usurpados
por eles, esta no contexto sociopolitico do qual deriva o habitus politico —tipicamente
medieval ou monarquico — presente no comportamento do politico brasileiro até
hoje. Compreende-se, pois, que o habitus politico, como sistema disposicional de
atitudes frente a coisa publica, foi produzido, no Brasil, segundo condi¢des muito
antidemocraticas. Por essa razdo, n&o se pode esperar que ele produza as praticas
democraticas que o tipo ideal (natureza) da republica exige” (ROCHA e SILVEIRA,
2009, p.14 - adaptado).

Faoro explica (2001) que o estado portugués foi patrimonial, ndo feudal; e que
isso, finalmente, bloqueou o empreendedorismo individual e, no limite, a criacdo de
um verdadeiro capitalismo brasileiro. Nao é de se estranhar que, ainda hoje, setores
inteiros da economia “pertencam” ao Estado centralizador, somente se podendo tomar
parte neles através do desenvolvimento de relagdes mais ou menos espurias com o
poder politico. Faoro explica:

“Patrimonial e ndo feudal, o mundo portugués, cujos ecos soam no mundo brasileiro
atual, as relacdes entre 0 homem e o poder s&do de outra feicdo, bem como de outra
indole a natureza da ordem econdmica, ainda hoje persistente, obstinadamente
persistente. Na sua falta, o soberano e o sudito ndo se sentem vinculados a nogéo
de relacdes contratuais, que ditam limites ao principe e, no outro lado, asseguram
o direito de resisténcia se ultrapassadas as fronteiras do comando. Dominante o
patrimonialismo, uma ordem burocratica com o soberano sobreposto ao cidadao,
na qualidade de chefe para funcionario, tomara relevo e expressao. Além disso,
0 capitalismo, dirigido pelo Estado, impedindo a autonomia da empresa, ganhara
substancia, anulando a esfera das liberdades publicas, fundadas sobre as

liberdades econdmicas, de livre contrato, livre concorréncia, livre profissdo, opostas
todas aos monopolios e concessoes reais” (FAORO, 2001, p.35-36 — sublinhamos).
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Pelo mesmo motivo, o status do funcionario publico, gue € uma espécie de “nobre”
concursado ou nomeado, dependeu, aqui, mais da graca do monarca (ou seja, das

relacdes interpessoais ou “capital social”) do que de suas atitudes empreendedoras e
do voluntarismo interessado. Conforme Faoro:

“Na monarquia patrimonial, o rei se eleva sobre todos os suditos, senhor da riqueza
territorial, dono do comércio — o reino tem um dominus, um titular da riqueza
eminente e perpétua, capaz de gerir as maiores propriedades do pais, dirigir o
comeércio, conduzir a economia como se fosse empresa sua. O sistema patrimonial,
ao contrario dos direitos, privilégios e obrigacdes fixamente determinados do
feudalismo, prende os servidores numa rede patriarcal, na qual eles representam
a extenséo da casa do soberano. Mais um passo, e a categoria dos auxiliares do
principe compora uma nobreza propria, ao lado e, muitas vezes, superior a nobreza
territorial. Outro passo ainda e os legistas, doutores e letrados, conservando os
fumos aristocraticos, serdo sepultados na vala comum dos funcionarios, onde a
vontade do soberano os ressuscita para as grandezas ou Ihes vota o esquecimento
aniquilador” (FAOROQO, 2001, p.35-36).

Outro traco que marca o sistema de atitudes (habitus) do brasileiro e que contrasta
com aquele observado nos Estados Unidos € nosso tipico desprezo pelo trabalho
manual. Como vimos, os pilgrims puritanos, colonizadores da América do Norte,
possuiam um sistema de crengas que legitimava e encorajava o empreendedorismo e
a acumulagdo, baseado na ideia da predestinagdo e nos sinais da graca identificados
as “boas obras” (WEBER, 2002); e mesmo os milionarios séo, ainda hoje, avidos
trabalhadores (DAMATTA, 2005). Aqui, nao! O trabalho nos parece um simbolo servil
“‘indigno de nossa fidalguia”, especialmente o bragal (FAORO, 2001).

Finalmente, este habitus historico tem consequéncias importantes quando
tentamos implantar ideais republicanos em nosso pais, como o “principio da igualdade”
e a “ordem juridica geral e abstrata”. Neste ponto, recolocamos a questéo: o que
significa “ser igual” no Brasil? DaMatta esclarece:

“E aqui, precisamente, que a dicotomia individuo/pessoa nos ajuda. Pois essa é
precisamente a questdo: 0 que ocorre com a massa de pessoas que, ndo tendo
mediador algum, entram no mundo diretamente, sem padrinhos, pistoldes, oumesmo
patrées? E essa massa que constitui o mundo dos individuos e que esta submetida
arisca ao universo generalizante das leis. (...) N6s os chamamos de massa ou povo,
conotando assim sua individualizac&o ou falta de apadrinhamento social. Enquanto
para nés [membros da elite educada] a individualizacdo raramente ocorre — por
exemplo, quando estamos sujeitos as leis do transito —, para eles a individualizagcéo
€ a regra. Apenas nao estéo sujeitos a ela quando acordam nos seus barracos e
vivem no meio de seus familiares e vizinhos. Mesmo nesse caso, porém, existe
duvida, pois muitos dos membros dessa massa nao tém familia, esse recurso que
€ essencial para definir a propria pessoa, o proprio ser humano entre nés. Essa é a
mais profunda experiéncia de exploracdo em sociedades semitradicionais, como é
0 caso da sociedade brasileira: a de ser um individuo numa sociedade que tem seu
esqueleto numa hierarquia, a de ser tratado como um numero ou um dado global
de uma massa, num mundo altamente pessoalizado, onde nem todos séo “gente” e
vistos com o “devido respeito” e a “devida consideracao”. E aqui, na fila de tudo e
submetido a todas as regras universalizantes do nosso sistema, que se descobre o
modo pelo qual a exploracao se da entre nés. Criamos até uma expresséo grosseira
para esse tipo de gente que tem que seguir imperativamente todas as leis: sdo “os

Direitos Humanos e Diversidade 2 Capitulo 11 172



fodidos” do nosso sistema. Sdo os nossos individuos integrais, e é para eles que
dirigimos 0s nossos “Vocé sabe com quem esta falando?” (DAMATTA, 1990, p.198-
199).

Serigual é serum fodido; 0 bom é ter padrinho! Ser um “fodido” é€ enfrentar enormes
filas, ser maltratado nas reparticdes publicas, morrer na fila do SUS, aguardando
atendimento, ser preterido na disputa por um cargo em favor de alguém com curriculo
inferior, mas com “melhores relagdes”... Em nosso pais, desde a colonizacao e do
desenvolvimento do sistema de produc¢do conhecido como complexo-Casa-Grande-
Senzala, nossa atitude geral implicou em que o “apadrinhamento” e as preferéncias
pessoais funcionassem como verdadeiras instituicbes, antidoto para os males da
individualizacéo igualitaria. Conforme fez notar Gilberto Freyre:

“O complexo familiar, do qual a Casa Grande em conjuncédo com a senzala era
expressao, expandia seu poder socioeconémico lhe sendo acrescido seu papel
basico de residéncia da familia patriarcal — incluindo benfeitorias tais como uma
igreja, um banco, uma escola e centros ndo so para assisténcia espiritual, mas
também para o atendimento das necessidades da comunidade, ndo apenas
destinados aos escravos, mas também aos pequenos fazendeiros e aos agregados,
estes Ultimos constituindo uma espécie de relagdo pobre anexa a Casa Grande
como, por assim dizer, membros socioldgicos da familia principal. Este sistema
cresceu a partir da instituicdo mais patriarcal imaginavel, em um Brasil com uma
sociedade patriarcal baseada na escraviddo. A instituicdo era o compadrio, uma
paternidade compartilhada, uma intimidade entre padrinhos e pais naturais. Com a
bencéo da Igreja Catdlica, os proprietarios de uma tipica Casa Grande, por forca
do noblesse oblige, tornaram-se padrinho e madrinha dos filhos de pequenos
fazendeiros, dos filhos dos agregados, e, acima de tudo, da prole dos escravos,
alguns dos quais ganharam o nome de familia do patriarca. Ser um compadre
destes patriarcas, ou seja, té-los por padrinhos de seu filho, era mais do que uma
honra; significava adquirir direitos a protec&o patriarcal.

Por tais razdes, ndo eram poucos os filhos de pais e maes escravos, ou filhos de
agregados morando nas Casas Grandes, que receberam, quando suficientemente
inteligentes, a mesma educacao que os senhores mo¢os da casa. Eles também
foram educados pelo padre familiar, foram enviados para estudar em escolas de
educacao superior, e foram favorecidos em sua promoc&o enquanto profissionais
pelos governantes atentos as demandas dos patriarcas influentes. Tudo isso era

uma extensdo do poder da familia patriarcal sobre o psicossociocultural com um
todo” (FREYRE, 1986, p.Ixxv-Ixxvi — traducéo livre dos autores; sublinhamos).

Em nossa fragil Republica, refundada em 1988, o apadrinhamento ainda rompe
com o “véu da igualdade”. Em muitos setores da vida social — profissional, politica,
intelectual, etc. —, serigual ndo significa ser livre e autbnomo, favorecendo a concorréncia
e associacédo civil pela via do contrato. Nao nos enganemos! Nossa sociedade de
massas, que valoriza a distingao social (status), impde que ser igual seja 0 mesmo que
ser “povao”, que ser “fodido”, ser indistinto a tudo e a todos, logo, ser insignificante.
O capital de rela¢des sociais dos “individuos”, que Ihes permite quebrar o tratamento
igualitario, nos recoloca nos registros sociolégicos e psicoldgicos da “pessoa” cordial,
da hierarquizagdo social pela via do apadrinhamento, do enriquecimento pessoal
usurpado da coisa publica, seja pela via do concurso publico, seja das relagdes
pessoais com 0s poderosos — tudo muito antirrepublicano e antidemocratico.
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6 | CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo consistiu numa modesta “reflexdo teérica” baseada nas metodologias
histérico-comparativa e tipico-ideal. Justamente em razao desta abordagem, utilizamos
énfases sobre certos pontos de vista, constituindo um objeto idealmente puro, a atitude
do brasileiro perante a ordem igualitaria. No entanto, nossas hipérboles devem ser
lidas sempre com cautela, a fim de que o exagero, proprio da metodologia, nao seja
tomado como sendo nossa propria interpretacdo dos casos considerados.

Assim, relacionamos conceitos fundamentais de autores classicos do pensamento
social brasileiro - cordialidade, patrimonialismo, compadrio, a distincéo entre pessoa
e individuo, etc. -, dando forma a um diagnéstico coerente sobre o Brasil: a viséo de
que somos cordiais e pessoalistas desde a colonizac¢do; e que, devido a isso, temos
dificuldade de deixar emergir e distinguir-se a coisa publica. Ainda em razao disso,
nosso padrao de formacgao do Estado é patrimonialista; e a ordem juridica democréatica,
impessoal, contratual e igualitaria convive com uma cultura de fundo, pessoal, afeita a
distincéo e a hierarquia nobiliarquica e avessa ao empreendimento interessado, a qual
nao prescinde do compadrio. Esta visao - unilateral, pois tipica-ideal -, foi anteposta,
comparativamente, a partir da leitura que DaMatta fez de Tocqueville, aquela dos
americanos, como individuos auténomos tipico-ideias, que se associam por contrato,
sdo afeitos a igualdade juridica e possuem uma ética do trabalho ligada as suas
origens calvinistas.

Esta visdo consolida algumas proposi¢des tedricas e serve como ponto de partida
para debates importantes sobre a “brasilidade” e a histéria comparada da cidadania
no Brasil e nos Estados Unidos. Mas convém levantar uma adverténcia final: embora
tenhamos deixado de abordar as possiveis criticas a visédo aqui esbocada - devido
aos limites de espaco e ao escopo proposto, - alertamos ao leitor ao fato de que uma
interpretac&o contemporanea, critica e completa das atitudes politicas dos brasileiros
nao podera prescindir de uma abordagem das relagdes Norte-Sul, incluindo o tema da
tradugao cultural das instituicdes importadas e o problema das ideologias e dos diversos
interesses em jogo na conjuntura politica, bem assim como uma analise das relagdes
de forca e dos atores. Além disso, ndo se podera ignorar que a visao encantada das
virtudes americanistas, bem assim como a visao complexada dos “atrasos” brasileiros,
funcionam hoje como uma ideologia, a qual o analista comparativo deve resistir. O
americanismo, por exemplo, € fruto de um processo histérico de construcéo, da
qual participou a apologia de Tocqueville a democracia na América, devendo, pois, 0
intérprete evitar a confusao entre os diagnosticos cientificos e as ideologias politicas
que os podem enviesar. Por fim, conforme ja destacou Jessé Souza (2015), devemos
sempre tomar precaucdes contra uma contra as visdes “colonizadas” que possamos
ter de n6s mesmos, ou seja, contra aquela nossa baixa auto-estima que Nelson
Rodrigues (2003) chamou de complexo de vira-lata.

Paranéofecharodebate, concluimosrecolocando, emoutrostermos, as perguntas
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jA expressas anteriormente: Sera que o povo brasileiro, assim como o americano,
apesar de tudo o que dissemos, sera capaz de constituir-se, a sua maneira, como
uma sociedade de individuos, republicanos e democraticos? Conseguiremos superar
nossos intempestivos rancos aristocraticos, para nos concebermos como “iguais”, uns
perante os outros e perante a Constituicdo democratica que nos une, sem “jogo duplo”,
“ambivaléncia”, censura as opinides minoritarias e, finalmente, sem a necessidade
ostensiva do recurso ao “jeitinho brasileiro”? Sao questdes que permanecem atuais.
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