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RESUMO: O presente trabalho tem por fim
pensar a consciéncia que os gregos tinham
de si e 0 modo como tal consciéncia moldou
a formacgéo dos espacgos na Hélade. Tendo
como recorte temporal as épocas Arcaica
e Classica, principalmente os séculos VIiI
ao V a.C, e focando na polis ateniense,
buscamos analisar o funcionamento
da religido grega através dos espacos,
a fim de salientar as caracteristicas
fundamentais da religiosidade helénica,
especialmente uma, a saber, a intima
e talvez indissociavel relacdao que ela
possui com a politica. Desse modo, nosso
trabalho sera dividido em trés partes, além
da introducdo e das consideracdes finais.
Primeiro, estabelecemos nossa definicéo
de “espacgo”, bem como sua ligagdo com
a memoria; em seguida, vimos como 0s
gregos concebiam-se como humanos, em
contraposicdo aos imortais, e como o0s
helenos se diferenciavam dos barbaros;
e, por fim, falamos um pouco do que foi a
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polis e quais fronteiras internas ela possuia.
Em suma, vamos pensar a identidade dos
gregos e como ela implicou na formacéo
dos espacos da pdlis.
PALAVRAS-CHAVE: Grécia
Helenismo. Religiao. Espacos.

Antiga.

SPACES AND RELIGIOUS
EXPIRIENCE: THOUGHTS ABOUT
THE IDENTITY AND THE SPACES IN
THE ANCIENT GREECE

ABSTRACT: In this research we have the
objective of think the conscience that the
greeks had about themselves and how
this conscience shaped the genesis of
the spaces in the Helade. We choose the
Archaic and Classical Epochs, mainlt the
VIl to V B.C centuries, and the classical
Athens. Whit this we desire to understand
the features of greek religion, especially
its proximity whit the politic. Thereby, our
work will be divide into three parts: first, we
define what we understand for “space” and
“memorie”; after we investigated how the
greeks understand themselves as human
and how they differentiate the barbarians;
and finally, we see what was the pdlis and
its internal borders. Whith this, we desire
reflect about the greek identity and how this
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ideas influenced the formation of the Spaces inthe ancient Greece.
KEYWORDS: Acient Greece. Helenism. Religion. Space.

INTRODUCAO

Em um dos momentos finais da peca Os Persas, o poeta Esquilo pée na boca do
fantasma de Dario, pai e antecessor de Xerxes, algumas descricdes da invasao persa
€ Nos comunica as causas responsaveis pela derrocada das investidas do Grande Rei.
Segundo o espectro que volta do Hades para admoestar seu povo, “Xerxes perde muitos
pedes, fiado no exagero de ambigcdes” (Aesch. Pers. 803-804). Mais: “o pinaculo do horror
espera-os, pela soberba da hubris, por seu plano ateu” (Pers. 808). Sem pudor, pilharam
templos, locais sacros; impiedade, segundo o poeta grego, fora o paradigma sobre o qual
se assentaram as acdes de Xerxes e seu exército (Pers. 809-812). Contudo, podemos
dizer que a principal violéncia cometida pelo rei persa foi o atravessamento dos limites, das
fronteiras: “O turrifrago exército do rei ja transp0s a fronteira terra vizinha, em nau de linea
corda, percorrido o passo da Hele Ataméantida, lancada multicravejada via: jugo ao redor
do pescogo do mar” (Pers. 67-72)”. Eis o principio do fim para os Asiaticos, para os ndo
gregos. A violéncia explicitada por Esquilo é o desrespeito de Xerxes “a ordem césmica ao
tentar fundir Oriente e Ocidente, através do Helesponto” (VIEIRA, 2013, p.14). Ou seja, a
transposicao forcada das fronteiras acabou por acarretar a ira divina, pois, embora nao seja
vedada a comunicacao entre gregos e barbaros, uni-los sob o jugo do déspota persa € um
atentado contra o ser das coisas. Desse modo, 0 que esta em jogo na peca - e podemos
mesmo dizer nas Guerras Médicas, para a Liga de Delos - é a defesa da identidade grega,
da ordem das coisas, da preservag¢ao do nds helénico contra os outros barbaros.

Esquilo ndo apenas viu, também lutou nas Guerras Pérsicas e, tendo sobrevivido,
por volta dos seus cinquenta anos, decidiu encena-las, explicar, dramaturgicamente, o
porqué da derrota persa. Se o poeta pds os problemas da hubris, da ordem espacial e da
identidade é porque eles eram caros para alguém que viu e viveu a guerra; e se, por outro
lado, a peca foi premiada no festival ateniense a Dioniso, é em decorréncia da importancia
atribuida pelo povo a esses temas. E, pois, 0 proposito deste trabalho pensar, como ja
se evidencia pelo seu titulo, o espaco e as fronteiras, o eu e os outros. De modo geral,
buscaremos tracar as caracteristicas fundamentais da identidade helénica, da consciéncia
que os gregos tinham de si e como isso se materializava na constru¢éo do espaco. Falar
de si implica falar de alteridades, daquilo que ndo é eu. Por isso, um eixo importante
deste artigo, senédo de todo o trabalho, séo as fronteiras, espaciais, sociais e culturais.
Buscaremos pensar o limiar entre os gregos e 0os nao gregos, bem como as fronteiras no
interior do mundo helénico e dentro da cidade. Como funcionava a organizagdo social?
O que tornava uma pessoa parte da comunidade helénica? Que vao separava o homem
grego da mulher grega, o cidaddo do nao cidaddo e do escravo? Estas sdo as nossas
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perguntas norteadoras para este capitulo.

Para dar conta de nosso escopo, o capitulo seré divido em trés partes. A primeira,
chamada “Edificagéo histérico-conceitual do espago”, buscara delinear o que entendemos
por espaco e, também, por memoria, pois, em nossa perspectiva, o espagco ndo é outra
coisa sendo uma materializagdo da identidade e, consequentemente, da memdria de
uma comunidade. Veremos, ainda, a aplicabilidade desses conceitos ao nosso objeto de
investigacdo. Em seguida, no topico “O espaco dos mortais”, dois serdo nossos objetivos:
pensar a mundo divino segundo os gregos e analisar a ordem e 0 espa¢co humanos em
relacdo ao mundo dos deuses. Nesta parte, alguns tracos da religido grega seréo abordados,
0s quais serdo aprofundados e pensados adequadamente no capitulo seguinte. Por fim,
no topico “Fronteiras internas”, buscaremos descrever e investigar quais as delimitagdes
que se estabeleceram no interior do mundo helénico e, sobretudo, inseridas na pdlis,
sem que se perca a nocao das particularidades de cada cidade e sem que caiamos em
algum especifismo. Isto é, trataremos dos limites entre homem e mulher, livres e escravos,

cidadaos e nao cidadaos, e como o espaco refletia esse processo de diferenciacéo.

EDIFICAGAO HISTORICO-CONCEITUAL DO ESPACO

O grande historiador da antiguidade Moses Finley, em um trabalho classico, nos
alerta para a impossibilidade de impor conceitos modernos a sociedades antigas e vice-
versa. Logo nas péaginas iniciais do primeiro capitulo de seu livro The Ancient Economy, ele
demonstra que o significado de economia na antiguidade (oikonomia) difere, profundamente,
do nosso, tal qual a compreens@o moderna do termo “familia” € inaplicavel as constituicbes
familiares da Grécia Antiga (FINLEY, 1999, p.17-18). Ou seja, ndo podemos afirmar
que havia economia ou familia na Grécia Antiga no mesmo sentido em que o fazemos
na modernidade. Essa é uma adverténcia semelhante a de Vernant sobre a anélise das
tragédias com o aparato psicanalitico, que tende a naturalizar aspectos circunstanciais:

Para que o circulo n&o fosse vicioso, seria preciso que a hipétese freudiana,
em lugar de apresentar-se no inicio como uma interpretacdo evidente e
natural, aparecesse ao termo de um trabalho minucioso de analise como
uma exigéncia imposta pela obra, uma condicéo de inteligibilidade de sua
organizagdo dramatica, o instrumento de sua completa decifracdo do texto
(VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2014, p.54).

Em suma, existem fatores histéricos irredutiveis, os quais ndo podem ser mutilados
por arbitrariedades tedricas. Dai surge o titulo para este topico: construiremos os conceitos
em adequacéo a realidade histérica a ser analisada, os edificaremos, isto é, nosso aparato
tedrico, em grande medida, é efeito da pesquisa e ndo um mero dado aprioristico. Entéo,
0 que é espaco? Porém, uma vez que o espago ndo € um dado acabado, como veremos,
€ mister nos perguntar primeiro pelo seu contetdo, o que o anima e o transforma. Este, ao

nosso ver, € a memoria.
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O poeta Hesiodo inicia suas duas grandes obras clamando as Musas, a fim de
alcancar das deusas a bencdo de vislumbrar, verdadeiramente, a realidade. Através
delas, ele pode gloriar passado, presente e futuro (Hes. Teogonia. 23-32). Séo as Musas,
igualmente, que revelam a Homero as minucias dos conflitos em Troia (/liada. 11.218-
220). Note-se que essas deusas sao a divinizacéo da palavra, como parece ser com tudo
0 mais: de modo geral, os deuses sao o aspecto divino dos fenédmenos naturais. Para os
gregos, essas duas dimensodes da realidade nédo se separam, nem se contradizem (VEYNE,
2014, p.56). A mae das Musas, a Memoria, é, pois, simultaneamente, um acontecimento
psicologico e sobrenatural, o qual da ao poeta poder, por vezes acima dos basileis, uma vez
que faz lembrar e revela (TORRANO, 2007, p.16). Se Hesiodo exorta Perses e critica os
“basileus devoradores de presentes” (Trabalho e os dias 20-40), é porque ele esta munido,
através das Musas, do poder da Memoéria. Se, pragmaticamente, definimos memaoria como
a propriedade de preservar certas informagoes (LEGOFF, 2013, p.390), decorre que o mito
(mythos) — cujo significado, na época Arcaica, ndo era ficcdo, mentira, mas sim narrativa,
relato — é a principal e, talvez, a primeira maneira encontrada pelos gregos para guardarem
sua identidade, seu passado, suas origens. Visto como acontecimento divino, a Memoria,
sob a forma de mito, funcionava como doadora de sentido, a partir “do qual se inscreve
0 modelo de instalagdo de um determinado povo” (COLOMBANI, 2012, p.29)'. A poesia
oral — de Homero, de Hesiodo, dos poetas mélicos, das elegias, enfim — ndo era mero
divertimento, mas uma verdadeira instituicdo, era memoria social, destinada a preservar
o saber coletivo (VERNANT, 2006, p.16). E, aqui, pouco importa se tais narrativas séo
verdade ou n&o; se carecem de precisao empirica, ndo nos interessa, pois trabalharemos
com o ambito da representacdo, da autoimagem, da consciéncia de si. Nesse sentido,
acertadamente, aponta Jonathan Hall que os déricos e jonios utilizaram dois pontos de
referéncia para construir sua base de parentesco, a saber, um territério primordial e lideres
epdnimos. Isto é, aquilo que foi dito pelos gregos sobre si mesmo € mais importante, para
a formacéo de sua identidade étnica, do que os fatos objetivos (HALL, 1998, p.267). “O
meio pelo qual eles pensavam sobre si mesmos consistia em géneros genealdgicos e mitos
sobre a origem [...], que falavam de territérios primordiais” (ALDROVANDI, 2009, p.3).

Além disso, o mito compora outra forma de pensamento (TORRANO, 2018), a
Tragédia. Entretanto, ela ndo se limitara a recordar e dramatizar as narrativas consagradas
pela tradicdo, mas se esforgava para as ultrapassar: ela era um modo novo de questionar
os valores fundamentais da cidade (VERNANT; VIDAL-NAQUET, 2014, p.11). Ela colocava
o herdi mitico sob o prisma das questdes emergentes ao tragediografo, contrapunha o
personagem heroico e o coro, metonimia da cidade (TORRANO, 2018, p.275). Torna-se,
entdo, indispensavel tomar as tragédias em nossa investigagéo, porquanto nelas estéo
presentes questbes fundamentais acerca do ser helénico e da pdlis enquanto modo
pretensamente natural de organizagao politica e social. Ademais, ha outro modo de ver e

1 Tradugé&o nossa.
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escrever 0 mundo, que nos & muito caro: a Historia. Her6doto se esforcou para néo deixar
se apagar da mente os grandes eventos produzidos por gregos e barbaros (Hdt, 1). Ele
buscou ir além, viajar, a maneira de um de seus primeiros objetos, o nébmade, e relembrar
a gloria ateniense, o bastido da liberdade grega contra os persas (DEMAND, 1988, p.422;
DEMAND, 1990, p.34-44). Mesmo com um novo modo de narragéo, o historiador nao
descartava os mitos tradicionais: ou suspendia o juizo acerca deles, pois se tratava de
narrativas inverificaveis (FOWLER, 2011, p.46), ou tentava, de algum modo, historiciza-los,
como tentou Herddoto com Orestes (Hdt. 1.66) e Edipo (Hdt. 5.60).

Esses trés eixos, poesia oral, tragédia e historia, muito importantes para nossa
pesquisa, unem-se através de dois termos: mito e memobria. Estes, por sua vez, sdo
fundamentais para a construcao do espaco, pois ndo apenas fornecem o modelo “espiritual”
de assentamento de um povo, como ja fora dito, mas dao forma ao modo de instalacéo
material de uma sociedade, isto é, sdo o substrato sobre o qual se funda e se cria o espaco.
Desse modo, podemos defini-lo como “o conjunto indissociavel dos sistemas de objetos e
dos sistemas de agbes” (SANTOS, 2020, p.21), no qual, o homem, através das técnicas,
cria-o, realiza sua vida, e produz o meio; transforma-o, torna a simples configuracéo
geografica em espaco, isto €, em ambiente vivo (IDEM, idem, p.62). Ele “é um cruzamento
de moveis. E de certa forma animado pelo conjunto dos movimentos que ai se desdobram”
(CERTEAU, 2014. p.184); ainda nas palavras de Certeau: “o espacgo é um lugar praticado”.
Contudo, ao mesmo tempo que a histéria acontece no e da origem ao espaco, ele tem
efeitos reciprocos na sociedade. Aponta Milton Santos (2014, p.12)

[o espaco é] uma instancia da sociedade, ao mesmo titulo que a instancia
econdmica e a instancia cultural-ideoldgica. Isso significa que, como instancia,
ele contém e é contido pelas demais instancias, assim como cada uma delas
0 contém e é por ele contido.

Uma vez que o homem pensa seu mundo e busca atribuir sentido a ele, o espaco
resultante da realizagdo da vida humana, animado pela prépria identidade das sociedades,
€ a materializagcdo da memoria, a qual, por sua vez, carrega essa identidade e o conjunto
de significados construidos por uma dada sociedade. E, no caminho de volta, ele é,
igualmente, reflexdo e rememoracéo, atuando no sentido de fazer lembrar, seja aos antigos
ou aos nedfitos do grupo, a histéria e o ser da comunidade. Para que o espaco seja vivido e
praticado, como disse Certeau, é necessario que ele seja um lugar de memoria, construido
e reconstruido, onde se cruzam diversos caminhos de memoéria, onde se fixam e, a0 mesmo
tempo, transitam os significados socialmente atribuidos (HARTOG, 2019, p.165).

Um exemplo claro é a monumentalizag@o: os monumentos, chamados por Le Goff de
“herancga do passado” (2013, p.485), sdo marcas patentes desse processo dubio de criagdo
e reflexdo. Os monumentos sé@o constru¢des que excedem a economia da necessidade
pratica, pois, além de seus usos naturais, sdo simbolos (TRIGGER, 1990, p.119-122): a
guisa de exemplo temos os templos, que, embora ndo impliquem uma mudanca religiosa
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na Grécia Antiga, nascem como uma nova forma monumental, tornando-se “emblema da
pdlis, a consignacao do poder e do prestigio de uma cidade frente as demais, a expressao
de sua identidade” (HIRATA, 2009, p.5). Se os monumentos sdo, para nés, marcas do
passado, para os gregos eram, além disso, herangas a se deixar para o futuro, nas quais
estavam inseridos sua interpretacdo do mundo e de si mesmos. Ao mesmo tempo que
sé@o construidos para enaltecer um determinado projeto politico, tais constru¢des fazem
referéncia marcante a tradicdo e as narrativas miticas, as quais fundam a identidade
da comunidade. Portanto, no espaco estdo articulados passado, presente e futuro, e
s6 assim poderia ele ser criado. O Parthenon era, ao mesmo tempo, uma edificacdo do
grande império ateniense do século V, uma “formula para tornar este poder visivel para
todo o conjunto de cidaddos atenienses e nado atenienses” (FLORENZANO, 2001, p.9),
e a lembranca de um passado glorioso, de grandes herdis como Teseu, dos principais
vitoriosos contra os barbaros orientais nas Guerras Médicas, além de ser uma construgéo
para a posteridade, a fim de perpetuar a gloria da pdlis. Assim, estudar o espaco €, antes de
tudo, estudar a memoria. No caso da Hélade, € estudar os mitos, a poesia, os historiadores
gregos, a tragédia. Ainda que essas narrativas estejam eivadas de imprecisoes, invengbes
e fantasias, elas possuem a pretensédo de ser memoria, viva e ativa, e trazem um conjunto
de significados préprios da sociedade que as contam.

O ESPACO DOS MORTAIS

Antes de nos perguntar o que é ser grego, cabe-nos saber 0 que é ser humano aos
olhos helénicos. Isto, evidentemente, implica uma primeira fronteira, a saber, entre humanos
e nao humanos. Ademais, dentro do género dos nao similes aos “homens comedores de
pao”, como fala a Odisseia, ha os animais e 0s seres divinos. Somente estes nos interessam
aqui. Deuses, imortais, criaturas divinas, daimons, tudo isso faz parte do vocabulario e do
imaginario grego. No entanto, as suas divindades, assim como a relagéo entre os homens e
elas, embora parecam familiar, sdo, na verdade, dificeis de compreender, “aparentemente
natural e atavicamente estranha, ao mesmo tempo refinada e barbara”, dizia Burkert (2007,
p.5). Portanto, quem foram os deuses gregos?

Em um trabalho ja antigo, porém consagrado, Louis Gernet afirma que “a ideia [de]
que o homem enquanto tal ndo pode aceder a uma condic¢ao divina ndo se aceita sem uma
certa resisténcia” (1980, p.19). O autor afirmava que mesmo os herois, com suas virtudes
e grandes feitos, jamais poderiam ser, um dia, deuses (ldem, p.18-19). Essa condigéo,
segundo Gernet, produzia certo incbmodo, o que pode ser constatado na vida heroica. Os
grandes homens, conscientes de sua finitude, buscavam a divindade, ainda que de modo
precéario - a gloria imorredoura -, através da bela morte (eukleés thanatos) (VERNANT,
1978, p.32). Os feitos heroicos, sucedidos por uma morte em batalha, outorgava o poeta a
sempre relembrar, através de seu canto, aquele homem. Dizia Vernant (2009, p.89): “Eis,
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portanto, uma solucéo para a condicao humana: encontrar na morte o meio de ultrapassar
essa condi¢cdo humana, vencer a morte pela prépria morte, dando-lhe um sentido que ela
nao tem, do qual esta absolutamente desprovida”. Isto ndo ocorria de modo simples e sem
hesitacdo: Heitor titubeia ap6s os pedidos de Andrdmaca para nao retornar a batalha e sé
volta a guerra pela vergonha da fuga (/. 6.440-446); ademais, o coracao do hero6i troiano
pulsa forte no peito quando se depara com Ajax e, desejando recuar, ndo o faz pelos
valores guerreiros que lhes foram ensinados e por se encontrar na frente de seu povo (//.
6.216-218). O medo preencheu o coracao de Agamémnon, fazendo com que, em suas
proprias palavras, “[bamboleiem] sob mim os joelhos” (/. 10.95). A propria escolha entre
uma vida calma e longeva, conquanto sem gléria, e uma existéncia breve, mas dotada de
renome, posta para Aquiles, é representativa da tenséo heroica, oscilante diante do medo e
da coragem, da calma e da guerra, do anonimato tranquilo ou da imorredoura gléria.

Ao mortal resta, diante do fim, sempre miseravel, procurar ao menos o alivio de
terminar sua vida gloriosamente. Entao, para o grego, ser divino é ndo compartilhar dessa
condicdo efémera, é ser imortal (athanatos). Os atributos potencializados, como a forga e
a beleza, sdo secundarios, pois o limiar que separa 0 humano do numinoso é a perenidade
deste, isto €, a sua imortalidade. A imortalidade é o traco fundamental entre seres humanos
e seres divinos, porquanto ha entes sobrenaturais desprovidos de beleza, como Polifemo,
nada parecido com os comedores de p&do, um monstro (Od. 9.191-192), ou suscetiveis
a forca humana, como Afrodite, ferida por Diomedes ao tentar proteger seu filho Eneias
(/. 5.330-355). “Mortalidade, imortalidade: ai esta a fronteira essencial” (VIDAL-NAQUET,
2001, p.66). Dentro da categoria “imortais” ha diferentes espécies, areas de atuacéo e
espagos cosmicos habitados.

Nos confins do Oceano, as filhas de Poseidon, Caribde e Cila, protegem o limite
Gltimo navegéavel aos humanos. Cila impbe a Odisseu a fuga, pois, sendo imperecivel,
0 combate ndo poderia jamais ser uma opcéao para o her6i (Od. 12.115-120). Outro ser
mitico, ja citado, Polifemo, o ciclope, ndo s6 ndo se assemelha aos homens comedores
de pao, mas néo vive como eles: prescinde do plantio da terra, ndo conhece a agora e as
deliberagdes publicas, mora em uma gruta (Od. 9.108-114), ou seja, néo trabalha, ndo vive
em uma padlis, nem possui um oikos. Embora “deus filho de deuses”, como diria Euripedes
(Ciclo. 231), Polifemo era um selvagem (agrios). Os deuses, por sua vez, habitam esferas
diversas do cosmos, e, na tradicdo Hesiédica, esse cosmos €& simétrico. Saindo do céu,
uma bigorna em queda livre chega a terra no décimo dia; mais dez dias, partindo da
terra para baixo, essa mesma bigorna atinge o Tartaro, regido bolorenta, onde os Titas,
apos a derrota na titanomaquia, estdo enclausurados por causa dos designios de Zeus
(Theog. 720-230). No alto, ao contrario, no pico do monte Olimpo, habitam os olimpianos,
os venturosos, 0s quais, apés a fadiga contra Cronos e seus aliados, estabeleceram a
ordem cosmica atual sob a soberania de Zeus, o responsavel por dividir entre os imortais
a honra (Theog. 881-885). Os deuses olimpicos, sob a égide de Zeus, deram ao universo
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sua adequacéo, sua estabilidade ontologica, poderiamos dizer. Anteriormente, quando do
“reinado” de Urano, Gaia sofria as profundas dores impingidas pelo Céu estrelado, que a
forcava a manter seus filhos ocultos a luz do dia (Theog. 154-160), até que, pelo plano de
Gaia, Crono emascula Urano. Para Vernant (2000, p.23; 2014, p.60), essa primeira ruptura
entre pai e filho € o modelo mitico explicativo da separagéo entre céu e terra, uma etapa
fundamental no nascimento do cosmos, pois, a partir de entdo, pdde o tempo transcorrer,
as geracOes passarem, as estacdes sucederem-se e o plantio e a colheita existirem. Essa
interpretacdo parece ser confirmada pela cena seguinte a mutilagdo de Urano: Crono
lanca o pénis de seu pai para tras, donde nascem as Erinias, as Ninfas, os Gigantes e
Afrodite. Numa contextualizagdo mais ampla, dado que os trabalhos de Hesiodo foram
fortemente influenciados por mitologias orientais, o ato de langar para tras é representativo
do futuro, do desconhecido. Simbolizar o que esta atrds como o tempo vindouro era
habito grego, como argumenta Tralau (2018, p.466), e oriental, como indica o vocabulario
acadiano (HARTOG, 2003, p.15; TRALAU, 2018, p.466-467). No entanto, mesmo apos
essa primeira ruptura, temendo perder o poder conquistado, Crono passa a engolir seus
filhos (Theog. 454-458): como Urano, rejeita sua progenitura, impede o vir a ser natural do
cosmos. Por isso, depois de maduro, insurge Zeus contra seu pai, libertando seus irméos e
passa a “reinar sobre mortais e imortais” (Theog. 5086). A tenséo entre pais e filhos parece
representar a emergéncia do novo. Somente depois de estabilizado o universo, estremecido
pela titanomaquia e pela tifonomaquia, é que podem os deuses criarem os mortais, a fim
de receberem honras: “Sacrificar, com efeito, € o que é proprio do homem” (HARTOG,
2014a, p.36). Os mortais, por sua vez, imolam para que se mantenha a ordem social: pouco
antes da morte de Patroclo, os danaos perdem uma certa batalha contra os troianos pela
auséncia das “perfeitas hecatombes” (/. 12.5-9); outrossim, o embarque de Troia para casa
s6 deveria ter ocorrido, para ser bem-sucedido, apds “as hecatombes requeimarem” (Od.
4.479-480). Portanto, a ordem olimpiana é a ordem triunfal, “produto da vitéria final e da
consolidacao progressiva de um marco de normatividade que a soberania de Zeus garante
como rei dos homens e dos deuses” (CIDRE; BUIS; ATIENZA, 2016, p.82). Logo, o mundo
dos deuses e o0 mundo dos homens estéo intricados, este sendo sustentado por aquele.

Ao falar dos deuses, indiretamente tocamos numa carateristica fundamental dos
humanos, a mortalidade. Como, entéo, viviam os mortais, dado que ndo eram deuses e ndo
podiam viver como tal? Como esse “mundo dos homens” era constituido?

Ser humano é ter uma genealogia, pertencer a um oikos, viver, de preferéncia, numa
polis (HARTOG, 2014a, p.37). Quando Penélope encontra Odisseu, metamorfoseado em
mendigo por Atena, suas palavras sdo: “Quem sdo teus pais, tua polis” (Od. 19.105). Esta
formula se repetira em toda a Odisseia, quando algum estrangeiro aportar em alguma
cidade. Em Herédoto, a preeminéncia da pdlis também é evidente, vide a maneira como
os citas sé&o pensados pelo historiador: quase homens, meio selvagens, e como poderiam
ser completamente seres humanos se sédo némades? (cf. HARTOG, 2014b, p.44-52). A
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mortalidade do homem deveria ser vivida dentro do corpo civico instituido pela cidade, pois
“é evidente que o homem é um ser politico, mais que qualquer abelha ou que qualquer
ser gregario” (Politica, 1.1253a 9-10). Fazer parte de uma pdlis parecia ser natural, mesmo
um dado da natureza, quando se |é as obras das épocas Arcaica e Classica. Era, afirmou
Tirteu, Esparta um presente de Zeus aos Heraclidas (fr. 2.10-15). Entretanto, nem sempre
foi assim. A cidade ndo é uma instituicdo eterna e natural; ao contrério, ela passou por um
processo, lento e nao linear, de formagéo e consolida¢do. Desde o periodo Micénico até o
Arcaico, muitos foram os percalcos pelos quais passou a Hélade para conceber o modelo
da polis, porém, aqui, nos interessa mais 0 que pensavam 0s gregos a respeito de si
mesmo do que a realidade arqueoldgica e empirica.

Entéo, findado o periodo micénico, a Grécia entra nessa época de mudancas. Apos a
derrocada de Micenas, viriam os periodos chamados de Dark Age, cujo titulo é inadequado,
e Geométrico, os quais seriam sucedidos pela época Arcaica (séculos VIII ao VI), ao longo
da qual incontaveis novidades culturais vém a luz: a poesia oral com as grandes obras de
Homero, Hesiodo, além de, no século VIl a.C. haver uma grande inovagéo na historia do
pensamento humano, a saber, a Filosofia. Ademais, profundas transformacgdes politicas
sdo realizadas, e é ai que ocorre o advento da polis. Modelo de organizagao politico-
social no qual todo o povo (demos), isto é, os cidadaos, esta implicado, participando em
maior ou menor medida nas decisdes relacionadas a administragdo da comunidade, a
polis torna-se 0 modo de organizagcado predominante em grande parte do Mediterraneo
a partir do século VIl a.C., excetuando-se a parte mais oriental, como o Egito e Levante
(GUARINELLO, 2021, p.77). Para Mossé, ocorre a “emergéncia do fator politico”, em que
o poder do demos nos épicos homéricos é reflexo fundamental (1984, p.91-93). Na mesma
linha, Finley afirma que a politica é “uma inovacao grega fundamental” (1998, p.31); donde
Winton e Garnsey concebem a criagdo da teoria politica como sendo igualmente grega
(apud FINLEY, idem, p.49). Convocar a agora € praxe na batalha contra Troia. Aquiles
o faz no décimo dia de penuria imposta por Apolo devido a afronta de Agamémnon (/I.
1.53-56). Mesmo o senhor dos povos, 0 anax do exército aqueu, necessita comparecer
e falar ao publico. Talvez seja essa a sutil intengdo de Homero ao ressaltar a aclamagéo
de Crises pela “massa dos aqueus” (/. 1.22), mostrando a insensatez de Agamémnon ao
refugar violentamente o sacerdote, ao contrario do povo (demos). Mesmo Aquiles, apés
renunciar a sua furia e retornar ao prélio é aconselhado a comunicar sua decisao na agora
(/. 19.34-36). Outrossim, os poemas homéricos tém, também, uma finalidade pedagogica,
pois traziam um conjunto de valores éticos e estéticos modelos para os gregos:

O exemplo dos herdis famosos tornou-se parte essencial da ética e da
educacéo. A vida do herdi incorporava o paradigma, a partir do qual as novas
geracOes pautavam seu comportamento. Esta forma de educagao esteve
presente em toda a histéria do povo grego. O exemplo e a imitagdo (mimeses)
representavam a categoria fundamental da vida e do pensamento gregos;
mesmo mais tarde, quando os ideais ja ndo eram incorporados por figuras
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miticas, mas pelas categorias abstratas da filosofia (GEORGEN, 2006, p.187).

Podemos unir nossa voz a de Gregory Nagy ao dizer que os gregos antigos
consideravam a lliada e a Odisseia como “o pilar de sua civilizagdo” (2013, p.28). E,
juntamente ao aspecto guerreiro do heréi — ideal a ser seguido por aqueles que almejavam
0 kléos da bela morte — seguia-se outro, tdo importante quanto saber impor-se na disputa
corpo a corpo: era necessario dominar a habilidade da fala publica. Odisseu, por exemplo,
ao admoestar os soldados que se empenhavam em fugir, dizia: “Es uma nulidade na
assembleia e na guerra” (/l, 11, 202). Essa duplicidade estara presente em diversos outros
momentos na obra homérica, a fim de marcar os atributos fundamentais do nobre.

Portanto, ser grego é ter uma genealogia e fazer parte de uma pdlis, ou seja, participar
da coisa publica, visdo que se cristaliza, em especial, na época Classica. Por outro lado,
quando héa auséncia dessas condi¢cbes, surge 0 ndo grego, chamado de barbaro, epiteto
popularizado por Herddoto. Esses outros povos ndo conhecem a koinonia, a comunidade
entre os cidadéos. O poeta Calino exorta aos combatentes a ndo temerem a morte, “pois
todo o povo tem saudade do varéo valoroso que morre e, vivo, é digno de semideuses” (fr. I,
18-19). Na mesma linha, ao incitar ao combate, Tirteu diz: “Jovens, avante, lutai, mantendo-
vos lado a lado” (fr. 10, 15). Morrer pela pdlis, bem como a organizag¢édo hoplitica s6 séo
nocdes possiveis se fundamentadas na ideia de comunidade, de igualdade, conquanto nao
absoluta. Com efeito, a igualdade se manifesta na condi¢do civica compartilhada pelos
cidaddos. Ir a um banquete ou mesmo a uma assembleia era reunir-se com os diferentes
(hetairos) através de um laco de philia, de ligagédo e confianca (CALAME, 2013, p.86). Ao
contrario, os barbaros nao conheciam tal sentimento, ndo sabiam guerrear, porquanto ndo
eram hoplitas, nem tinham politica, uma vez que eram governados por um soberano, sem
a participacdo do demos:

Como resultado, a palavra “Barbaro” veio a significar ndo primeiramente,
ou necessariamente, barbarismo (crueldade, excesso, laxiddo), mas uma
diferenca politica; ela separa aqueles que escolhem viver em uma cidade-
estado daqueles que nunca bem viveram sem reis. O Grego € “politico”, em
outras palavras livre, enquanto o Barbaro € “real”, significando submisséo a

um mestre (despotés) (HARTOG, 2000, p.393).
Esta era a ideia formulada a respeito do que é ser barbaro e, por conseguinte, o que
é ser heleno. Her6doto nos da um bom relato disso. Apds Dario, junto de Otanes e Magabizo
e outros persas ilustres matarem os dois magos farsantes que se apoderaram do império,
puseram-se a deliberar, a fim de escolher qual modo de governo seria melhor. Otanes fala
em favor da democracia, Magabizo opta por uma espécie de aristocracia, e Dario, enfim,
reivindica a monarquia, “pois € opinidao geral”, diz o persa, “ndo haver nada melhor que o
governo de um unico homem, quando este € um homem de bem” (Hdt. 3.82). Os demais
persas que da assembleia participaram recusaram as duas primeiras propostas e aceitaram
a monarquia, cujo governo seria exercido por aquele que vencesse um certo concurso.

Educacéo: Politica, estado e formagdo humana Capitulo 10

125



De modo astuto, Dario sagrou-se vencedor (Hdt. 3.87-88). Em suma, mesmo quando ha
possibilidade, ainda que mitigada, de deliberar, os barbaros optam, indiscriminadamente,
pela monarquia, pelo déspota. A liberdade, entendida como eleutheria, isto é, autonomia,
autogoverno, parece ser caracteristica constitutiva do ser heleno. Relata Herddoto que, sob
o dominio tir&nico dos pisistratidas, os atenienses “ansiavam pela liberdade” (Hdt. 5.64).
A narrativa do historiador parece querer mostrar uma sociedade sufocada, suprimida pelo
despotismo. Apods repelir Hipias em definitivo e instituir um governo democratico, Atenas,
segundo Herddoto, ficou desimpedida para florescer: “Recuperando a liberdade, cada
qual se dedicou intensamente a trabalhar com ardor para si mesmo” (Hdt. 5.87). E esse,
outrossim, o significado do sonho da mao de Xerxes, dramatizado por Esquilo:

Pareceu-me que duas mulheres bem-vestidas, uma paramentada com véus
pérsicos, outra, com ddricos, viessem-me a vista, mais notaveis que as de
hoje no porte e na beleza perfeita, irmas do mesmo tronco, uma habitava a
Grécia, a outra, na terra barbara, no sorteio recebido por patria. Ao que me
parecia ver, houve entre ambas uma querela, e meu filho, quando soube,
tentava conter e acalmar, e sob o carro atrela as duas, e pde-lhes o jugo no
pescoco. Uma se orgulhava dos jaezes e tinha a boca docil ao mando, a
outra esperneia e despedaca os arreios com as maos, arrebata com violéncia
desenfreada e quebra o jugo ao meio (AESCH. Pers. 181-196).

Se os barbaros estéo fadados a serem governado por um rei, seja ele bom ou mau,
autoritario ou benevolente, os helenos veem-se “condenados” a liberdade, a governar-se
a si mesmos. Esse modo de viver e de ver a vida politica e social foi materializado com
a polis, onde se tem a isonomia, a koinonia entre os cidaddos. Impera, pois, o sentido
de comunidade. E um espago que abriga a igualdade na diversidade. E o espago mais
eminentemente humano, no qual se retnem um conjunto de familias, que, por sua vez,
buscam um bem comum, diria Aristoteles (Politica 1.1252 a 1-6). Contudo, esse foi o
discurso que se quis deixar, e ele ndo necessariamente se aplica aos usos do espaco e
ao cotidiano da vida grega. Esse senso de comunidade, ndo obstante existisse, tinha suas
restricdes, suas fronteiras. E isso que veremos no tépico seguinte.

FRONTEIRAS INTERNAS

O espacgo e o mundo da pdlis ndo eram homogéneos. Eles se configuravam a maneira
que as sociedades do mundo helénico se desdobravam. Muitas eram as poleis do mundo
antigo e, portanto, muitas eram as particularidades desse modo de organizagéo politica e
social. Em primeiro lugar, podemos diferenciar o ndcleo “urbano” da cidade, a asty, a khora,
espaco voltado para as atividades agricolas (HIRATA, 2009, p.2), e a eskhatia, espago
limitrofe, de bosques e terrenos ndo aproveitaveis (CORNELLI, 2012, p.44). Além disso,
governada tirdnica ou democraticamente, a cidade possuia a caracteristica essencial de
ser comunidade, e é desse fator que brotava o sentimento de pertencimento entre os
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cidaddos. Havia espagos comuns, publicos, onde se materializava essa comunidade,
onde os cidaddos podiam ver-se como parte integrante da sociedade. E essa ideia de
reciprocidade explicitada nas palavras de Socrates. O filosofo faz da cidade uma pessoa
e, ao dialogar com ela, a pdlis o questiona: “N&o foi por meio de nds que teu pai casou-se
com tua mae e te gerou?” (Criton, 50d). Ou seja, foi a pdlis que possibilitou a realizacéo
da vida. E igualmente isso o aludido por Etéocles, quando da iminéncia do ataque de seu
irmao Polinices a Tebas; cabe aos cidadaos, sobretudo aos jovens, “acudir a cidade e
aos altares dos Deuses da regido (que as honras ndo se apaguem), aos filhos e a Terra-
mé&e, a primeira nutriz” (Sete contra Tebas, 14-16). Ha, pois, um troca mutua. Talvez seja
essa ideia de reciprocidade entre os cidadaos a definicdo da cidade para os intelectuais
da antiguidade grega. Ademais, como ja foi acima discutido, parece ser a pdlis a maneira
naturalmente humana de estar no mundo, de modo que o ser social € 0 ser politico se
confundiam, ou seja, a sociabilidade intrinsecamente humana devia, para realizar-se com
inteireza, se manifestar na ordem citadina. No entanto, “esta é, com certeza, a imagem
que os antigos gregos quiseram deixar para posteridade” (ANDRADE, 2002, p.104), mas
ndo necessariamente foi a realidade vivida. E preciso notar que o cotidiano tem notas de
ineditismo e ndo pode ser reduzido a construgdo ideal dos intelectuais, o que implica que
muitas das nossas conclusdes podem ser erraticas em relagéo as praticas efetivas da vida
grega, em decorréncia das nossas fontes serem, em geral, idealizacdes das instituicbes
gregas. Enfim, cabe relembrar que nosso foco repousa nas representacdes, porém nao
nos recusamos ir além dessas construgdes, a fim de compreender a vida dos helenos para
além do simplesmente representado.

Como ja fora dito, a nogdo de comunidade, talvez, seja a caracteristica mais
fundamental da polis. Dela decorre a possibilidade de se diferenciar aquilo que é comum,
publico, daquilo que é restrito, privado. Esta foi uma das grandes novidades das poleis, a
saber, a criagcdo de espacos publicos, como a agora, os féruns, que se tornaram lugares
centrais da vida social (GUARINELLO, 2021, p.82), antes dominada por um palécio, como
nos periodos Minoicos e Micénicos. A esses espagos publicos contrapunha-se o espacgo
domeéstico, o oikos.

Espaco sobretudo intimo, onde as relagbes conjugais e familiares eram vividas,
0 oikos guarda os aspectos nevréalgicos da subsisténcia. Essa fungéo provedora dota o
espaco doméstico de maior antiguidade em relagdo ao publico. Wiersman (2020), por
exemplo, vé uma “House Societies” formar-se ja no periodo Heladico (2200 — 1050 a.C.),
na qual se pode observar a construcéo de casas e tumulos voltados as relagdes parentais,
bem como uma nocéo de hereditariedade. Embora ndo queiramos adotar um continuismo
ingénuo, € interessante notar que, pelas terras da Hélade, a ideia do doméstico se fez
presente ha muito tempo. De todo modo, tudo indica uma anterioridade do oikos em relagéo
a formacéo da polis (FLORENZANO, 2001, p.1). Marcado pela ideia de eleutheria, isto &,

autonomia, autossuficiéncia, o oikos era 0 espago onde se provia, materialmente, a vida
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(IDEM, idem, p.2). Para Hesiodo, “os deuses mantém escondido dos humanos o sustento”
(Op. 41-42), forcando-o0s ao trabalho. Dai, surge a boa Erinia, a da competi¢éo que leva um
vizinho a melhor trabalhar o seu arado em vista da prosperidade do outro, para alcancar
a fartura. (IDEM, 21-24). Todo esse movimento d4-se na e em fungéo da casa. E quando
se negligencia o lar, corre-se o risco da penuria, como exorta Hesiodo a seu irmao, muito
preocupado com os litigios na “praga publica” e descuidado quanto a abundéncia de sua
casa (Op. 27-34). Alem dessa caracteristica, segundo Colombani (2014), na narrativa
hesiddica, a casa se manifesta como lugar de vinculos, de repouso, de conservagéo. Isto
€, é um espacgo com diversas dimensoes, voltadas, sobretudo, para a vida privada, sem, no
entanto, ser um bloco estanque:

A casa € o micro espaco de instalacdo antropoldgica com todas as pautas
que ela implica; o campo deixou de ser a terra baldia, inculta, para ser a
geografia prospera e fecunda que devolve, mediante trabalho, o fruto da
deusa; a agora € o espaco emblematico de um sinal de cultura: o direito a
palavra que circula, o espago do litigio entre irmaos, o tépos da denuncia a
los dorophagoi (COLOMBANI, 2014, p.131,)2.

Como fala o poeta, ndo ha problema intrinseco em ir a praga publica ver e participar
dos litigios, desde que nao haja desleixo com o lar (Op. 33-34). Logo, ao invés de ser
um espaco separado e intocado, é espaco de integracdo. Essa € uma fronteira interna a
polis, o privado e o publico, o oikos e a agora. Contudo, essa saida de dentro para fora,
da vida particular para a vida publica, exigia, como se viu logo acima, o cumprimento de
determinados deveres.

Diante disso, tendeu-se a ver uma distingdo dos papeis de género em funcéo dessa
divisdo entre o publico e o privado, como se a esfera do oikos fosse de responsabilidade
feminina, enquanto os homens se dedicariam a dimenséao publica e politica. Entretanto, as
questdes sdo mais complexas e menos binarias. Na Grécia Antiga, quase todas as fungbes
de poder eram exercidas pelos homens, de modo que, mesmo no ambiente da casa, a
autoridade masculina predominava. Aristoteles, por exemplo, fala que um dos sexos foi
criado com mais forga, o outro, com mais debilidade, precisamente para o exercicio de
funcdes distintas, mas necessarias umas as outras: um repelira os ataques externos, o
outro, tera mais cautela; um, buscara o sustento da casa, o outro, cuidadosamente,
tratara de o manter (Econémicos 1.1344b 25 — 1344a 1). No entanto, o senhor da casa
(Oikénomos) é o homem, é ele quem deve adquirir e manter suas posses, além de distinguir
os tipos de bem que possui e deles fazer bom uso (Econ. 1.1344b 20-30). Igualmente, é a
Odisseu e, por certo momento a Telémaco, que pertence o palécio de itaca, e néo a rainha
Penélope. Inclusive, a propriedade do senhor da casa, seu oikos, ndo era apenas a casa
em si mesma, mas também a mulher, os filhos, os animais, os escravos, os servos (cf.
MOSSE, 1984, p.57-70). Portanto, todos os elementos encontravam-se sob o controle do

2 Tradugao nossa.
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homem, donde podemos aventar outra fronteira interna, entre habitantes e cidadéos.

O dominio do sexo masculino ndo se encontra encerrado no ambito privado,
mas se estende pela maior parte da vida helénica. Ser cidadéo exigia pelo menos trés
caracteristicas, quais sejam, ser homem, nascido na podlis e possuir terras (FINLEY, 1999,
p.48). Disso, pode-se concluir que nem todos os habitantes eram cidad@os. Mulheres,
criancas, estrangeiros, escravos, trabalhadores néo livres, todas sdo categorias que se
diferenciam entre si, mas guardam a marca de serem excluidas da cidadania, ou seja, da
participac¢do da vida publica, sobretudo politica. As mulheres conseguiam desempenhar um
papel mais proeminente no aspecto religioso da comunidade, muitas vezes subestimado em
funcdo da dimenséo politica (ANDRADE, 2003, p.3-4). Por outro lado, o papel dos escravos
e dos trabalhadores compulsérios eram ainda menores na vida politica, mas cruciais para
a manutencgéo da riqueza e da produgéo nas cidades. Os escravos, por exemplo, perdiam
o direito ao seu trabalho e a sua personalidade, dominio estendido infinitamente pela sua
linhagem (FINELY, 1991, p.77). A integracdo na pdlis s6 era plenamente possivel para os
cidadaos. Como diz Finley (1999, p.47):

Nossa palavra “cidaddo” tem a mesma conexao filolégica com “cidade” como
a Latim civis e a Grega polités, mas muito pouca ligagdo conotativa, uma
vez que nos séculos formativos de ambas as civilizagbes a “cidade” era uma
comunidade unida pela religido, tradicao, intimidade e autonomia politica em
modos que n&o pretende a cidade moderna.

Entretanto, mesmo entre os cidadaos havia fronteiras, limites que diferenciavam seus
papéis sociais. Finley (idem, p.45-47), por seu turno, diferencia Order de Status. O primeiro
termo designa uma classificagéo institucionalizada; o segundo seria uma diferenciagéo de
facto, conquanto careca de positivagdo. Na Atenas Classica, por exemplo, quatro eram
as classes politica e institucionalmente formadas: pentakosiomedimnoi, hippeis, zeugitai
e thetes. Suas funcdes politicas eram delimitadas, dando as classes mais altas maiores
possibilidades, enquanto a classe mais baixa era concedido apenas a apelagéo nas cortes
(CAMP, 2001, p.26).

CONSIDERACOES FINAIS

A partir de tudo o que vimos, observa-se que os espacos refletiam esse conjunto de
diferenciacdes, objetivando produzir classificagdes. Como apelante, um thete, por exemplo,
nao utilizava o espago de uma corte da mesma maneira que um pentakosiomedimnai ou um
hippeis, os quais podiam exercer altos magistérios. Da mesma forma, a casa néo era vivida
igualmente por homens e mulheres: o gineceu marcava o lugar mais intimo e inacessivel do
lar, destinado a mulher, enquanto o andron, lugar voltado para os homens, era um espacgo
semipublico, um limite entre o interior e o exterior (CALAME, 2013, p.106). Ademais, todo

esses espagos, publicos ou privados, possuiam um fundamento cultural identitario, pois
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apareciam justificados através dos mitos, das histérias, da meméria que os gregos forjaram
para si.

Vé-se, pois, que toda a construgdo dos espacgos da cidade estava marcada pela
compreensao e pelas experiéncias da comunidade, de modo que esses locais, inversamente,
comunicavam e reforcavam as fronteiras e limites, dentro e fora do oikos e da pdlis. Tais
fronteiras, embora algumas sejam fluidas, assinalavam diferencas e interpenetracbes
importantes. Os espacos dos vivos, dos deuses e dos mortos, como fala Hirata (2009,
p.3), reflete a existéncia de fronteiras entre o sagrado e o profano, entre o habitavel e o
nao habitavel; contudo, tais divisas ndo os tornavam vedados entre si, talvez nem mesmo
rigidamente diferenciaveis. Com nossas reflexdes, esperamos ter deixado claro que os
espacos nao sao dados naturais, meros receptaculos da vida material, mas um produto da
sociedade que o forja e o significa através de suas memérias e identidades, de modo que,
além do aspecto util, os espagos carregam a funcao de fazer lembrar.
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