CAPITULO 9

DOS RESGUARDOS A CACADA: PROCESSOS DE
APRENDIZAGENS DOS GAVIAO PYHCOP CATI]|

Data de aceite: 28/03/2023

Karitania dos Santos Aratjo
PPGS/UFMA

Emilene Leite de Sousa
PPGS/UFMA

RESUMO: Este artigo etnografico analisa
0s processos de aprendizagens do povo
Gavido/Pyhcop Catiji do Maranhdo. Para
tanto, elegemos os resguardos e a cacgada
como fonte de analise. Ancoradas nos
termos nativos manpex e ahimpex, partimos
da concepgédo de como se aprende entre
os Gavido: o primeiro termo designa a
aprendizagem baseada na transmissdo
do conhecimento via oralidade; o segundo
fundamentado nos processos de
aprendizagem por meio da experiéncia e dos

esta

sentidos. A fim de subsidiar as discussdes
utilizamos as propostas analiticas de Fredrik
Barth (2000) e de Tim Ingold (2000, 2008,
2015). O saber-ouvir e o saber-fazer estao

entrelagados e o se tornar Gavido passa
pela transmissdo de conhecimentos a partir
da oralidade e pela experimentacéo através
dos contextos de aprendizagem. Estas duas
formas de aprender coexistem nos mais
variados espacos da aldeia experimentando
um mundo onde os Gavido criam e recriam
suas habilidades “construindo pessoas”.

PALAVRAS-CHAVE: Aprendizagens.

Oralidade. Experiéncia. Gavido Pyhcop
Catiji.
APRESENTACAOQ!

Esse artigo resulta de uma pesquisa
elaborada na contramdo da epistemologia
do pensamento colonial. Para tanto,
partimos de categorias e problematicas
de uma Antropologia decolonizadora que
pretende valorizar os processos proprios
de aprendizagens e pedagogias nativas do

povo Gavido Pyhcop CatijP.

1. Agradecemos a FAPEMA e a CAPES pelo financiamento de nossas pesquisas que, por sua vez, relacionam-se com

as reflexées que aqui apresentamos.

2. Os Gavido Pyhcop Catiji fazem parte de um coletivo indigena do tronco linguistico Macro-Jé, da familia linguistica
Timbira. Eles se autodenominam como Pyhcop Catiji, tendo sido o etnédnimo Gavido atribuido pelos ndo indigenas. A
Terra Indigena Governador fica situada no Sudoeste do Maranh&o, no municipio de Amarante, tendo sido demarcada
em 1978 e homologada em 1982. Os Gavido vivem em 14 aldeias somando uma populagéo de aproximadamente 903

pessoas.
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Durante a pesquisa descobrimos que os Gavido contam com duas formas basicas
de aprender e ensinar: a primeira é baseada na transmisséo de conhecimento via oralidade,
realizada sempre por um ancido, que transmite para as gera¢des mais jovens, fazendo
assim a manutencéo e a circulacdo do conhecimento. A segunda esta fundamentada
na construcdo da pessoa através dos processos de aprendizagem que marcam sua
corporeidade, aprendizagens estas que sdo contextualizadas nos mais variados espacos
da aldeia, inclusive na escola, experimentando um mundo onde eles criam e recriam suas
habilidades.

Essas duas pedagogias nativas que perpassam todo o processo de aprendizagem e
ensino dessa comunidade — oralidade e experiéncia — estdo erguidas aqui sob os ombros
da Antropologia nos estudos de etnologia indigena, através da analise dos processos
de fabricacdo dos corpos na construcdo da pessoa indigena (SEEGER et AL, 1979;
RODRIGUES, 2006; MAUSS 2003, SOUSA 2016, 2017). No caso Gavido, um me’héeh, ou

seja, quando sua condi¢do humana se configura em um corpo duro (Melo, 2017).

Apartir disso, manipulamos as categorias analiticas de transmisséo de conhecimento
de Fredrik Barth (2000) e de ecologia da vida de Tim Ingold (2000, 2008, 2015), em
um didlogo ousado a fim de subsidiar as discussdes sobre 0s processos proprios de

aprendizagem.

Nesse contexto trilhamos o caminho da Antropologia que, segundo Ingold (2015)
“— & um modo inquisitivo de habitar o mundo, de estar com, caracterizado pelo “olhar
enviesado” da atitude comparativa — € ela mesma uma pratica de observac¢ao baseada no
didlogo participativo”. Esse “estar com”, na verdade, é “estar com” e “estar entre eles”, pois
séo eles os colaboradores principais com os quais trabalhamos, colocando em pratica o

trabalho de campo, que é a ferramenta principal da pesquisa etnografica.

Durante a pesquisa de campo utilizamos a técnica da observacdo direta e
participante. Os dados foram produzidos a partir de conversas informais, entrevistas com
uso de roteiros semiestruturados, registro fotografico e audiovisual e registros em diario e

caderno de campo.

Ao questionarmos os Gavido sobre como se escrevia no idioma nativo “ensinando
pessoas”, eles traduziram de duas formas. A primeira delas € o termo mampex, que
significa melhorar e consertar. E a segunda traducéo para o termo foi ahimpex que significa
ensinar. Por fim, entendemos que mampex € como uma agéo continua, por meio dos seus
processos proprios de aprendizagens, que sdo marcados no corpo, através dos rituais,
dos resguardos e proibigdes, que tem por finalidade construir um corpo forte, tendo como

recurso principal de aprendizagem a transmisséo via oralidade, através dos ancidos e
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daqueles que ja passaram por esses mesmos processos. Consiste, pois, no saber-ouvir.
Ja ahimpex é o aprendizado das tarefas mais cotidianas, que necessitam de habilidades
e treinamento, € o saber-fazer, sdo as aprendizagens corporais que se constituem através

dos sentidos e pericias que desenvolvem (ARAUJO, 2021).

Entendemos que essas duas formas de aprender estdo entrelagcadas uma vez que
se aprende pela transmisséo de conhecimentos — a partir da memoria e narrativa dos mais

velhos — e pela experimentacgédo através dos sentidos.

Neste artigo escolhemos para andlise os resguardos como aquelas aprendizagens
que dizem respeito a oralidade dos mais velhos, portanto, o que classificamos nos termos
nativos como mampex; e a cagada como aprendizagens classificadas sob o termo ahimpex
cuja esséncia esta no saber-fazer construido por meio da experiéncia em vez da oralidade.
Todavia essa distincdo é meramente didatica, ao longo do texto revelaremos que estas
aprendizagens se emaranham em seus processos muitas vezes correndo por meio da

oralidade e da experiéncia simultaneamente.

Fazemos algumas ressalvas a literatura das ciéncias sociais que se dedica as
andlises da aprendizagem ou da producéo e transmissdo do conhecimento, pois essa
tende a trabalhar com uma dicotomia que opbe a oralidade a experiéncia. As ciéncias
sociais por muitas vezes negaram a producdo ou transmissado do conhecimento por meio
da percepc¢éao sensorial, neste processo a oralidade assumia um papel central ndo havendo
espaco para a experiéncia. Até Ingold (2000) propor que a producdo de aprendizagens
se da a partir da ecologia da vida, da percepcdo sensorial, e da contextualizacdo da
aprendizagem, nas relagbes entre organismos e o meio em que habitam, na tentativa
de encerrar a dicotomia entre pessoa/organismo e sociedade/natureza. Essa visdo
relacional do organismo proposta por Ingold (2000, 2008) esta ancorada pela experiéncia
proporcionada pelos sentidos, que tem a capacidade de treinar o corpo para receber os
processos de aprendizagens determinados pelos seus ambientes. Assim, acreditamos que
os processos de aprendizagem, fundamentados na percepc¢ao do ambiente e da paisagem,
sé@o transmitidos pelos Gavido via oralidade ao mesmo tempo em que s&o aprendidos/
produzidos via experiéncia, desconstruindo a ideia de que oralidade e experiéncia sédo

excludentes.

A transmissdo do conhecimento indigena ndo se d4 de forma independente. Para
que ela ocorra é necessario que a coletividade esteja envolvida, sejam estes seres humanos
ou ndo-humanos. Entre os Gavido, para que isso aconteca, & necessario incorporar a
experiéncia através da escuta (oralidade). Esses processos que envolvem a fala/escuta
e a pratica através da experiéncia podem, na sua transmisséo, produzir algo novo, pois

consideramos que nao sao processos excludentes, pelo contrario, sdo um continuum.
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PROCESSOS DE APRENDIZAGENS DO POVO GAVIAO PYHCOP CATWJI

Habitantes das florestas, os Gavido Pyhcop Catiji produzem uma gama
de conhecimentos, experiéncias e aprendizagens que mapeamos e analisamos
exaustivamente. Como reflexo das suas relagdes ecologicas confeccionam suas formas
de conhecer, inspiradas na simbiose: organismo e ambiente. E a partir dessa perspectiva
que os indigenas criaram e criam suas representacdes de mundo, através de simbolos
e fendbmenos, construindo sua organizagao social, dando sentido ao mundo e as suas

praticas.

Em um regime de coletividade, os indigenas constroem suas aprendizagens num
processo oposto ao nosso, como destaca Giraldin (2018, p. 193): “entre os Timbira o
processo se da mais no sentido inverso: tudo se passa em processo de aprender e ensinar”.

As pessoas se dispdem a aprender, entdo o mestre se dispde a ensinar (GIRALDIN, 2018).

Essa configuragéo social tem resistido até hoje gracas aos ancidos. Foram eles que
transmitiram ao longo dos séculos, uma variedade de conhecimentos necessarios para a
vida em comunidade. E utilizada para essa transmissdo de conhecimentos a pedagogia da
contacao de histérias, ensinando sempre — aos que desejam aprender — tudo o que eles
precisam saber para que se constituam como ser Gavido. Essa devogao dos indigenas
pela figura do ancido reside no conhecimento que ele adquiriu através das experiéncias
sensoriais que acumulou ao longo da vida. Além de ja terem passado por todas as etapas
da fabricacéo da pessoa e ja possuir um corpo duro (MELO, 2017), condi¢do sine qua non

se é um sabio e educador de sua comunidade.

Entretanto, os processos de aprendizagens Gavidao vao além da transmissdo de
conhecimentos via oralidade, eles sdo construidos também a partir de experiéncias no
corpo e através do corpo, utilizando os sentidos. Entrelagcadas, essas duas formas de

aprender compdem o arcabougo dos processos de aprendizagens do povo Gaviéo.

Estes processos séo realizados pela familia, sabios, cantores, cagadores, hy’ca’hur,
héoxyh® e professores, sendo todos esses atores sociais pegas imprescindiveis para a
manutencéo e reproducdo dos conhecimentos e das aprendizagens indigenas. Entre os
Gavido os processos de aprendizagem estdo ligados as manifestagcbes de fendmenos
espirituais, a divisdo dos papéis sociais, lagos de parentesco, hierarquia, a importancia do
individuo na vida publica, a divisdo social do trabalho, o lugar dos individuos na estrutura

social e a circulagdo de indigenas de outras etnias.

3. Hy’ca’hur e héoxyh sdo termos em Gavido que equivalem respectivamente a curandeiro e feiticeiro.
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“A GENTE APRENDE NO CORPO”: DOS RESGUARDOS

Os resguardos do povo Gavido sédo algumas das formas mais eficazes de se
aprender no corpo e estdo presentes nos momentos de preparacéo, seja para receber ou
para retirar algo do corpo ou do espirito. Segundo Belizario Gavido (2017) existem quatorze
tipos de resguardos:

Quando a mulher menstrua; Quando a mulher engravida; Quando nasce uma
crianga; Quando uma crianga tiver febre, gripe ou sapinho na boca; Quando
alguém pega laschimaniose, passa por uma cirurgia ou é picado de cobra;
Quando alguém planta roga; Quando estiverem presos no ceveiro, quando se
fura a orelha e quando se pretende ser um bom atleta; Quando mata cachorro,
gato ou uma pessoa. (GAVIAO 2017, p. 109)

Destes, pudemos acompanhar o resguardo da gravidez e do nascimento da crianga.
Quando uma mulher engravida € iniciado um processo de ensinamento sobre o cuidado
com a fabricag@o desse novo ser, incluindo um conjunto de resguardos que o casal deve
realizar até que a crianca esteja, nas palavras deles, “durinha”. Durante todo esse processo
0s mais velhos acompanham esses novos pais no intuito de n&o infringirem nenhuma
regra, pois a salde e a vida desse novo Gavido dependem do cumprimento destas. “A
partir do momento que os pais descobrem que sua filha esta gravida, eles passam entéo a
ter responsabilidade de ensinar para a menina o que pode e 0 que ndo pode comer e fazer

durante a gravidez” (GAVIAO 2017, p. 109).

A mulher gravida é orientada a acordar cedo para tomar banho, a fim de que a
crianga seja esperta, ela ndo deve nunca ficar triste, para que a crianga nio seja triste e ndo
pode comer animais que vivem em tocas, pois isso podera trazer complicagbes na hora do
parto. E proibido comer carne de macaco e guariba, pois sao considerados bichos doidos
e ndo pode comer aves que cantam alto, sob pena do bebé ser chorédo. A partir do oitavo
més de gravidez é proibido ter relagdo sexual, essa proibicdo se segue até que a crianga

comece a caminhar.

Quando a crianga nasce, é proibido aos pais qualquer tipo de contato fisico, ndo
podem abracar nem se relacionar sexualmente. A quebra desta regra resultara em uma
crianca doente, que esta sempre acometida de diarreia, vomitos e febre. Nessa fase pds-

parto os pais irdo realizar os resguardos juntos.

O casal ndo pode receber raios solares, ficando sempre dentro de casa, nem fazer
trabalhos domésticos, tendo sempre alguém da familia para realizar essas tarefas. S6 pode
se alimentar de mingau de arroz sem sal, farinha seca e carne de sol, também é proibido o

consumo de bebidas alcodlicas.
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Se um dos pais ou algum familiar estiver com a crian¢a no colo e encontrar uma
cobra ndo pode mata-la, a orientacdo é para se desviar. A quebra dessa regra trard como
consequéncia tormentos do caroé (espirito) da crianga pelo carod (espirito) da cobra. As
consequéncias também se estenderdo aos pais, porém a longo prazo, os desvios e quebras
desses resguardos deixardo os pais com 0s cabelos brancos antes de completarem
cinquenta anos, terdo dores de cabeca e queda de cabelo. GAVIAO (2017, p. 118)
esclarece que “em todo o processo de resguardo passamos por um sacrificio danado as
vezes sentimos fome, sono, mais passamos por isso pelo bem dos nossos filhos, irmaos,
irmas e pais”.

Interessante notarmos que os processos de aprendizagens que envolvem os
resguardos s&o sempre aprendizagens individualizadas e que s6 sédo transmitidas conforme
haja a necessidade, através de um sacrificio, de conseguir os resultados esperados, seja
para o corpo ou para o espirito. Entretanto, a fala de Belizario Gavido revela que, apesar
de individualizadas, essas aprendizagens sao construidas pensando no coletivo. Os
resguardos, nesse sentido, podem ser vivenciados para seu préprio bem-estar ou para o

bem-estar do outro.

A transmissdo destes conhecimentos ocorre por meio dos pais ou das pessoas
mais velhas da familia, que ja os incorporaram através da experiéncia. Isso ndo exclui a
possibilidade de aprenderem ouvindo as histérias que circulam na aldeia, quando alguém é
acometido de algum desses males do corpo ou do espirito. Belizario Gavido (entrevista em
2021) revelou que foi acometido de leishmaniose e que as criancas cagcoavam dele dizendo
que agora ele ia comer sé arroz branco e remédio do mato até ficar bom. Percebemos
aqui que as criangas possuiam informagbes sobre o resguardo que ele cumpria, noticias
que sdo circuladas na aldeia construindo aprendizagens, neste caso um aprender pela

oralidade e néo pela incorporagéo.

“A GENTE APRENDIA NO CORPO: CASTIGOS FiSICOS”

Uma das frases mais repetidas durante as entrevistas era: “no tempo antigo” ou “no
tempo em que eu era crianga acontecia dessa forma”. E notério que o povo Gavido esta na
fronteira entre dois mundos, 0 mundo Gaviao e o mundo do ndo-indigena, que tem sido muito
mais atrativo, muito mais convidativo, entre os jovens que estdo mais voltados a tecnologia
e ao trabalho remunerado da cidade do que a vida tradicional na aldeia. A tudo isso se
junta o agravante de que os mais velhos estdo morrendo — levando consigo bastante do
conhecimento tradicional — e os mais jovens conhecem pouco sobre seu passado, de modo

que uma parte da historia dos Gavido esta se perdendo ou se ressignificando. Segundo
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Bandeira Gavido (entrevista em 2021): “no meu tempo de crianca e adolescente minha

formacéo na cultura era bem diferente da formagao que essas criangas recebem hoje”.

Traremos, pois, sobre como as criangas passavam pelo processo de construcéo do
corpo até a década de noventa: todos os dias elas eram acordadas entre 5 e 6 horas, pelo
chefe do patio*, para uma espécie de conselho, onde era ensinada uma série de regras que
seriam Uteis para a vida na aldeia. Elas aprendiam a ter respeito pelos mais velhos e as

regras de comportamento em casa, com o meio ambiente e os cuidados consigo mesmo.

A primeira atividade ao levantar era tomar banho para tirar o “efeito do escuro”,
quando uma das criangas ndo aparecia no patio para tomar banho no riacho e receber
0s ensinamentos era castigado. J&4 quem corresse na frente e chegasse primeiro era
considerado esperto e era observado para que se tornasse um futuro lider de seu povo.
As criangas consideradas rebeldes eram castigadas e o mais interessante é que todas as

demais criangas também seriam castigadas, construindo um senso de coletividade.

Os castigos eram variados, algumas vezes apanhavam do olho da folha do babacu,
aplicavam gengibre no olho da crianga e quando era muito teimoso e repetia os erros, 0s
castigos eram mais severos podendo a crianca receber chicotadas de tiririca e até mesmo
serem colocados em uma forquilha, amarrados de bragos abertos. Tudo isso para crescer

forte e obediente e se tornar um guerreiro e néo ter medo de nada.

Sobre os castigos, Bandeira Gaviao relatou:

O que mais doi € a folha de buriti. Tira s6 o talo mais déi e ai todo mundo
ganha essa chibatada, ninguém escapa, é para vocé ficar forte vocé tem que
ficar primeiro, sempre vocé tem que ficar na frente ai eu fui incentivado assim,
quando foi tiririca eu fui primeiro ai me rasgaram muito, fiquei bem trés dias de
cama, senti isso na pele. (BANDEIRA GAVIAO, 2021).

Ainda existe o chefe do patio, porém, Bandeira Gavido (2021) destacou que hoje os
ensinamentos sdo diferentes de antigamente, hoje os pais tém ciumes dos seus filhos e
ndo deixam mais que outras pessoas corrijam. Entre o povo Gavido nao existe mais essa
cerimdnia diaria de ir ao patio receber ensinamentos nem de tomar banho cedinho. Os
castigos sdo realizados essencialmente pela familia, quando essa achar extremamente

necessario. As aprendizagens e ensinamentos seguem em outra direcao.

Segundo Mépau Gavido (2021), na Aldeia Riachinho, onde residia, essas praticas
foram realizadas até o ano de 1992. Ela revelou ainda que, em reunido com a sua atual
comunidade, Aldeia Monte Alegre, foi decidido pelo retorno dos castigos fisicos e puni¢cbes

no patio. Nessa reunido ja foi escolhido o paheh do péatio — também conhecido como

4. O chefe do patio € um educador por exceléncia, a ele era dado, por todos da comunidade, os poderes para castigar
e admoestar as criangas.
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chamador do patio — e responsavel por aplicar essas aprendizagens no corpo, caso haja a

necessidade.

Questionamos Irene Mapau Gavidao sobre o motivo do retorno dessas praticas e
ela prontamente me respondeu: “os mais jovens nao obedecem as pessoas mais velhas,
sdo muito teimosos e é por isso que hoje em dia acontece muita coisa ruim”. Irene atribui
desvios de comportamento, falta de interesse pela cultura, doencas e até mesmo a morte
pela falta de respeito aos mais velhos. Ela ainda disse “eu fui ensinada assim e ainda tou

aqui vivinha” (entrevista, 2021).

O aprender e ensinar se constroem nesse sistema dialégico entre aqueles que ja
passaram pelos resguardos e j& vivenciaram esses processos, ancidos, pais, parentes.
Estes orientam a todo o momento e em alguns casos, vigiam para que ndo ocorra um
desequilibrio e o objetivo ndo seja atingido ou ocorra um desfecho tragico, como a morte de
uma crianc¢a, de um cagador ou de um doente. Ressaltamos ainda que, para além de efeitos

temporais, a quebra dos resguardos pode desencadear consequéncias sobrenaturais.

Aqui intentamos demonstrar como esses resguardos sédo incorporados através da
experiéncia, de uma forma particular e os resultados dependeréo exclusivamente do modo
como o individuo seguira as dietas alimentares e sexuais. Assim, podemos afirmar que
os resguardos, através da oralidade e, em alguns casos, da vigilia, constroem processos
de aprendizagens que precisam ser experienciados, construidos no corpo. A experiéncia
de ter vivido ou passado por um resguardo especifico € o que habilita a transmitir esse

conhecimento entre os Gaviao.

Barth (2000) nos apresenta uma modalidade de transmiss&o do conhecimento que
se realiza em Bali, entre guru e comunidade. Para o guru s6 ha mérito no conhecimento se
vocé o ensina a alguém. Cabe ao guru a tarefa de “instruir e ensinar o publico e de formar
um grupo de discipulos, sucessores em potencial”’ (BARTH, 2000 p.145). O conhecimento
néo é algo estético, estad sempre em movimento e conforme a teia de relagbes sociais ele
se expande, se modifica e se reproduz. Segundo Barth (2000, p. 47) “o conhecimento como
modalidade da cultura, por sua vez, € moldado por processos de reproducédo e de fluxo:
€ ensinado, aprendido, emprestado e criado”. No contexto da analise das transformagbes
culturais Gaviao, o conhecimento construido do passado se mantém como saber tradicional
e se reformula criando aprendizagens. Assim, o conhecimento segue um fluxo continuo,
sendo os modos de conhecer amerindios pautados na experimentagdo e na integragédo

entre organismo e 0 meio em que vivem.
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A CACADA

Nesta pratica tdo cotidiana entre os povos indigenas podemos observar uma série de
aprendizagens e ensinos que podem ser construidos, a comecar pelo desenvolvimento dos
sentidos. Os pais comegam a levar seus filhos homens para as cagadas e pescarias desde
quando estdo seguros o suficiente para comecgar esse processo de aprender e ensinar, o
que varia entre dez e quinze anos “depende muito da esperteza do garoto”. Cagar néo é
algo que se aprende no quintal de casa, nem recluso durante os rituais, € preciso entrar na

mata, treinar o corpo e os sentidos.

Os ouvidos precisam ser treinados para escutar 0s sons que 0s animais emitem na
mata. Os olhos precisam estar atentos as pegadas deixadas no chéo, podendo identificar os
animais de grande e pequeno porte, e se eles estdo circulando naquele local especifico. E
importante saber reconhecer o local da cagada para ndo se perder na mata, e ter uma mira
certeira: um tiro errado pode espantar todas as cacas das proximidades. O olfato precisa
estar apurado, pois os animais exalam odores que servem para afastar seu predador e,
nesse caso, para reconhecer uma presa. As maos precisam ser firmes para o manuseio
de armas de fogo (espingardas), facas e facdes®. O corpo todo precisa estar educado
para construir a percepg¢ao sensorial, indispenséavel para os povos da floresta. Para Ingold
(2008) a percepgao pode ser cultivada como qualquer outra habilidade, por meio de treinos

e praticas, inseridas em um ambiente especifico.

A habilidade é um processo de habilitagdo (INGOLD, 2010). O que € apreendido das
geragOes anteriores € uma educacgéo da atengdo que é acrescida de novas praticas e ndo um
acumulado de representacdes das gerag¢des passadas. As habilidades sdo conhecimentos
que so6 circulam no campo da pratica. Quando uma criangca Gaviéo desperta o interesse em
alguma pratica e demonstra habilidade, ela passara pela educagéo da atengéo dos pais ou
outros membros da comunidade, melhorando, assim, aquela pessoa que constituira esse
saber. Este tipo de conhecimento segue na contramé&o dos conhecimentos cientificos, pois

se aprende fazendo, e s6 depois se ensina.

Ingold (2008) reforca a importancia da percepgéo sensorial para a construgédo dos
processos de aprendizagem e das pedagogias nativas. A realidade é percebida com o
corpo todo e ndo somente com alguns sentidos que priorizamos, ele ressalta o equilibrio

do tato com as demais formas de percepg¢éo, deixando claro que nenhum sentido é mais

5. Para os Xikrin o aprendizado depende primeiro do desenvolvimento dos sentidos, como olhos e ouvidos que recebem
adornos e tratamentos especiais além dos resguardos necessarios para o pleno desenvolvimento dos 6rgéos. Entre
eles o ouvir abrange habilidades e capacidade de compreensao, € necesséario muito mais do que olhar para aprender é
preciso refletir para compreender, o jovem aprendiz deve “ouvir” atentamente o que observa e deve refletir sobre o que
vé” (COHN, 2005, pp. 497).
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importante que outro, entre organismo e ambiente, “perpassando as fronteiras entre
cérebro, corpo e mundo” (INGOLD, 2008, p. 02).

O que chamamos téo corriqueiramente de relagdes sociais, Ingold (2015) classifica
como relagdes ecoldgicas, pois, dentro da perspectiva de habitagdo, os seres humanos
existem como organismos/pessoas que constituem um mundo habitado por seres de
maultiplos tipos (n&o-humanos, espiritos e seres humanos). Esse sistema de representagdes
e simbolos € baseado no que Viveiros de Castro (2015) conceituou como perspectivismo
amerindio, em que essas relagbes sociocosmoldgicas entre humanos e ndo humanos séo
integradas. Essa personitude perspectivista (VIVEIROS DE CASTRO, 2015) se revela mais
claramente ao pesquisador no momento das expressdes ritualisticas, onde esse sistema
complexo de pensamento é vivenciado em sua plenitude. No caso do povo Gavido, os
seus rituais trazem todos esses elementos reafirmando assim suas relagdes internas e a
sua rede de relagbes com outros povos (principalmente, Timbira) fortalecendo seu ethos
na lingua materna, na pintura corporal, na confecgcéo de artesanatos, nas cantorias, no seu

sistema de trocas e na constituicdo do ser Gaviao como pessoa.

A cacada é uma pratica presente entre o povo Gavido, exclusivamente realizada
por homens e baseada no treinamento dos sentidos. Ela pode acontecer durante o dia ou
a noite e pode ser nas proximidades dos brejos ou na mata. Assim como os humanos, os
animais procuram alimento e agua, entéo é assim que esse povo define os locais de caca.
Na maioria das vezes a cacgada é feita em grupo e, em alguns momentos considerados

menos perigosos, pode ser realizada por um individuo sozinho.

Uma técnica muito utilizada pelos Gavido é a varrida, que é um caminho que é
varrido e limpo pelos cacadores a fim de que eles possam andar descalgcos sem fazer
barulho, ja a presa € ouvida atentamente nos arredores através dos estalos das folhas e
galhos. Bandeira Gavi@o nos relatou que:

Tatu corre e para, corre e para entdo na mesma hora ja sei que € tatu, s6 que
se espantar tatu ele corre rapido e ninguém pega. Ja peba e paca eles séo
devagar da para pegar até com a méo. Mateiro vem comer fruta e a gente vé
|& de cima da arvore e mata com espingarda, ai a gente desce pega veado e
leva para cima, para outros bichos ndo comerem.

Ha, portanto, outra técnica de cacada: a subida nas &rvores frutiferas, onde
0s cacadores esperam 0s animais que saem em busca de alimentos. Nestes casos 0s
cacgadores sobem nas arvores e montam um jirau para dar suporte, apoiando em cima desse
jirau os materiais que auxiliam na prética da cagada. Armam ainda suas redes nos galhos,
para aguardar até as cagas aparecerem. A essa técnica denominam caga de espera. Os

cacgadores sobem nas arvores por medo de cobras e pequenos animais venenosos. Outra
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técnica de cacada é a disposicdo de armadilhas nas estradas proximas de algumas rocas,

para pegar animais de pequeno porte.

Para o povo Gavido, ser um bom cagador € sinbnimo de cumprir os resguardos e
algumas regras referentes a essa pratica. Ndo é permitido matar animais em demasia,
apenas o suficiente para suprir as necessidades mais imediatas. Os resguardos evitam
que os cacadores sejam vistos ou sentidos por estes animais, reiterando a crenca na
capacidade agentiva dos seres da floresta, inclusive os ndo-humanos. Melo (2017) destaca
a agéncia destes animais sobre os cagadores pois, quando comem a sua carne e quando
cacam, esses cagadores podem adquirir as caracteristicas do animal. E um processo que
pode levar a morte do cagador ou de algum familiar, “a quebra desses resguardos pode ser

paga com a prépria vida” (MELO, 2017, p.319).

As aprendizagens construidas no resguardo do cacador serdo apresentadas ao
homem quando se tornar um cacgador de fato, depois de completar seu rito de passagem.
Muitas vezes levam anos até que o homem, depois de completar seu ritual, desperte o
interesse pela cagada. A partir de entdo é apresentada uma série de restricoes que este
cagador deve cumprir para que seu objetivo seja alcangcado. Esses ensinamentos séao
transmitidos pelos proprios cacadores e pelos ancidos da Aldeia, antes, durante e depois

de uma cacada.

Sobre os resguardos dos cagadores é proibido a estes praticarem ato sexual antes
das cacadas, o cheiro do sexo pode espantar os bichos, nem comer comida transformada
pelo fogo, somente comida crua ou com poucos processos como a farinha. E necessario
deitar e acordar cedo e ndo se deve comer as visceras de nenhum bicho. Para ajudar o
cacgador a ter bons resultados em sua cagada é utilizado um banho de ervas preparado

pelas mulheres.

O descumprimento das regras relacionadas a conduta do cagador leva ao fracasso
dessa empreitada, podendo o cagador sofrer essa inversédo e, em vez de predador, se tornar
uma presa (MELO, 2017). A contaminacgéo pelo sexo pode levar a morte do cagador ou de
algum parente proximo. N&o sdo todos os pais que colocam os filhos para cacar ao sair
do Ceveiro (Ehjcreere), pois eles tém medo de que seus filhos ndo cumpram esse rigoroso
codigo de conduta e cheguem a falecer. Somando-se a isso, nos ultimos anos, esse povo
vem sofrendo com a escassez de caga devido as queimadas recorrentes, levando a um
desinteresse dos mais jovens por essa pratica que envolve uma gama de aprendizagens
Gaviao.

Essas aprendizagens independem de serem cacadores, sdo indispensaveis para os

povos da floresta, que vivem em harmonia com o ambiente. Quando é chegado o momento
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de passar pelos rituais de passagem Gavido, Ceveiro (Ehjcreere) e Esteira (Ruruut), os
meninos seguem recebendo ensinamentos dos ancidos sobre os comportamentos para
forjarem um corpo duro, que envolve educar o corpo para entrar e sair da mata ileso. Ao
final do Ceveiro (Ehjcreere) os meninos recebem uma lanca, simbolo do cagador e tem
um prazo de um més para matar alguma caga. Se o garoto tiver éxito ele é considerado
um cacador e segue para os demais ensinamentos sobre resguardos e todo um conjunto
de regras que ele devera cumprir. Caso 0 menino ndo consiga matar nenhuma caga ele &

considerado inapto para a cagada.

Esses processos de aprendizagens estdo ancorados nas duas formas de aprender
e ensinar do povo Gavido: o saber-ouvir e 0 saber-fazer. Analisar a préatica das cacadas
€ entender a fabricacdo do corpo de um bom cacgador. Este sera constituido de um
treinamento no e para o corpo, pela utilizagdo dos sentidos, aprendendo pela experiéncia
do saber-fazer e do incorporar, por meio dos resguardos que incluem proibicbes e dietas

alimentares.

Os conhecimentos sobre cagada e seu processo de aprendizagem, permeado pelas
formas nativas de aprender, demonstram a importancia de um corpo treinado, constituido
de uma percepcgéo sensorial que possibilitara o sucesso para viver em harmonia com o
ambiente, seja com animais, plantas e seres ndo-humanos, habitantes das florestas. Os
seres da floresta sdo tratados com extremo respeito, pois para os Gaviao, ele mesmo é
um ser, ou parte constituinte desse ser, uma vez que recebem seus nomes e, portanto,
suas caracteristicas. Esse conhecimento Gavido esta fundamentado na percepgéo através
dos sentidos, ndo se baseia na matéria-prima e sim em uma forma de conhecimento

experiencial, empirica, geralmente desprezada pelos cdnones das ciéncias sociais.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo nos esforgamos por revelar os processos de aprendizagens do povo
Gavido/Pyhcop Catiji envolvidos nos resguardos e na cagada. No decurso da pesquisa
descobrimos duas formas de aprender que sdo entrelagadas na construcéo e circulagéo de
suas aprendizagens: a primeira € baseada na transmissao de conhecimento via oralidade,
nos termos nativos manpex; a segunda est4 fundamentada nos processos de aprendizagem
do saber-fazer, da experiéncia através dos sentidos e percepgbes — ahimpex. Aincorporagéo
dessas aprendizagens passa pela construgdo do e para o corpo.

Os Gavido constroem suas formas proprias de aprender e ensinar, com énfase nas

particularidades de cada individuo, que, desde seus primeiros anos de vida, é direcionado

a produzir sua autonomia na coletividade. Assim, desenvolvem suas habilidades corporais
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e comecam a demonstrar interesse por alguns aprendizados. Esse é o saber-fazer, o
aprendizado construido pela experiéncia, associado ao saber ouvir, que é construido e

melhorado pela oralidade.

Ora, ndo acreditamos que a oralidade e a experiéncia sejam vias para o conhecimento
opostas, mas que elas se complementam: os processos que perpassam a oralidade nao
excluem o saber-fazer, pelo contrario, os segundos repousam no primeiro. A oralidade e
o saber fazer entre os Gavido se entrelagam a todo momento. Eles aprendem a fazer na
medida em que escutam dos mais velhos as formas certas de produzir, no corpo ou para o

corpo, e melhorar até que se consiga chegar a exceléncia exigida.

Afirmamos a partir dos conceitos préximos, da nossa experiéncia e dos termos
nativos, que o saber-fazer precederia a importancia da oralidade, no sentido de que o
individuo faz, sabe como fazer e a partir da oralidade ele conserta, melhora. A literatura
das ciéncias sociais ao opor a oralidade a experiéncia, ndo considera a experiéncia da
oralidade, nem a aprendizagem através dos sentidos na oralidade, o sentido do ouvir, o
saber-ouvir. Ndo considera o processo de aprendizagem do ouvir, do escutar e do narrar,
nem a experiéncia na e da oralidade. Entre os Gavido o saber-ouvir e 0 saber-fazer se
complementam e é através desta relacéo entre a oralidade e a experiéncia que eles seguem

“construindo” a pessoa.
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