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APRESENTACAO

Ahistoériapreocupa-se como estudo do homem notempo. O tempo é compreendido
como algo complexo, néo linear e os documentos produzidos no passado sao vestigios
que podem ser interpretados sob diferentes perspectivas.

O conhecimento histérico é construido num processo constante de reflexao com
os autores, as fontes e as relagdes sociais. Essa construgdo torna-se uma tarefa atenta
aos contextos e com rigor quando o pesquisador problematiza suas fontes.

Neste processo de construcéo o passado é lido a partir do presente utilizando
fontes — que podem ser escritas, orais, fotograficas, entre outras — e em dialogo com
outras ciéncias como a filosofia, a sociologia, a teologia, a antropologia e etc.

Essa diversidade de fontes, temas e didlogos estdo presentes nos textos
apresentados nesta coletéanea. Diferente das ciéncias exatas a historia esta sempre
em busca dos porqués.

Ao encontrar uma possivel resposta o historiador pode modificar andlises feitas
anteriormente e provocar novas investigagdes sob outros pontos de vista. Assim
espera-se que esta obra possa, além de divulgar textos recentes, estimular novas
pesquisas.

Boa leitura!
Danila Barbosa de Castilho
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CAPITULO 1

AS LINGUAGENS DE LIDERANGCA EVANGELICA
NA COMUNIDADE GOLGOTA DE CURITIBA/PR NA

Maralice Maschio
Doutoranda em Histéria pela UFPR, Bolsista
CAPES, e-mail: maralicemaschio@gmail.com

O presente texto objetiva dialogar,
comparativamente, com fragmentos de uma
entrevista oral concedida pelo pastor da
Golgota, que compde o arsenal de entrevistas
da tese de Doutorado, juntamente com
fragmentos de outra entrevista, concedida
pelo mesmo pastor, ao programa Destaque/
SBT, ambas no ano 2010, ano de destaque
para a Comunidade Evangélica liderada pelo
pastor, tendo em vista as constantes aparicoes
na midia, tanto evangélica quanto secular.
A intencdo é de discutir como sdo utilizadas
diferentes linguagens pelo lider da instituicdo
para difundir a mensagem religiosa e construir
uma espécie de tradicdo no cenario evangélico
contemporaneo, uma vez que se trata de um
movimento religioso recente. Problematizar-
se-a, assim, como os dois modelos de fontes
escolhidos representam praticas culturais de
um grupo, a partir de seu fundador, propondo
uma identidade e pertencimento religioso para
seus fieis (jovens undergrounds), construindo
a histéria de uma instituicao na cidade de

Curitiba e no terreno evangélico, incorporando
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linguagens simbdlicas do proprio publico-alvo.
Abrir-se-a um leque das tensbes em torno de
diferentes culturas (tradicionais e modernas)
em contato, mas pertencentes a um mesmo
campo: o religioso evangélico.

Construir uma possibilidade de discussao
através da Historia Cultural dos Movimentos
Evangélicos mais recentes permite atentar
para a intensa relacdo que, muitos deles, como
a Comunidade Golgota, possuem com as
chamadas “culturas juvenis” (midias, consumo,
entretenimento, linguagem, estilo, estética,
entre outros). Nesse sentido, a cultura e a
identidade ligam-se a prdpria compreensao que
esta denominacao oferece do que é cultura
e tradicdo (até porque, enquanto movimento
religioso recente, ela parece nao possuir
“tradicao” propria) e como as utilizam para definir
fronteiras identitarias e de pertencimento, bem
como justificar sua ideia de “missao”.

Tracar o perfil da organizac&o a partir da
caracterizacao de seu fundador, por intermédio
de duas fontes constituidoras de linguagens:
a midiatica e a oral, permite identificar nao
apenas o0s objetivos da Igreja (0o que oferece
ao publico que pretende conquistar), mas seu
comportamento dentro do campo evangélico;
as relagcdes entre outros segmentos, as

disputas pela concorréncia no campo religioso,
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a dindmica do préprio campo em relacdo com a sociedade. Nesse sentido, se
considerarmos a religido como um corpo de crencas e praticas, que depende de
individuos e instituicdes, as divisdes baseadas em doutrinas e rituais sdo separagdes
baseadas em relagdes de poder e hierarquizacao; dai a necessidade de entender e
valorizar a histéria da Golgota, questionando até que ponto ela pode influenciar na
constituicdo de uma cultura evangélica.

COMUNIDADE GOLGOTA: “A FUSAO ENTRE A CULTURA UNDERGROUND E O
EVANGELHO”

A Comunidade Golgota nasceu em Curitiba, em julho de 2001, desmembrada de
uma Igreja para roqueiros, a Zadoque, de Sao Paulo, que surgiu na década de 1990.
Nos discursos iniciais das liderangas, tinha o intuito de criar um espaco para pessoas,
especialmente os jovens, que ndao se enquadravam, dentro das justificadas por eles,
como igrejas evangélicas tradicionais. O grupo era formado por sete pessoas, que se
reuniam em casa para discutir a Biblia e praticar louvores evangélicos. Tendo em vista
0 numero crescente de pessoas, que passaram a se identificar e a participar do grupo
em razao de uma aparente liberdade doutrinaria e do estilo visual de seus membros,
surgiu a necessidade de transformar aquela pratica numa instituicdo maior para abrigar
os interessados. Originou-se, assim, a Comunidade Golgota, com aproximadamente
trinta membros. Primeiramente, era um pequeno templo na Rua Clotario Portugal
e, em 2005, a comunidade foi transferida para o local onde se encontra até hoje,
na Visconde de Guarapuava, centro da cidade de Curitiba/PR, contando com mais
de trezentos membros, urgindo, em sua maioria, a partir de cristdos do proprio meio
evangélico.

Wolmir de Bastos, mais conhecido como Pipe, pastor da Comunidade, cresceu
em seio evangélico, na Igreja Presbiteriana do Brasil, em Foz do Iguagu/PR. O pastor,
em depoimentos em diferentes midias, a exemplo da que sera abordada no presente
texto, bem como em entrevista oral concedida a mim, costuma atrelar a histéria da
igreja a sua experiéncia pessoal de vida, ao que denomina como “choque cultural”
devido ao fato de pertencer ao movimento punk, ser guitarrista de uma banda de rock
e fazer parte da Presbiteriana, vista por ele como uma igreja de formato tradicional e
culturalmente excludente. A experiéncia de Pipe com a cultura punk é relacionada como
a justificativa cultural para retornar a experiéncia religiosa. Para ele, o “chamado” do
Espirito Santo ocorreu com a experiéncia cultural do punk/rock, transformando a sua
experiéncia religiosa e vice-versa. Em entrevista oral, concedida ao presente trabalho,
ele conta:

Fui criado na Igreja Presbiteriana do Brasil. Meus pais se converteram a Igreja
Quadrangular, mas meu pai acabou indo pra igreja Presbiteriana porque ele
tinha muita dificuldade com o pentecostalismo. Na minha adolescéncia um dos

evangelistas chamou a minha méae de instrumento do diabo, ela se ofendeu e saiu
da igreja e s6 voltou depois de muito tempo. Nesse tempo que minha mée saiu

Historia Diversa Capitulo 1



nos, os cinco filhos, saimos também, s& meu pai permaneceu como Presbitero
da Presbiteriana. (...) Nesse tempo eu tive contato com a cultura punk da época
e fiquei doido com aquilo, né? o movimento veio e me tomou o coracdo, a alma,
toda a minha atencéo voltou para isso, eu assumi pra minha vida, pra minha familia
e comecei a viver isso. (...) Com 18 anos eu tive a minha conversdo com Cristo.
Meu irm&o mais velho tinha se convertido meses antes € me convidou: ndo ta a
fim de ir num retiro comigo? Eu que era punk, né? Falei pra ele: eu vou, s6 que

eu vou do jeito que eu sou, ndo me peca pra colocar uma roupa bonitinha pra ser
aceito! [Grifos meus] Eu cheguei la e aquele siléncio assim, todo mundo chocado

comigo! Fiquei quatro dias nesse retiro e ninguém falou comigo. (...) No ultimo dia,
COMO NiNguUém conversava comigo, aquilo que o pastor tava pregando eu prestava
atencao, e nesse dia esse pastor fez um apelo para quem quisesse entregar sua
vida pra Cristo e, quando eu vi, tava la na frente. (Entrevista oral, concedida ao
presente trabalho, em 05 de Agosto de 2010)

Para o pastor, levar os punks para dentro da Presbiteriana causou inUumeros
conflitos e perseguigdes institucionais. Por isso, ap6s buscar, sem sucesso, um lugar
de aceitacao cultural dentro de diferentes igrejas, inclusive em Curitiba, acabou por
tornar-se o lider fundador da Comunidade Golgota.

Para além do surgimento da comunidade, & importante discutir acerca do
significado do nome da instituicdo. Conforme definicdo do Dicionario de Teologia, os
quatro evangelistas (Mateus, Marcos, Lucas e Joao) apresentam Golgota, em aramaico,
como o ‘lugar da caveira’ ou o ‘lugar do cranio’. Refere-se a uma colina ou platd, fora
da cidade de Jerusalém, que continha uma pilha de cranios ou um acidente geografico
gue se assemelhava a um cranio; era também o local onde os condenados a morte
eram crucificados. O antigo formato do site oficial da comunidade assim apresentava a
Golgota, justificando o slogan da instituicdo — “Comunidade Golgota: Onde as pedras
rolam!”:

No século Il Adao teria sido sepultado no lugar da caveira ou Golgota, ou calvario,
o0 mesmo local onde Cristo foi crucificado, seguindo a profecia: Se a humanidade
morria com Ad&o, ela poderia ressuscitar com Cristo. A caveira de Adao teria sido
lavada pelo sangue de Cristo para que todos os filhos de Addo fossem remidos
pelo ‘segundo Adao’. (URL: http://comunidade.golgota.org/) [Acesso em 15 de julho
de 2012]

O trecho auxilia na compreensdo de um dos discursos institucionais de que
a comunidade se coloca a servico dos pecadores, dos excluidos da sociedade,
das minorias, dos que ndo se encaixam em determinados padrées impostos
socioculturalmente e, inclusive, dentro de determinadas Igrejas. O espaco da
Comunidade é aberto aos condenados e deve servir para que estes ressuscitem,
tenham vida nova, “o novo Adao”, mudando apenas o coragdo, o carater e nédo o
estilo, a aparéncia. Na Gélgota, a cultura do excluido é expressa por intermédio do que
o pastor Pipe considera como a fusdo entre 0 que denomina de “cultura underground
(do punk-rock)” e o “evangelho”. Especialmente nos ultimos dez anos o pastor tem
aparecido em varios canais de comunicacgao, criou Blogs, Twitter, movimenta paginas
no Facebook e canais no YouTube, reatualiza o Site oficial da comunidade e participa
de programas de radio e televisao, religiosos e nao-religiosos. Exemplo dessa espécie
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de tentativa da instituicao em acompanhar os movimentos da sociedade, difundindo

sua mensagem religiosa, por intermédio das midias, Pipe, em entrevista ao Programa

Destaque, da RICTV, emissora afiliada do SBT, em 31 maio de 2010, afirmou:
A fus8o acontece naturalmente, uma vez que viemos desse meio. Noés somos
roqueiros que se converteram a Cristo. Portanto, ndo estamos nos fazendo de
loucos para ganhar os loucos. N6s somos loucos! (RISOS)... Os valores que
permanecem sao 0s mesmos universalmente aceitos pela fé cristd como absolutos
de Deus. Diferenciamos apenas o que é cultura nociva a fé e a vida, daquilo
que € cultura passiva e que ndo necessariamente agride a minha fé em Cristo.
Noés acreditamos que a musica rock, roupa preta, piercings, tatuagens, cabelos
compridos, etc., ndo agridem nossa fé. Nao ha nenhuma imposicéo cultural sobre
0s membros da comunidade. Ninguém ¢é obrigado a nada neste aspecto. Agora,
quando estamos falando de absolutos na ética crista, o assunto é outro. E, portanto,
funcionamos como qualquer outra igreja neste mundo funciona. N&o negociamos
valores cristdos! (URL:https://www.youtube.com/watch?v=eeuKQiyD81k) [Acesso
em 16 de margo de 2016]

Como se observa no fragmento, o espaco de pertencimento e construgdo de
identidades representa parte do empreendimento construido pela comunidade, na
ultima década. Para o pastor, 0 sucesso se deve a liberdade que a igreja da a uma
geracao, especialmente aos jovens punks e roqueiros dos centros urbanos, que
nao encontram espag¢o nos meios evangélicos de praticas tradicionais e que tem na
instituicéo, especialmente por intermédio de seus rituais e musica (estilo e estética), a
expressao viva das aclamadas “novas formas de ser evangélico”, de se relacionar com
Deus, pois ndo ha imposicoes culturais sobre os membros.

Para o lider religioso da comunidade, as questdes de cultura, observadas e
difundidas pela instituic&o, fazem parte de um momento histérico em que o seu publico-
alvo, o jovem, sem identificacdo e, por isso, pressionando os meios tradicionais,
necessita de um local de pertenca cultural para expressar sua forma de se relacionar
com Deus, de vivenciar e manifestar sua fé.

Tais apontamentos permitem perceber o quanto, no cenario evangélico, sao
varias as pressoes e disputas por sentidos e afirmacdes identitarias. Alicercada na
cultura, a religiao procura formas de se perpetuar de modo a levar em conta aspectos
econdmicos, sociais e politicos da sociedade. Por exemplo, ao aceitar na liturgia o
visual diferente do padréo habitual utilizado nas igrejas evangélicas de praticas mais
tradicionais, sem uma discriminacdo, é como se o proprio espaco do ritual consiga
fazer com que o participante se identifique com o discurso religioso. Inclusive por
isso, a instituicdo, em pouco mais de uma década, tem chamado a aten¢ao dos meios
de comunicagédo, travado embates com meios evangélicos tradicionais em Curitiba
e no proprio campo dos movimentos evangélicos mais recentes, atraido jovens de
diferentes estilos, cultuando o rock, apresentando imagem descontraida e linguagem
informal como as grandes novidades da igreja.

Os jovens participam de eventos promotores de identificacdo e pertencimento
como circuitos de motos e shows de heavy metal, promovidos pela propria instituicao.
Em cultos presenciais e online é possivel observar a identidade visual do local: o
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templo parece uma garagem antiga, sem placa, um barracdo bastante rustico, todo
pintado de preto. O altar € um palco, que se assemelha ao de um show de rock.
Os teldes e as luzes completam o cenério. Nos fundos ha uma espécie de cozinha,
onde sao vendidos refrigerantes, agua e acessérios da comunidade como chaveiros,
jaquetas, camisetas, cd’s e dvd’s de bandas, entre outros.

Além de tais imagens atrativas, a igreja defende o discurso de que n&o pressiona
os fieis de modo direto a se converter, inclusive em seus cultos abertos, admitindo
respeitar os diferentes modos de ser e agir porque sdo as pessoas quem precisam
sentir a necessidade de mudar. Nao seria o estilo de roupa que mudaria, muito menos
0 pastor que as converteria. Apesar da acolhida e apresentacédo de uma simbologia,
valores e doutrina religiosa, o processo € atribuido ao sujeito, como se decidisse ter
mudado ou nao, ter se permitido virar nova criatura pela acao do Espirito Santo. Nao
esquecendo que esta € uma prerrogativa Arminiana desde a época da Reforma (deve
partir do individuo a decisao e a transformacéo é operada diretamente por Cristo sobre
o sujeito). Contudo, também é protestante a ideia de que a vida na igreja de Cristo (na
comunidade dos crentes) concorre para o cultivo da “nova vida em Cristo”.

A “CULTURA COMO MISSAO” NO CAMPO EVANGELICO CONTEMPORANEO:
NAO E NECESSARIO SEPARAR A APARENCIA DA ESSENCIA

Desde os anos 1970, observa-se que as religibes como um todo tém apresentado
dificuldades para se adaptar a um mundo cada vez mais globalizado, moderno e
competitivo, intensificado pelos meios de comunicacédo. A sociedade vivencia um
fenbmeno multifacetado, desintegrado, porque n&o, destradicionalizado, como admite
Stuart Hall (2003).

No caso da Comunidade Golgota, os conceitos de cultura e de tradicao aparecem
reivindicados e justificados, atrelando as concepc¢odes e praticas institucionalizadas
a ideia de missao, tema recorrente do cristianismo. Por outro lado, em movimentos
evangélicos mais recentes, como a Goélgota, a ideia de missdo coloca-se como
um motivo cultural diante do contexto socioeconémico atual. Por isso, n&o julgam
necessario separar a aparéncia da esséncia. Pois, se assim o fizessem, perderiam
0 seu sentido, a sua justificativa “cultural” de fundacao, existéncia, perpetuacao e
sobrevivéncia.

Magali Cunha (2007), tendo por objetivo entender como o0 gospel se manifesta
no cotidiano dos evangélicos e como os mesmos constroem modos de vida gospel
no cotidiano de suas praticas religiosas, utiliza o conceito de “hibridismo”, que
representaria um “novo velho modo de vida”. Partindo da metafora biblica “vinho
novo em odres velhos” para explicar os sentidos contemporaneos de ser evangélico,
ela admite um “hoje”, que apresenta os movimentos religiosos como fazedores do
uso do “velho” (Teologia/Doutrina) num “novo” (Roupagem/Estilo). Apesar de admitir
a mistura, o hibrido, para responder aos modos como o moderno convive com 0
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tradicional nos modos de vida evangélicos contemporaneos, € preciso atentar para a
ideia de separacéo entre aparéncia (estilo/estética) e esséncia (teologia/doutrina) para
tratar de determinados movimentos religiosos.

No caso da Comunidade Golgota, o conceito de cultura é a matriz que néo permite
tal separacao. Apartar o velho do novo, ou apenas mistura-los, implicaria em talvez
pensar no que restaria para tais movimentos: a Biblia? a Conversao? a Contricao?
um Ritual? o Espirito Santo? Uma vez que se intitula como uma igreja de/para jovens,
€ preciso reconhecer que 0s jovens sempre interessaram tanto para os movimentos
de cunho tradicional quanto para os modernos e inUmeras estratégias foram e séao
lancadas para atingi-los. Porém, existe o desafio, por parte de algumas denomina¢des
religiosas, de tentar ensinar ao jovem que ele pode ser da igreja, sem ser tradicional.
Eis o motivo de ndo se separar a aparéncia da esséncia, de nao explicar os modos de
vida evangélicos contemporaneos como “velhas novas formas” de expressao da fé.
Senao, uma vez que sua existéncia e permanéncia se dao pelo universo da cultura,
restariam apenas algumas simbologias para que ambas as denominacoes religiosas
pertencessem ao terreno evangélico, a tradicdo religiosa cristd. A permanéncia no
mundo dos crentes e na propria sociedade acontece por intermédio da missao, e essa
missdo, para a Golgota, € cultural e ocorre em varias esferas cotidianas da vida e do
sagrado.

A instituicdo acredita que ao valorizar as mudancas culturais, vivenciadas
pelas geracdes, promovem um espaco de pertencimento para as novas identidades
evangélicas, no cenario contemporéaneo. Vista como promotora de um ato de
“liberdade” as geracgdes, nas duas ultimas décadas, a igreja, por intermédio de seus
rituais, direcionamento ao publico-alvo jovem, incorporacées midiaticas e linguagem
informal, acredita expressar vivamente “formas de ser evangélico”, que nao rompe
com os valores tradicionais evangélicos, com o campo evangélico, portanto.

Tal indicagé@o permite discutir a ideia de Paul Freston sobre o proselitismo como
uma caracteristica do carater missionario religioso, a contrapé dos discursos detratores
do proselitismo, condenado como estratégia imperialista e uniformizadora das
consciéncias. O autor indaga se esta atitude, de natureza agnéstica ndo €, ela mesma,
intolerante. Provocativamente, instiga a pensar se qualquer anseio de influenciar a
opinido publica, por exemplo, o feminismo, o ambientalismo, ndo seria também uma
forma de proselitismo. Ainda, se “o proselitismo, desde que despojado de expedientes
nao religiosos como ajuda humanitaria, monetaria ou ameaca bélica ndo & um direito
legitimo de expresséo, bem como uma forma de ampliar as reflexdes sobre 0 mundo
da vida e a dimenséo do sagrado”. (FRESTON, 2012: 21)

A tentativa de conversao, de realizar proselitismo, na Goélgota, alicer¢a-se na
ideia de uma espécie de missionarismo pratico, de um assistencialismo e incluséo aos
excluidos, marginalizados da sociedade e também de outras igrejas com modos de
ver, viver e enxergar o mundo, justificadas por ambas como “tradicionais”. O espaco
social de atuacéo de ambas parece ser o de busca por alguma forma de reabilitacéo,
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mediado pela ideia de resgate do “imperfeito”, de penetragdo num “mundo” que deve
ser respeitado, pois se constitui por sujeitos abastados, que precisam receber a “boa
nova” para encontrar a paz, o conforto, seja espiritual, seja fisico, seja emocional.
E, nesse cenario, a cultura se apresenta como o canal de chamado, de converséao,
de transformacao, de identificacdo, de pertencimento, de justificativa e defesa da
comunidade dos crentes.

Aideia de missao na pratica, juntamente com missionarios preparados, que devem
conviver com as realidades do “mundo”, com os “excluidos”, “doentes”, “diferentes”
numa sociedade marginal, da qual também ja fizeram ou ainda fazem parte, aponta
para o que o lider Pipe chama de “missionarismo cultural” ou “missionarismo pratico”.
A intencdo é a de, na convivéncia com o outro, fazé-lo perceber que sua doenca
fisica ou psiquica é derivada de uma doenca espiritual, e que ele pode encontrar
conforto, cura, aceitacéo e transformacao ou forca, numa denominagdo que respeita
suas diferencas, seus estilos de vida e propaga o amor. Portanto, que ndo separa a
aparéncia da esséncia para a vivéncia e expressao da fé crista.

Em se tratando de Tradic&o, passivel de ser vista como a Teologia religiosa (a
esséncia), € valido reconhecer que, do ponto de vista doutrinario, a acdo missionaria
ou a evangelizacdo nao sao sinbnimos de dominacdo ou transferéncia de uma
cultura (a aparéncia), mas de revelar a outrem quem é Deus e o que Ele faz. Trata-
se, portanto, de se apresentar como uma libertacdo e, ndo, aprisionamento; da
salvacéao (a Igreja, como comunidade dos crentes, participa ativamente da missao, ao
proclamar, ao viver em comunhao, ao arrepender-se € ao servir), de um ordenamento
que implica a capacidade de persuaséao pela palavra, despojamento e deslocamento,
além da responsabilidade pelo outro. Por isso, encontramos o argumento institucional,
corriqueiramente, de que nao realiza imposi¢cdes culturais sobre os membros, mas ao
se tratar de ética religiosa € ortodoxa porque n&o negocia valores cristaos, funcionando
como qualquer Igreja Crista funciona.

Golgota ao utilizar perfis estéticos, linguagem alternativa, rituais em forma
de espetaculo, incorporagdes mididticas, estilos de vida jovens (aparéncia), nao
acredita, portanto, romper com a teologia crista (esséncia). V&, inclusive, tais praticas
como algumas das motivagdes culturais que conduzem o sujeito a conversédo ou a
identificacdo com a comunidade dos crentes ou, mesmo, de justificativas suficientes
para a fundacéao e perpetuacdo de denominacdes religiosas como ela, no tempo e no
espaco. Até porque, em meios cristdos de modo geral, o desejo de pregar o evangelho
emerge, na maioria dos casos, ap0s uma crise existencial, em momentos de experiéncia
com o sofrimento, como doenca, envolvimento com drogas e alcool, perda de um ente
querido ou perda de dinheiro e status. Da experiéncia com a dor, o consolo divino e dali
a vontade de consagrar-se ao seu servico; e da gratidao pelas béncaos recebidas o
desejo e a compaixao pelas pessoas, que podem também encontrar conforto temporal
e bem aventuranca eterna, cujos modos e estilos culturais de vida podem aproximar o

sujeito da Igreja, promovendo “cura”, ao invés de afasta-lo.
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Paul Freston (1998) admite que a conversdo evangélica envolve rupturas
profundas nos padrdes culturais de relacionamento entre géneros. Por isso, na Goélgota
evangélicas verifica-se, de forma evidente, a experiéncia com o Espirito Santo e uma
estrutura flexivel. A experiéncia com o Espirito Santo é passivel de ser vivenciada por
todos os membros. O Espirito Santo representa uma forca sobrenatural, inspirando
a palavra de poder (e nao o poder da palavra), estimulando a coragem e a experiéncia
extatica, tanto quanto as profecias e curas milagrosas. (FRESTON, 1998: 349)

Segundo Freston, por n&o depender de um clero formal, pode se organizar em
qualquer localidade, por menos expressiva que seja politica ou numericamente (vide
Golgota com um templo e aproximadamente 300 membros). Assim se caracteriza
também sua lideranca; ndo depende exclusivamente de formacédo teoldgica, mas
emerge da prépria comunidade, o que permite alto nivel de adaptacao as culturas
locais, diferentemente do protestantismo histérico que manteve, em maior ou menor
grau, fidelidade as suas tradi¢gdes europeias.

E de suma importancia reconhecer, entretanto, que nos movimentos evangélicos
mais recentes o “novo” parece ter vindo de reelaboracdes de tradicdes. Porém, o
nativo também parece insistir no “novo” quando quer e no “velho” quando Ihe convém.
Por isso, discutir os conceitos de cultura e de tradicao a luz da Histéria Cultural ajuda
a entender 0s usos que igrejas como a Goélgota fazem de “cultura” como constitutiva
de sua identidade e atuacéo na sociedade e no meio religioso competitivo. A tradicéo,
aparentada da cultura, é usada pelos nativos como um valor negativo quando trata
de se diferenciar do que as “outras igrejas tradicionais” fazem e de um valor positivo
quando se referem a determinados simbolos cristdos para ganhar legitimidade (Biblia,
Jesus, contricdo, conversao, missao).

De modo geral, a Tradicdo funciona como uma espécie de ancora, sacada pela
instituicdo, quando necessario e quando convém. Ela serve como uma espécie de
controle entre a aparéncia e a esséncia (dai a impossibilidade de dissociar ambas),
ao mesmo tempo em que € utilizada como defesa diante de acusacgdes por parte de
outras instituicdes religiosas (que por vezes acusam-na de descompromissada com
a teologia, enfatizando apenas o estilo, a estética e a reabilitacao fisica e emocional
dos jovens convertidos e nao a teologia, a doutrina). Por isso, é imprescindivel pontuar
que a tematica da metamorfose evangélica contemporanea, reconhecida pelos
pesquisadores em geral, realmente indicia um fenébmeno recente. Por outro lado,
reconhecer o recente néo significa considera-lo como novo em se tratando da Historia
das Religioes.

Por conseguinte, a construcdo de uma Historia Cultural do campo evangélico
permite repensar categorias para problematizar a fenomenologia que reconhece o
Sagrado como existente de fato. O que € ou quem € o Sagrado para cada denominacéo
religiosa? Se existe, existe para quem? Quando? Como? No caso de Golgota, por
exemplo, ndo parece haver um retorno do Sagrado, “vinho novo em odres velhos”
(uma vez que enquanto movimento religioso recente esta construindo suas tradigcoes),
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mas de uma ressignificacdo de formas tidas como seculares, num contexto a luz de
valores e simbolos, que sdo considerados sagrados. Mais um motivo para ndao separar
a aparéncia da esséncia no caso do movimento; afinal, a cultura aparece como o
aspecto ordinario da experiéncia religiosa, das significacées e ressignificacbes da
tradicao religiosa.

O ponto de partida, assim, torna-se realmente o da destradicionalizacao,
juntamente com o de centralidade da cultura, conceitos elaborados pelo teérico da
cultura Stuart Hall (2003), que constituem uma nocéo de tradicdo como possibilidade
de refazer-se, de construir raizes num presente, que apresenta constantemente novos
atores e novas demandas. Existe, portanto, via de fato, um processo de modernizagcao
acelerado, nos ultimos anos, em que sujeitos se apresentam cada vez mais suscetiveis a
reflexdes e questionamentos, com maior autonomia e diversidades culturais, langando
também as religides num fenbmeno de desinstitucionalizag&o religiosas.

Como elo, é possivel discutir com os historiadores Eric Hobsbawm e Terence
Ranger (1984), que com trabalho em finais dos anos 1970, produziram o conceito de
tradicOes inventadas para explicar diversos movimentos de construgao de identidade
nacional e de classe na virada do século XIX para o XX. Utilizaremos o conceito para
problematizar a Histéria da Gdlgota como movimento evangélico recente, que aposta
em possibilidades de construcdes identitarias culturais, porém que se depara com
tradicOes resgatadas de um passado e constru¢des identitarias calcadas na memoria
de grupos evangélicos (protestantes e pentecostais), a0 mesmo tempo em que também
possui 0 ethos desses grupos, pertencendo ao terreno evangeélico.

Ao usar o termo “tradicao”, observa-se uma tentativa de repeticdo do fenébmeno
vislumbrado por Hobsbawm e Ranger. No entanto, diante da velocidade da modernidade,
a histéria e o passado se tornam uma espécie de capital simbdlico importante na
tentativa de construgdo de uma perenidade, por parte dos movimentos mais recentes.
Sem contar no fato de que se for levada em conta a presenca da Internet (fenémeno
acompanhado e experimentado pela denominacgao religiosa em questao), por exemplo,
h& uma velocidade de tempo ainda maior; 15 anos (tempo aproximado da existéncia
da instituicao), historicamente, € pouco, mas parece muito quando observados os
volumes de informagdes, materiais, producées em se tratando de religido, de modo
geral. Por isso, trazer uma perspectiva historica para o estudo de movimentos recentes
como a Golgota, fazendo uso de linguagens como as midiaticas, incorporadas por ela,
implica em identificar que elas auxiliam na construcéo de sua Historia, mas também
em questionar e problematizar o quao antigo ou novo um discurso € dentro dessas
midias.

No que se refere a comunicacgao, é possivel discutir com Michel de Certeau (1998)
em “A invencéo do cotidiano — artes de fazer” e por Roger Chartier (2003) em “A Beira
da Falésia”. Certeau e Chartier, buscando compreender a constru¢cao de sentidos
simbdlicos e politicos através de veiculos de comunicacao e de objetos da sociedade
de consumo, destacaram a importancia de se reconhecer as praticas de apropriacéo
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dos sujeitos no cotidiano. Nao apenas os proprios meios de comunicagao nao possuem
0 controle absoluto de suas mensagens, como 0 mesmo ocorre com as instituicoes
religiosas. No caso da igreja aqui tratada (emissores), direcionando-se ao publico-
jovem (receptores), possui determinadas inten¢des, criando inimeras estratégias para
que isso aconteca. Por outro lado, os jovens recebem e processam as informacdes, as
mensagens, as propostas de variadas maneiras — aceitam, questionam, baguncam,
criticam, rejeitam, apropriam, compartilham, etc. Nesse sentido & que se torna valida a
relacdo entre instituicoes e fieis, cujas ferramentas midiaticas utilizadas pela Golgota,
bem como entrevistas orais com liderangcas e membresia, podem servir como aporte
expressivo ndo apenas no sentido de “fontes”, mas de “linguagem” constituinte dos
sujeitos, em seu cotidiano, em diferentes tempos e lugares.

Cabe ai o didlogo com Benedict Anderson (2008), que utiliza o conceito de
comunidades imaginadas, argumentando que ao longo do século XX, especialmente
em suas ultimas décadas, ha intensa dificuldade de instituicées, principalmente as
reconhecidas como tradicionais, diante de um processo que exige reconstruir suas
imagens, seu passado e suas memorias, buscando relevancia social e visibilidade
num mundo cada vez mais globalizado e midiatizado. Nessa direc&o, qualquer religiao
que pretenda existir, independente de suas praticas constituirem-se tradicionais ou
nao, precisa se adaptar a esse fendmeno multifacetado, flexivel, destradicionalizado,
desafiadas pela velocidade das transformacdes comunicacionais. A que apresentar
melhor adaptacéo, independente de sua denominagcdo e missao, possivelmente,
sobrevivera nesse campo plural e competitivo.

Reconhecendo esse mesmo campo tedrico-conceitual, mas objetivando discutir
sobre as Religides Tradicionais e sua relacdo com a Internet, Karina Bellotti (2012)
dialogando com Moore (1994) e Briggs & Burke (2004) problematiza Religides
tradicionais como o Catolicismo, o Protestantismo e o Espiritismo a partir do que
pode ser considerado tradicional, mas se apresenta (re)significado. Tomando, como
exemplo, o caso do protestantismo brasileiro e suas influéncias:

No caso do protestantismo americano, com o nascimento de uma sociedade
de consumo e de entretenimento urbanizada na virada do século XIX para o
XX, pastores protestantes de diversas vertentes avaliaram que a religiao estaria
ameacadano espaco publico e privado se ndo soubesse aprender a nova linguagem
social — a propaganda, a comunicacdo de massa. Curiosamente, foi no ambito das
disputas entre reforma e contrarreforma que surgiram a propaganda e a énfase
na comunicacéo religiosa na Europa, no século XVI. Por outro lado, se pensarmos
na histéria religiosa brasileira, a competicéo religiosa trazida pelos missionarios
protestantes europeus e norte-americanos no século XIX também girou em torno da
comunicacéo e da educacao. (BELLOTTI, 2012: 131)

Para se compreender esse complexo fendmeno, é preciso primeiramente
reconhecer que para todas as religides, a globalizac&o e a midiatizacdo se constituem
desafios necessarios para a sobrevivéncia, como ja mencionado. Num segundo
momento, 0 que significa utilizar o conceito de “cultura” como misséo evangelizadora
para atingir o publico-jovem, no caso de movimentos como a Gélgota, em competicéo
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com todo um campo ao qual pertence, visto como “tradicional”’, mas que historicamente
também apresentou inUmeros espacos e estratégias para mirar as mocidades, inclusive
no século que inventou a juventude? Talvez, langar uma perspectiva historica aplicada
a comunicacao secular e religiosa, analisando as especificidades dos seus usos, a
circulacao cultural que podem promover e as condicdes as quais estao sujeitas, bem
como as historias de animo e motivacéao condutores dos fieis a filiagcao, desfiliagcdo ou
transito religioso via entrevistas orais, torna-se uma das principais possibilidades de
entendimento e problematizacéo dos sentidos contemporéaneos de ser evangélico.

Dai a pertinéncia do debate com Raymond Williams (1961) e sua posicao
de rompimento com a tradicdo literaria que via a cultura apartada da sociedade,
admitindo a mesma como um processo sociohistorico criador e assimilador de
sentidos. Concordando com Williams, apostamos na possibilidade de compreender
0 campo evangélico como sinénimo de cultura, construido de acordo com o contexto
ao qual pertencente. As variacdes de sentido no uso da cultura n&o sdo vistas como
negativas, mas sim como dinadmicas, cujas transformacgdes expressivas, por exemplo,
em se tratando de religides, mantém viva a propria ideia de tradicéo. Afinal, o estudo
dos movimentos religiosos recentes realmente evidencia um fendbmeno de exploséao,
de expansao evangélica contemporanea; fenébmeno este, entendido como um novo
modo de viver e de sentir dos evangélicos, mas que, inegavelmente, conserva consigo
aspectos da tradicao evangélica (protestante/pentecostal e neopentecostal).

Nesse sentido, dialogar com Magali Cunha (2007) e seu conceito de cultura
gospel (musica, consumo, entretenimento e midia), ajuda a entender as configuragdes
contemporaneas do campo evangélico, pois a autora também faz uso do conceito de
cultura ordinaria, de Williams (1958), compreendido como o processo social geral de
dar e assimilar sentidos comuns. Os sentidos comuns sao formados por direcées ja
conhecidas com as quais o0s sujeitos estdo acostumados, mas também pelas novas
observacbes e sentidos recebidos e testados, num processo comum, ordinario,
nas sociedades e nas mentes humanas. Por isso, a cultura carrega em seu bojo o
tradicional e 0 novo — os sentidos comuns (modo de vida global) e as descobertas
(artes e aprendizagem).

Por fim, o conceito de cultura, central nessa analise, serve como a ponte
construtorade identidades, alteridades, intersubjetividades e pertencimentos religiosos,
justificados a partir da breve construcao histérica de uma igreja, que carrega a marca
de ser uma Igreja de/para Jovens. Golgota faz uso de concepcdes e praticas voltadas
a esse publico, juntamente com mecanismos utilizados por eles, atentando para os
modos como constroem ou reconfiguram linguagens constituintes desses sujeitos
e suas formas de ver, questionar e expressar a fé, utilizando o conceito de cultura
como a chave explicativa do processo religioso, oferecendo aos pesquisadores 0
guestionamento de até que ponto movimentos religiosos recentes séao efetivamente
“as grandes novidades do cenario evangélico atual”?
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