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APRESENTACAO

Ja ouvi, ndo poucas vezes, justificativas da escolha de colegas professores pelo
magistério pautadas em fatores um tanto dispersos, como o fato de poderem optar por
cursos relativamente mais baratos para exercerem esta profissao, a facilidade em adentrar
logo cedo no mercado de trabalho (no caso das normalistas), a falta de outras op¢des de
formagdo em pequenas cidades do interior brasileiro etc. A parte os fatores conjunturais
e estruturais do ensino superior em nosso pais, em especial nas areas que envolvem a
pratica docente, e com todo o respeito a trajetoria profissional de meus colegas, creio ndo
poder me encaixar em nenhuma das experiéncias acima.

Se hoje sou professora de Historia na Rede Municipal de Ensino de S&o Paulo
e mestranda em Educacgéo, Linguagem e Psicologia pela Universidade de Sao Paulo,
provavelmente € porque, por toda minha breve vida, me vi as voltas com a area educacional
e das ciéncias humanas. Minha mée, socibloga e filésofa, e meu pai, professor de Ciéncias
e diretor na mesma rede em que trabalho, desde sempre me ensinaram valores como
apreco a leitura e a cultura material e imaterial, e a busca pelo conhecimento. Passei
boa parte da minha inféncia brincando em parquinhos de escolas durante as férias nas
diferentes escolas onde meu pai trabalhou, ou lendo quadrinhos em uma mesa no canto da
sala enquanto ele lecionava no periodo noturno para jovens e adultos. la com frequéncia
a livrarias, museus, bibliotecas, exposicdes de arte... Até mesmo a propria USP, quando
minha mae precisava resolver burocracias no Departamento de Filosofia ou enquanto
minha irm& mais velha frequentava disciplinas extras aos sabados em seu Mestrado em
Literatura Portuguesa.

Meu entorno familiar me proveu, de fato, dos instrumentos necessarios para me
aproximar da area educacional. H4, em especial, um episédio que sempre repito aqueles
que me questionam o motivo de eu ter escolhido a docéncia e, nela, tentar sempre ser
ativa e militante na busca da qualidade da educacdo publica e da valorizagdo de seus
profissionais. Meus pais se conheceram em uma reunido clandestina do sindicato dos
professores municipais de Sdo Paulo ocorrida no auditério do Mosteiro de Sdo Bento no
ano de 1978, em plena ditadura civil militar. O engajamento de ambos em uma época na
qual o dissenso nao podia fazer parte da cena politica e na qual ser um professor critico
ao regime era por si sé motivo de perseguicéo reverbera em minha mente e em minhas
praticas até hoje.

Crescer em volta de cabegas pensantes e questionadoras foi uma experiéncia, no
minimo, impactante. Lembro-me com nitidez de, ao adentrar na adolescéncia, comecar a
ter discussdes com minha mae sobre meus anseios de liberdade e autonomia — que se

resumiam, em verdade, em reivindicagbes sobre poder tomar énibus sozinha, dormir na



casa de amigas e chegar depois das 22 horas em casa. Ah, suas argumentacées eram
incriveis, mesclavam a critica ao meu comportamento com anélises sobre os imperativos
categoricos kantianos, os tipos ideias hegelianos, a condicdo humana de Hannah Arendt,
0 Leviatd hobbesiano, a sintese marxista, o niilismo de Nietzsche e, claro, seu querido
Foucault... Eram conversas interessantes, embora por vezes eu ndo conseguisse entender
sua relagdo com a minha pessoa.

Em meio a viagens, livros de suspense e muito jornal, cuja leitura partilhava com
meu pai, frequentava a escola regular, passado por instituicdes publicas e privadas, com
boas notas e um bocado de pedantismo, se me é permitida alguma auto-critica, sempre
reivindicando o que acreditava ser o meu direito, a igualdade absoluta entre alunos e
professores — conflito que s6 vim a resolver mais tarde, ja na Licenciatura, com a leitura
das andlises arendtianas a respeito. J& no Ensino Médio, iniciado em 2006, devido a
minha ansia em defender e acusar o quer que me passasse a frente, considerava cursar
a faculdade de Direito. Até comecar a ter aulas de Histéria com um professor que fez
despertar em mim verdadeira paix&o por esta area do conhecimento, seu encadeamento,
a riqueza de detalhes, a légica historica, os mundos e épocas desvendadas pelo trabalho
humano... Adorava dar aulas particulares sobre os temas das aulas para minhas amigas
antes das provas, assim podia revivé-los e apreendé-los mais profundamente. Nao por
acaso, anos depois, ja formada e professora, ao reencontrar este professor, casei-me com
ele.

Conectando, entéo, o interesse despertado pela Histéria e o aprego pela provavel
futura profisséo que normalmente se exerce ao cursar uma faculdade de Humanas no
Brasil, decidi qual seria minha area de estudo. Nao seria muito dizer que a faculdade de
Histéria da USP me tirou as vendas para um universo desconhecido. Tantas possibilidades,
pessoas, teorias, construcdes e desconstrucdes de conhecimento e paradigmas, que para
uma jovem de dezessete anos suportar foi necessaria muita ajuda ao longo de sessdes de

terapia reichiana. Ninguém disse que seria facil crescer.

Seguindo minha trajetoria universitaria, ja no terceiro semestre do Bacharelado, no
ano de 2010, ingressei na Licenciatura e 1a tive a oportunidade de conhecer excelentes
professores e temas relacionados tanto a legislagdo que rege a Educagéo Basica no pais e
aos fundamentos e pratica pedagdgicas, quanto ao Ensino de Histéria e sua metodologia.
Em especial, uma disciplina que cursei marcou-me de modo duradouro, fazendo surgir
em mim reflexdes e questionamentos determinantes para o prosseguimento de minha
formacgéo, assim como para o entendimento da futura docéncia e para a escolha da temética
que agora desenvolvo nesta dissertacéo.

Trata-se de “A Psicandlise, Educacéo e Cultura”, ministrada pelo professor doutor
Rinaldo Voltolini, a partir de cuja bibliografia entrei em contato pela primeira vez com o
texto que adiante buscarei analisar: “A Crise na Educagéo”, de Hannah Arendt, ensaio que



faz parte da publicagdo Entre o Passado e o Futuro (2014a), além de textos riquissimos de
Maria Cristina M. Kupfer, Maria Helena Souza Patto, Zélia Ramozzi Chiarottino, Leandro de
Lajonquiére, e o filme O Garoto Selvagem (1969), de Francois Truffaut. Até hoje ainda me
surpreendo ao recordar da historia de um ser humano que ndo se hominizou, pois em seu
cerne ndo havia se instalado um sujeito.

A compreensédo aquela época de que sé sou quem me entendo ser devido a
possibilidade que tive de ter vivenciado o Complexo de Edipo, despertou-me a consciéncia
de minha imerséo involuntaria na cultura humana circundante desde que nasci e do lugar
central que o Outro exerce em minha condigcdo humana. Por meio da historia de Victor, o
menino-lobo, foi-me possivel visualizar claramente a inexisténcia de uma dita natureza
humana, uma vez que, conforme demonstrado na obra, para que nos tornemos homens
e mulheres, € necessério estarmos submetidos a certas condi¢bes, e apenas a elas. Por
sermos 0s animais que mais imaturos nascem, precisamos de outros para que se instale
em noés nosso aparelho psiquico, para que possamos, um dia, sermos capaz de refletirmos,
criarmos, imaginarmos e dominarmos a linguagem e os simbolos.

Dai a importancia atribuida pelo professor Rinaldo Voltolini, em suas aulas, a
principal fungdo da educacédo: introduzir a criangca ao mundo simbolico, a partir de trés
tarefas basicas, que ndo possuem entre si ordem cronolégica pré-estabelecida: hominizar,
singularizar e socializar. A cria humana nasce potencialmente humana, embora ainda nédo
humana de fato, visto néo ser o aparelho biolégico humano o responsavel por definir um
comportamento humano, mas sim a cultura na qual esta inserida. E por meio da cultura
que o ser humano se faz homem, hominaza-se. E, através da marca juridica da nomeagéo,
que traz consigo a garantia de um lugar simbdlico no mundo, o humano se singulariza. O
nome, fator mais importante de nossa identidade, €-nos dado, assim, de forma autoritéaria.
Inserimo-nos, entdo, na sociedade, responsavel pela transmisséo da tradicdo vigente as
criancas, entendendo ai tradicdo como aquilo que se passa através da linguagem, que
retira 0 novo ser do mundo dos sentidos e puxa-o em dire¢do ao sentido, a cultura.

Pela primeira e Gnica vez em minha Licenciatura, tive a oportunidade de conhecer
uma andlise da educacdo que ndo se nega o carater conservador, visto reconhecer que
0 processo educacional é sustentado pela propria tradigdo. Como procurarei aprofundar
adiante, a pedagogia estabeleceu, modernamente, em nome de uma escola progressista,
grande resisténcia ao ensino tradicional, acarretando uma grave crise educacional, a partir
da qual a critica ao autoritarismo se estendeu a autoridade e a critica ao tradicionalismo se
estendeu a tradigéo.

Para Hannah Arendt (2014a), autora central dessa analise, ndo seria possivel
escapar, no processo de ensino, de um gesto que na modernidade é confundido com
autoritarismo: a determinacdo do que se deve transmitir as criangcas pautando-se na

geracao anterior a ela. A diferenca geracional delega aos adultos a obrigacéo de transmitir



0 mundo que ja esta ai, pois ndo ha outro a ser transmitido; cabera as criancas transforma-
lo no futuro prometido, quando lhes for permitido adentrar o mundo publico.

ApOs ter minhas concepgdes educacionais revolucionadas, confirmou-se em mim o
desejo de me tornar professora, de adentrar neste universo de signos, linguagem, sujeitos,
geracgodes e conhecimento chamado escola. Pensei, entdo, que, se um dia decidisse cursar
0 Mestrado (como tanto insistia minha mée), seria na area da Educagéo, e, se possivel,
trabalhando com a perspectiva que julguei ser, ja aquela época, a mais coerente das varias
com as quais havia entrado em contato ao longo de minha formagéo inicial. Se fosse para
me especializar em uma area, haveria de ser em algo que fizesse sentido para mim e, mais
que isso, pudesse ter, em alguma medida, impacto para a sociedade.

Porém, néo teria cabimento algum, em minha opinido, estudar a escola, as
modernas pedagogias e a perspectiva psicanalitica sobre educacgéo, enfim, aprofundar-me
no ambito da educacéo escolar e sua moderna crise, sem ter tomado parte deste processo
de forma ativa e cotidiana como adulta. Decidi, por isso, tornar- me professora e mergulhar
profundamente como docente na estrutura do ensino publico da cidade de Sao Paulo, para,
depois, vir a refletir sobre possibilidades de pesquisa nesta area.

Fui aprovada no concurso para o magistério em Histéria na Rede Municipal de
Ensino de S&o Paulo antes mesmo de me formar, em marco de 2013. Assim que obtive
meu diploma, ingressei na Rede como professora titular e, nestes cinco anos em que nela
atuo, ja passei por sete unidades educacionais, nas quais encontrei a maior variedade
possivel de realidades escolares, grupos de alunos e colegas, gestdes, bairros e condi¢coes
de trabalho. Porém, uma escola em especial, em que estive durante todo o ano de 2015,
foi, sem davida a mais marcante. Trata-se de uma EMEF (Escola Municipal de Ensino
Fundamental) localizada na periferia da zona norte da capital paulista, proxima ao pico do
Jaragua, em um local proibido a policia e inacessivel aos profissionais de saude. Neste
bairro, onde méveis sdo abandonados no meio das ruas, inspecoes séo realizadas pelos
préprios moradores aos carros que se aproximam e 0s professores se locomovem sempre
de avental, para tentarem garantir sua seguranga, ha apenas a instituicdo escolar para
representar a atuacdo do Estado, visto 1a como inimigo e opressor. As aulas de Historia
sugeridas pelos livros didaticos nada significavam para maioria de meus alunos, com idade
entre 11 e 15 anos, muitos dos quais ndo sabiam a prépria data de nascimento, ndo se
lembravam de seus sobrenomes, ndo conheciam o nome da cidade em que moravam, e ja
carregavam nas costas o peso de abusos inominaveis e responsabilidades incompativeis
com sua juventude. A escola para eles, em geral, ndo fazia qualquer sentido educacional.
Recordo-me de uma aluna “indisciplinada” me dizer que, se deixassem os portdes abertos,
ela ndo causaria problema algum, pois comeria e iria embora.

N&o havia autoridade dos professores para com os jovens até onde olhos alcangavam

e a violéncia verbal e fisica era constante. Minhas palavras pareciam se evaporar assim



que proferidas, meus pedidos de atengdo eram ignorados sem ceriménia pela maioria dos
alunos, que saiam e entravam pela porta da sala durante toda a aula. O mesmo ocorria
com o0s outros docentes, que comegavam aos poucos a se ausentar e desistir de ao menos
tentar alguma medida educativa consciente junto aos alunos. Confesso que, durante este
ano, a ideia de abandonar o magistério me cercava todas as manhas quando acordava
ainda de madrugada para me dirigir a0 que me parecia apenas desrespeito, caos e miséria
humana, ou quando de |4 fugia j& pela tarde.

Talvez imersa nesses pensamentos, acabei me envolvendo em um acidente de
carro no caminho para casa apés um daqueles dias em que a profisséo docente significava
para mim somente angustia e rouquiddo. Com roxos e dores no pescogo, fiquei de licenga
em repouso por algumas semanas, durante as quais me questionei incessantemente onde
teria ido parar o vinculo dos alunos com o conhecimento escolar e como teria sido possivel
a autoridade, que eu outrora havia experimentado pelos meus professores durante todo o
meu percurso escolar e universitario, ter desaparecido daquela escola. De subito, lembrei-
me das aulas de Psicandlise e Educacgéo... A teoria desenvolvida por Hannah Arendt
na analise da crise da autoridade no contexto norte-americano dos anos 1950 poderia
ajudar na compreenséo dos motivos conformadores da situagédo de conflito e desinteresse
desmesurado que vivenciava cotidianamente em meu ambiente de trabalho, assim como

por outros professores e professoras pelas escolas afora de nosso pais?

Vasculhando meu arméario, encontrei as anotagoes e textos guardados da época de
estudante, e resolvi pesquisar mais sobre o tema. Nesta busca por intrincados labirintos
conceituais e emaranhados percursos historicos, contei com a inestimavel orientagéo da
professora doutora Leny Magalhdes Mrech como bussola a me indicar os trajetos mais
proficuos a minha pesquisa, alertando-me sobre armadilhas em meu caminho e apontando-
me dire¢des que, sozinha, ndo conseguiria vislumbrar.

De alguma forma, as paginas que se seguem nesta dissertacdo de mestrado
s@0 um esbogo de meu esforco inicial a procura de subsidio teérico que dé base para a
construgdo de um conhecimento possivel do atual quadro de perda de espessura simbélica
do professor no Brasil, perda constada para além dos livros.
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RESUMO

A presente dissertacdo visa a pesquisar o sentido atribuido pela filésofa judia de origem
alema Hannah Arendt a educagdo no contexto por ela analisado da crise do mundo
moderno, intencionando identificar e aprofundar os conceitos centrais que embasam a
autora em suas reflexdes. Mergulhando na vasta produgao bibliografica de Arendt, bem
como em sua propria biografia e no devastador panorama histérico do século XX ocidental
que emoldura a produgado de suas obras, buscamos compreender qual o significado da
educacéo para a filosofa e os motivos pelos quais ela afirma estar esta esfera pré-politica
tdo cara e essencial a manutencdo do mundo publico e comum em uma crise profunda
na modernidade. A recusa dos representantes do mundo adulto, pais e professores, em
assumir a sua responsabilidade face a natalidade, ao nascimento de novos seres que
devem ser introduzidos e apresentados ao tesouro do conhecimento humano produzido
pelas geracdes anteriores e a nds legado pela tradicédo, leva, na perspectiva arendtiana,
a um deflacionamento desastroso da espessura simbolica que outrora revestia a fala dos
docentes nas salas de aula. Com a quebra da tradi¢do na época moderna, fruto dos eventos
catastréficos do século passado, e a ascensdo no cotidiano escolar de modernas teorias
pedagogicas pautadas na psicologia, vemos a autoridade professoral, elemento sine qua
non para o ensino e para a aprendizagem, naufragar a olhos vistos.

PALAVRAS-CHAVE: Educac¢ao; Hannah Arendt; Mundo Moderno; Tradi¢éo; Autoridade.




ABSTRACT

This dissertation aims atinvestigating the meaning given by German-born Jewish philosopher
Hannah Arendt to education in the context of the modern world crisis which she analyzed,
and intends to identify and further the key concepts that underpin her ideas. Poring over her
vast bibliographical output as well as her personal biography, and the devastating historical
scenario of the 20™ century in the Western world, which frame her work, the study seeks to
understand the meaning of education for the philosopher and the reasons why she states
that such pre-political instance, so dear and crucial for the maintenance of the public and
shared world, is in such a deep crisis in the modern world. The refusal of members of the
adult world, parents and teachers, to assume their responsibility in the face of nativity, the
birth of young beings that must be introduced and presented to the treasure of human
knowledge produced by previous generations and which we have traditionally inherited,
leads, in the author’s perspective, to a disastrous deflation of the symbolic layers that once
were associated with teachers’ discourse in the classroom. After the collapse of tradition
in modern days, result of catastrophic events in the 20" century, and the rise of modern
pedagogical theories based on psychology, it is noticeable that the teacher’s authority, a
sine qua non element for teaching and learning, is rapidly disappearing.

KEYWORDS: Education; Hannah Arendt; Modern World; Tradition; Authority.



INTRODUCAO

Hannah Arendt ndo foi uma filosofa da educacgéo, e considerava-se, inclusive, “leiga”
nesta area, visto serem seus estudos voltados prioritariamente a analise e reflexao dos fatos
e processos politicos que marcaram o século XX, com especial destaque ao desvelamento
da condicdo humana a partir das experiéncias que configuraram a modernidade. Mesmo
assim, a clareza e a forga dos poucos escritos em que aborda a educacédo tém, cada vez
mais, chamado a atencédo de estudiosos e pesquisadores do campo educacional, servindo
de mote para numerosos encontros académicos, universitarios e professorais de modo

geral, bem como para artigos, livros e investiga¢des neste campo do conhecimento.

Disposta a abarcar de modo reflexivo e descritivo as angustias e catéstrofes do
século XX, Hannah Arendt dedica-se a analisar os meios pelos quais as dissensdes de nossa
espécie arruinaram a confianga em uma explicagédo racional para os eventos destrutivos
que se passavam, e destruiram, em nosso amago, o principio de universalidade. Inserindo-
se em uma linha de pensamento critico da natureza e da esséncia politica que se ancora
em Platédo, Hegel e, sobretudo, Hobbes, a filésofa ndo se debruca sobre a modernidade
procurando desvendar a forma de funcionamento das ideias e estruturas sociais, mas sim

0 que ocorre para que nao funcionem (ADLER, 2014, p. 310-312).

Arendt mantém como questdo de fundo de sua vasta e proficua producéo teorica
a possibilidade de a filosofia ser capaz de pensar o mundo. A partir deste referencial, ela
elabora uma filosofia politica alicercada concomitantemente na sustentacéo da autoridade
e na retomada da tradi¢cdo, experiéncias estas que viabilizam as sociedades a resolucédo
dos problemas mais basais de se compartilhar um mundo comum, dentre os quais se insere
0 ambito educacional. Neste sentido, é possivel pensarmos que a repercussdo de suas
analises na esfera educativa se deva precisamente ao fato de Arendt encontrar-se fora do
discurso por vezes ja viciado que circula nos meios pedagodgicos, repleto de perspectivas
tecnicizadas. Pautado por premissas que pregam o desenvolvimento de “competéncias”
e “habilidades” dos alunos, tal discurso acaba por conceber a escola como um espago
destinado a instrugéo de individuos auténomos que la podem florescer todo o seu potencial
inato. Estas perspectivas mutilam a educagéo até transforma-la em um valor privado,
destinado a oportunizar a autopromocgéo social e a elevagdo da autoestima (CARVALHO,
2014b, p. 297-398 de 1.917).

Hannah Arendt, pelo contrario, busca compreender, ao se debrugar sobre a esfera
educacional, as condi¢cdes que permitiram a educagéo possuir um significado publico. Até
porque a motivagdo essencial para que a filésofa parasse para refletir especificamente
sobre esta tematica é a situagédo de crise na qual se encontrava a educagéo no final da

década de 1950 nos Estados Unidos da América, e no mundo ocidental como um todo. Por



seu carater extremo de contestagdo a autoridade tradicionalmente estabelecida, a crise
na educacgao adentrara a esfera publica, legitimando a anélise desta &rea, fundamental ao

ordenamento do mundo tal qual o0 conhecemos, por pessoas alheias ao cotidiano escolar.

Visando a contribuir com o esfor¢go de compreenséao do exame delineado por Arendt
referente ao campo educacional e suas contribuicbes para a analise do grave cotidiano
escolar vivenciado atualmente nas escolas brasileiras, a presente pesquisa tem como
objeto de estudo o sentido concedido pela fil6sofa a educagdo no contexto da crise do
mundo moderno por ela considerada, buscando identificar as concepgbes centrais que
Ihe servem de guia neste esforgo analitico e reflexivo. Vale destacarmos, todavia, que por
sentido da educacgéo ndo entendemos a sua finalidade ou os seus objetivos, mas sim o seu

significado, ou melhor, o que anima o ato educacional na perspectiva arendtiana.

Para tanto, buscaremos, ao longo desta dissertacéo, elucidar o conceito de educacgéo
concebido por Arendt, bem como compreender as razdes que a levaram a afirmar estar
a educacdo em crise na modernidade. Serd também alvo deste estudo o processo de
constru¢do das concepgdes por ela utilizadas no exame que realiza sobre o tema e dos
conceitos centrais de sua producgéo. Isto porque, com a intencdo de desvelarmos o real
significado da crise na educag¢do no mundo moderno para Hannah Arendt, acreditamos
ser necessario, antes, desvelar o que a autora entende por termos recorrentes em sua
escrita como mundo moderno, autoridade, tradicdo, crise e modernidade e qual a moldura
tedrica e conceitual por ela tecida na critica dos processos histéricos que formaram e que
permitiram a configuracdo de uma realidade em que a educagéo ndo mais cumpre a sua
funcéo.

Assim, ndo poderiamos abordar aqui tdo somente o Unico ensaio em que a autora
se debruca especificamente sobre a educagéo, o aclamado e também polémico “A Crise
na Educagédo” (2014a), embora seja ele de crucial relevancia para esta pesquisa. Faz-se
mister, neste sentido, destacar e buscar esclarecer conceitos empregados neste texto, mas
esmiucados e expostos em detalhes apenas em outras obras suas, especialmente Origens
do Totalitarismo (2013), A Condicdo Humana (2014b), e os ensaios “Que é Autoridade?”
(2014a) e “A Tradicdo e a Epoca Moderna” (2014a), para o que também dedicaremos tempo

€ espaco para a analise destas producgdes.

Cabe ressaltarmos, ndo obstante, que tais concepgdes, devido a complexidade que
trazem em seu bojo, s6 podem ser elucidadas com maior profundidade quando observadas
a luz da trajetéria de vida e académica experienciadas por Hannah Arendt, suas influéncias
intelectuais, relagdes familiares, amizades e os percalgos impostos pela histéria devastadora
do século XX. Por este motivo, valer-nos-emos, na primeira secao desta monografia, mas

também em outros momentos pertinentes, prioritariamente da célebre biografia de Hannah



Arendt escrita por sua ex-aluna Elizabeth Young-Bruehl, Por Amor ao Mundo (1997).!

Unica doutoranda da professora Hannah Arendt, Young-Bruehl (1946-2011) se
tornou amiga de sua mestra e, apés sua morte, recebeu de pessoas proximas de Arendt
a tarefa de escrever aquela que se tornou a biografia definitiva da autora de Origens do
Totalitarismo. Com a primeira edi¢do langada em 1982, Por Amor ao Mundo foi recebido
com grande aprovacéo pela critica e recebeu diversos prémios, como o Harcourt Award, e

foi sucedido por outra grande obra de Young-Bruehl, a biografia de Anna Freud.

Nao obstante o sucesso de suas produgdes biograficas, nas quais é possivel
percebermos aspectos de sua prépria personalidade destacados nas de suas biografadas,
Young-Bruehl trabalhou diversos outros temas ao longo de sua carreira como uma
“verdadeira pensadora iluminista”, como filosofia socratica, politica, antissemitismo,
sexualidade, racismo e psicologia. Demonstrando a sua independéncia de pensamento,
Elizabeth debrugou-se, em especial, sobre questdes repudiadas abertamente por Hannah
Arendt: o feminismo e a psicanélise. Todavia, mesmo nas obras em que se dedicou com
engajamento a tais tematicas, jamais tratadas com seriedade por sua célebre professora,
ela ndo se furtou a dar continuidade ao trago fundamental que delineia e d4 nome a biografia
de Hannah Arendt por ela escrita: a centralidade do amor mundi no mundo compartilhado
pelas relagbes humanas (VON REDECKER, 2011).

Dessa forma, gragas a pesquisa de fOlego empreendia por Elizabeth Young-
Bruehl acerca dos meandros que cercaram a vida, a producdo académica e os elementos
principais que marcaram os vieses conceituais de Hannah Arendt, sempre pautados pelo
amor ao mundo publico e ao tesouro de nossos antepassados, temos o ponto de partida

para a analise a que aqui nos propomos.

Assim, dos trés capitulos que compdem esta dissertacdo, o primeiro deles contera,
na sec¢ao inicial, uma breve recolha da biografia e da obra da autora, visto acreditarmos
que a trajetdria e experiéncias por ela vividas — como a constru¢cdo democratica e queda
da Republica de Weimar, surgimento do totalitarismo, estabelecimento do nazismo na
Alemanha, envolvimento com o movimento sionista, prisdo em campo de concentragéo,
fuga e exilio em Paris e a aquisicao da cidadania americana —; assim como suas amizades
com as wirkiliche Menschen, as pessoas de verdade ndo assimiladas, os parias sociais,
como ela mesma se considerava; a influéncia de grandes pensadores, desde Aristoteles,
Platdo e Santo Agostinho, até Heidegger e Karl Jaspers; e o casamento com Heinrich
Blucher, um animal politico berlinense outrora espartaquista e comunista que Ihe despertou

para a preocupagéo com a agao politica, reverberam fortemente no delineamento de sua

1. Para fins de referéncias biograficas de Hannah Arendt, também séo utilizados nesta dissertagdo o livro de Laure
Adler Nos passos de Hannah Arendt (2014), e o artigo de André Duarte “Pensar e agir por amor ao mundo” (2014).



analise educacional.

Na segunda sec¢é&o do primeiro capitulo, abordar-se-a precisamente fatos histéricos
que marcaram a vida de Arendt, notadamente aqueles concernentes a Republica de Weimar
e a ascensao do nazismo na sociedade de massas alema, utilizando como base principal
Origens do Totalitarismo (2013), obra que nos permite pautar a origem factual que serviu de
base material para a construgdo do pensamento de Arendt acerca do totalitarismo em sua

relagdo com a crise da modernidade, palco da crise educacional.

O robusto livro dedica-se a revelar e examinar os suportes ideolégicos e as
condi¢cbes que tornaram possivel a emergéncia de um sistema politico inédito na histéria
das formas de governo e que parecia querer alterar o que até entdo se compreendia por
“natureza humana”. Em seu bojo, os regimes totalitarios trouxeram ao mundo o inédito
conceito de superfluidade, usado para caracterizar pessoas excluidas da cidadania politica
e do pertencimento a um povo, a uma terra ou a uma patria. Taxados de “supérfluos”,
destes sujeitos € retirado, na vigéncia do totalitarismo, além da dignidade e dos direitos

humanos, um lugar neste mundo para chamar de seu:

Enquanto todos os homens n&o se tornam igualmente supérfluos — e isso s6
se consegue nos campos de concentragao —, o ideal do dominio totalitario ndo
€ atingido. Os Estados totalitarios procuram constantemente, embora nunca
com pleno sucesso, demonstrar a superfluidade do homem - pela arbitréria
escolha de varios grupos para os campos de concentracado, pelos constantes
expurgos do aparelho do governo, pelas liquidagées em massa. O bom senso
grita desesperadamente, mas em v&o, que as massas sao submissas e que
todo esse gigantesco aparelho de terror €, portanto, supérfluo; se fossem
capazes de dizer a verdade, os governantes totalitarios responderiam: o
aparelho parece supérfluo unicamente porque serve para tornar os homens
supérfluos (ARENDT, 2013, p. 10.120-10.127 de 16.019).

Para Arendt, todavia, as motivacdes subjacentes e mesmo explicitas para a escrita
de Origens... sédo, indubitavelmente, a ansia de pensar e compreender a inutilidade dos
massacres dos judeus, questionamento agucado pela atormentadora duvida referente
ao porqué de as vitimas judias terem se tornado vitimas. Afinal, como pdde se dar a
transformacédo do antissemitismo, outrora uma doutrina radical espacial e temporalmente
especificavel, que funcionava em uma légica econémica e social inteligivel em momentos
histéricos marcados pela perda da autoridade, em uma nova religido transnacional? Ou
ainda: “Como o antissemitismo p6de fazer do judeu a figura do anti-homem, aquele que
deve ser exterminado para que uma nova ideia de humanidade, que carrega em si a

negac¢éo do humano, possa perdurar?” (ADLER, 2014, p. 313).

Vale ressaltarmos, ndo obstante, que Hannah Arendt ndo €, nem nunca pretendeu

ser, a inventora do conceito de totalitarismo, conceito que pretende designar uma nova



realidade na qual se constroi uma sociedade dominada por um partido-Estado. De fato, o
termo ja se propagava em solo italiano desde a década de 1920, quando Mussolini vocifera
as suas tropas uma feroz vontade totalitaria; e, a partir de finais de 1930, tal palavra torna-
se usual nos debates entre intelectuais que denunciavam o carater aterrador do regime
nazista. Todavia, é Arendt quem, ao trabalhar como pesquisadora teérica e historiadora,
aprofunda e amplia o conceito, destacando as feicbes e praticas comuns dos regimes
totalitarios, criagcbes de uma modernidade fria responsavel, ao mesmo tempo, por oprimir e
amorfizar os homens em sociedades massificadas, e transforma-los em sombras solitarias

vagando pela escuriddo do néo-espaco.

Com efeito, a crise geral do mundo moderno, com suas experiéncias fundamentais
caracteristicas, deu origem a uma forma nova de governo, baseada na soliddo e na
compressao dos individuos uns contra os outros. Para Arendt, a crise na educagéao surge
justamente em decorréncia de uma crise maior e mais abrangente que se estende por toda
a sociedade moderna ocidental. Isto pois, na sociedade de massas na qual criamos as
novas geragoes, a recusa a autoridade e a tradigao, a indistingdo entre 0 mundo publico
e a esfera privada, assim como a alienagdo do espago comum, fenémenos tipicamente

modernos, levam ao fracasso da educagéao.

N&o obstante, cabe frisarmos que, para Arendt (CARVALHO, 2014, p. 827), a nocao
de mundo possui um significado preciso: refere-se ao artificio humano, ao lar imortal
construido pela humanidade para dar abrigo a sua existéncia mortal. O mundo nédo se
confunde, pois, com a Terra, lugar este destinado a ser um espaco vital em que a espécie
humana, assim como todas as outras formas de vida, luta para sobreviver e se reproduzir.
Desta forma, 0 mundo abriga o legado que herdamos do passado e que pretendemos legar
as proximas geragoes.

Consoante o pensamento arendtiano, 0 mundo € uma constru¢do propriamente
humana, fruto do relacionamento politico dos homens quando estes se relinem para
tratar dos assuntos de interesse publico e coletivo. Em um sentido mais estrito, pode
ser entendido como o conjunto das instituicdes e aparatos legais comuns e significativos
a todos os participes das comunidades politicas que confere a estabilidade necessaria
para que seja possivel sobreviver ao continuo processo de natalidade e mortalidade das
sucessivas geragdes (CESAR; DUARTE, 2010, p. 3).

Ha, ainda, para a filésofa, uma distingdo conceitual de primeira importancia entre
dois termos de referéncia historica frequentemente empregados em suas andlises: “era
moderna” e “mundo moderno”. Isto porque, a era moderna € o periodo que engloba os fatos
ocorridos entre o século XVIl e a virada do século XIX para o XX, e tem suas delimitagbes

tracadas por Arendt a partir de eventos de ordem cientifica e religiosa. J& o mundo moderno

Introducao



em que vivemos teve inicio com a ascenséo dos regimes totalitarios e com as primeiras
explosbes atémicas, referindo-se especificamente ao modo de vida ocidental durante o
século XX (ARENDT, 2014b, p. 13-14).

Com relagéo a ideia de “crise”, conceito central na compreensédo arendtiana acerca
da situagdo em que se encontra o mundo ocidental desde o século passado, e também o
campo educacional, na modernidade, e, por isso, diversas vezes aludido nesta dissertacéo,
é-nos valido ressaltar que, para Hannah Arendt, ndo existe uma associacéao direta entre
tal termo e no¢des comumente a ele ligadas, como “degenerac¢do” e “morte”. Inicialmente
forjado no campo da medicina, o conceito de “crise” foi apropriado pelas ciéncias humanas
de modo generalizado a partir do século XIX como metafora para momentos de decadéncia

e estupor social, politico ou econémico.

Entretanto, quando utilizado por Arendt em suas ponderacgdes acerca do século
XX, fica patente que sua intencao €, antes, se referir a um momento de oportunidade de
pararmos para refletir sobre a esséncia das questdes mesmas que nos levaram a chegar
a tal estado. Quando a crise se avizinha e se instala a nossa volta, devemos repensar as
respostas que tinhamos para nossos conflitos e indagacbes, e aproveitar as incertezas
e perigos que passam a nos rondar para instalarmos um tempo decisivo pautado no
discernimento e na intervencdao (CARVALHO, 2014b, p. 331-336 de 1.917).

O momento de crise moderna destacado e longamente analisado por Hannah Arendt
em Origens do Totalitarismo conduziu o nosso mundo a uma ruptura entre o passado € o
futuro, uma fissura indelével e da qual ndo poderemos mais retornar. A coletanea de ensaios
intitulada Entre o passado e o futuro (2014a), obra que compde uma parte importante
no longo ciclo de estudos e reflexdes de Arendt dedicadas a compreender os fenémenos
politicos do mundo moderno que resultaram na crise generalizada e na quebra temporal
que ora nos encontramos, servira de base para a escrita dos capitulos dois e trés desta

dissertacéo.

Entre o passado e o futuro ndo foi um estudo sistematico e nem pretendia sé-lo.
Como o seu subtitulo ja o anunciava, trata-se de “exercicios em pensamentos politicos” que
acabaram por compor, na opinido de sua autora, o melhor de seus livros (YOUNG-BRUEHL,
1997, p. 410). A estrutura da obra, elucidada por Arendt em seu prefacio, é formada por oitos
artigos divididos em trés partes: a primeira delas aborda a quebra na tradicédo e no conceito
de Historia vivenciada na modernidade; a segunda, que pressupde a leitura da primeira,
dedica-se a discutir nogbes centrais ao debate politico, especificamente a liberdade e
a autoridade, conceitos que passam a ser questionados quando a tradicdo naufraga no
mundo moderno; e a terceira e Ultima parte se detém nos problemas imediatos e correntes

com os quais nos deparamos em nosso cotidiano devido as condigbes examinadas nos



ensaios anteriores (ARENDT, 2014a, p. 42).

O segundo capitulo desta dissertagédo visa a abordar conceitos que se revestem
em pano-de-fundo conceitual para a analise de Arendt sobre a educacgéo, trabalhados
com maior énfase em dois ensaios de Entre o passado e o futuro: “A Tradicdo e a Epoca
Moderna” (p. 43-68), pertencente a primeira parte da coletanea, e “Que é Autoridade?” (p.
127-187), que integra a parte dois do referido livro. Isto porque, a existéncia e a manutengéao
da fradicdo e da autoridade sao essenciais — como procuraremos demonstrar ao longo
deste estudo — para que a educacao cumpra com sua fungéo de insercao de novos seres

humanos no mundo comum e publico compartilhado por diferentes geracoes.

De fato, para Arendt, a tradicdo ndo se refere propriamente ao passado, mas sim
ao fio condutor responsavel por guiar os homens com seguranga por entre os vastos
dominios dos eventos histéricos significativos ocorridos em tempos anteriores e que nos
permite vislumbrar com clareza como chegamos ao ponto ao qual estamos. A tradicdo
liga as geracgdes entre si por meio do (re)conhecimento de um mesmo legado comum,
de um tesouro que vale a pena ser salvo e resgatado da ruina a qual se destinariam as
experiéncias passadas caso ndo fossem transmitidas em narrativas cognosciveis aos

jovens pela educacgao (SILVA, 2017, p. 221).

Ao lado da autoridade e da religido, a tradicdo foi um dos alicerces responsaveis
por garantir ao mundo a estabilidade e a solidez requeridas no desenrolar historico
ocidental desde a época romana. Gragas a esta interconexao nuclear, o fim da autoridade
presenciado no século XX acabou por consumar o longo processo de destruicdo a que
estavam sendo submetidas a tradi¢do e a religido no mundo ocidental desde o principio da
era moderna. Com a ruina dos pilares de nossa sociedade, o espago comum e publico tal
qual o conhecemos ja ndo mais se sustenta, e a experiéncia da autoridade, assim como a

forma de governo que nela se funda, ndo possuem mais realidade verossimil.

Devido a auséncia da autoridade no mundo moderno, a compreensao deste conceito
se tornou vaga e oca, 0 que ocasiona a multiplicidade de interpretagcdes possiveis e, ndo
raro, equivocadas a seu respeito, com frequentes analogias a situagbes de opressao e
autoritarismo. Por este motivo, Hannah Arendt deixa claro como a autoridade deve ser
entendida dentro da moldura histérica propria do Ocidente. Consoante a autora, a autoridade
sempre exige obediéncia e por isso é comumente confundia com poder e violéncia, apesar
de ela excluir, obrigatoriamente, meios externos de coercéo, pois, caso haja a utilizacéo da
forca, a autoridade ja fracassou. A autoridade também dispensa meios de persuaséo, visto
que isto implicaria a presuncéo de igualdade entre as partes envolvidas e a necessidade
de argumentacado para o convencimento. Assim, para Arendt, “Se a autoridade deve ser

definida de alguma forma, deve sé-lo, entdo, tanto em contraposicéo a coercéo pela forca



como a persuasao através de argumentos.” (ARENDT, 2014a, p. 129).

O questionamento moderno a aplicagdo do entendimento de autoridade tal qual
Arendt nos traca a esfera educacional levou a uma crise generalizada nesta area crucial
a manutencdo do mundo compartilhado e a transmissédo dos valores tradicionais que
mantém a estabilidade e a solidez que devem subjazer a criacdo dos jovens. Sobre esta
problematica, pretendemos nos aprofundar ao abordarmos, no terceiro capitulo desta
dissertacdo, o ensaio “A Crise na Educacgéo” (2014a, p. 221- 246), no qual Hannah Arendt
expde suas ideias acerca do papel da educacdo enquanto esfera pré-politica, do mundo
publico, da escola, das nefastas consequéncias da incorporagdo de modernas teorias
psicolégicas no ambito educacional, e da responsabilidade, ora recusada, do adulto face

as novas geragoes.

Nesse tocante, a autora, ao comentar os desafios encontrados pelo sistema de
ensino norte-americano quando da constatagcdo publica do fracasso de suas modernas
reformas pedagoégicas, argumenta que a educacéo desempenha uma das fungbes mais
elementares e necessarias da sociedade humana. Ela é responséavel por introduzir os novos
seres humanos, em estado de vir-a-ser, em um mundo que ja existe e que vai continuar
existindo mesmo depois de suas passagens por ele. Como representante do mundo adulto,
cabe ao professor, segundo Arendt, operar a transicao da crianga entre a esfera pré-politica

da familia em dire¢do ao espaco publico e politico:

Na medida em que a crianca n&o tem familiaridade com o mundo, deve-se
introduzi-la aos poucos a ele; na medida em que ela é nova, deve-se cuidar
para que essa coisa nova chegue a fruicdo em relagdo ao mundo como ele
€. Em todo caso, todavia, o educador esta aqui em relagdo ao jovem como
representante de um mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade,
embora néo o tenha feito e ainda que secreta ou abertamente possa querer
que ele fosse diferente do que é. Essa responsabilidade ndo é imposta
arbitrariamente aos educadores; ela esta implicita no fato de que os jovens
sdo introduzidos por adultos em um mundo em continua mudancga. Qualquer
pessoa que se recuse a assumir a responsabilidade coletiva pelo mundo nédo
deveria ter criangas, e é preciso proibi-la de tomar parte em sua educacgao.
(ARENDT, 2014a, p. 239).

Tendo no ndcleo de sua teoria a relagéo entre a vida humana e o estar no mundo,
Hannah Arendt compreende a condi¢do humana da natalidade como a esséncia mesma da
educacao, a raiz ontologica da acdo nao previsivel, da liberdade e da novidade. A tarefa
da educacéo ¢é localizada no ato de incluir os que chegam a um mundo que lhes antecede
e que a eles vai sobreviver. Neste sentido, conforme asseveram Assis César e Duarte, a
especificidade da educagdo em comparacéo a outras formas de insercéo de seres vivos ao

ambiente é o envolvimento privilegiado que a vida humana (bios) mantém com o mundo:



Se a crianga ndo fosse um recém-chegado nesse mundo humano, porém
simplesmente uma criatura viva ainda n&o concluida, a educacéo seria apenas
uma fungéo da vida e nado teria que consistir em nada além da preocupagao
para com a preservacao da vida e do treinamento e na pratica do viver que

todos os animais assumem em relacgdo a seus filhos. (2010, p. 4).
Dessa maneira, quem se responsabiliza por educar os novos deve assumir para si
o dever de zelar ndo apenas pelo seu desenvolvimento, mas também pela continuidade
do mundo, visto que somente aquilo que é estavel pode sofrer as desejaveis e irrefreaveis
transformagdes provocadas pela natalidade sem ruir. O mundo esta continuamente sujeito
a instabilidade e a novidade provocadas pela acdo das novas geracoes, e, por isso, 0 amor
mundi, ou seja, a agdo de assumir a responsabilidade pelo mundo, faz-se téo relevante na
intencd@o de evitarmos que o conjunto de instituicdes politicas e leis a nés legado néo seja

constantemente destruido por interesses individuais.

Para que os jovens possam vir a transformar o mundo por meio de ag¢des politicas,
€ preciso que, antes, eles aprendam, pela educagéo, as complexas redes que formam
suas estruturas politicas, sociais, racionais, culturais e econémicas. Isto porque, embora
ndo seja intrinsecamente politica, a educagéo carrega em seu cerne um papel politico
primordial, na medida em que se configura como a formagéo basica para o cuidado futuro
com o mundo publico, que, para poder ser alvo de transformagdes, deve ser também
conservado. O conservadorismo, no sentido de conservagéo, faz, de acordo com Hannah
Arendt, parte da esséncia da atividade educacional, pois possui por fungéo proteger o novo

do velho e o velho do novo.

Na modernidade analisada por Arendt, as fronteiras entre criancas e adultos
tornaram-se ténues, fato que coloca em destaque a falta de responsabilidade dos adultos
em introduzir os recém-chegados na cultura e na tradigdo circundante. As criangas resta
a percepcdo de que nem mesmo os adultos conhecem os mecanismos que devem ser
utilizados para se movimentarem nos espag¢os comuns deste mundo moderno, onde tudo
se altera a alta velocidade. A crise atual se da, assim, pela orientagdo das massas que
conformam as sociedades contemporéneas em dire¢éo a um futuro imediato, pautado pelo

consumo e pela busca incessante do novo (CESAR; DUARTE, 2010, p. 5).

Com efeito, Hannah Arendt defende em sua célebre obra A Condicdo Humana
(2014b), o cuidado para com o mundo compartilhado, em contraposicdo a moderna
alienacéo do homem com relacdo as coisas comuns quando estéo inseridos na légica anti-
humanista do labor e do consumo constantes, da produgao e destrui¢cdo simultaneas. Imerso
neste ciclo ininterrupto de trabalho e dispéndio, o ser humano se aliena dos elementos
politicos do mundo e se abstém de sua responsabilidade para com ele. Observa-se, entéo,

o desaparecimento do senso-comum e a reducéo da politica a administragcdo das coisas



em nome de um suposto bem comum, qual seja, a felicidade do homem entendido como
um animal laborans, um sujeito que pretere os debates e o discurso coletivo que concede

equilibrio e renovagédo ao mundo publico.

Arendt propde nesse livro uma reconsideracdo da condicdo humana a partir de
referéncias retiradas das experiéncias e temores do século XX, elencando os recursos
necessarios para a reconstrugdo de uma nova esperanga politica. A Vita activa, termo que
abarca, na concepcao arendtiana, as atividades humanas fundamentais, € o mote central
da obra, dividida em trés partes: o trabalho — processo bioldégico do ser humano; a obra
— produg¢do humana capaz de ultrapassar a existéncia mortal de seu criador; e a acdo —

testemunha da pluralidade dos individuos que coabitam um mundo compartilhado.

E precisamente a forma pela qual nos inserimos nesse mundo comum o foco de
interesse de Hannah Arendt, tanto como individuos plenos em nossas especificidades,
quanto como membros de uma mesma espécie. Pelo fato de ndo apenas existirmos como
seres vivos sem consciéncia da propria existéncia em um espagco comum, tornamo-nos, ao
nascermos, co-criadores do mundo, fadado a ser — felizmente — constantemente renovado.
Por isso, em oposi¢éo ao pensamento heideggeriano, que coloca no primeiro plano de sua
teoria politica a mortalidade, Arendt elege a natalidade e a vida como categorias centrais

de sua andlise.

De acordo com a perspectiva arendtiana, a crise de estabilidade das instituicdes
politicas e sociais de nosso tempo, constatada em A Condigao Humana, possui também seu
correlato na crise contemporanea da educacéo. Isto € perceptivel na perda da capacidade
escolar em intermediar a transi¢cdo do dominio privado do lar para a esfera publica, o que
reflete a incapacidade do homem moderno em cuidar, conservar e transformar o mundo.
A educacgdo possui uma tarefa paradoxal e complexa: proteger o mundo da crianga, e a
crianga do mundo. Para preservar o potencial de transformacgéo presente em cada novo ser,
€ necessario resguarda-lo do mundo, ao passo que o mundo precisa, na mesma medida,

ser protegido do assédio trazido por cada nova geragéo nele introduzida.

Para tanto, é preciso que a educacgéo possua certa autonomia com relagéo ao d&mbito
publico, mas que dele ndo se aliene, sob o risco de enclausurar as criangas na escuridao
do campo privado, visto que os recém-chegados devem se tornar, gradativamente,
responsaveis pelo mundo, tanto como agentes preservadores, quanto inovadores. Nao
obstante, a escola ndo pode pretender produzir e formar artificialmente esta novidade,
pois, assim, tornar-se-ia um mero instrumento autoritario de antecipacéo e controle de toda
e qualquer inovacao possivel. O dever da escola é, pelo contrério, voltar-se para aquilo
que ja é, ou seja, o passado e 0 presente, uma vez que 0 novo s6 pode surgir a partir do

exercicio democratico do debate politico entre adultos.



Do mesmo modo, em consonancia ao apregoado por Hannah Arendt, ndo é possivel
prepararmos as criangas para um mundo novo, pois 0 que quer que para os adultos seja
novidade, para elas, ja é velho. Por isso, cabe aos adultos tdo somente preparar os jovens
para viverem neste mundo; caso contrario, tiraremos das novas geragdes a oportunidade
de criarem coletivamente, quando adultos, as transformag¢des que quiserem e puderem.
Dai as criticas de Arendt tanto as teorias progressistas em educagdo, que a politizam
excessivamente de forma contraditoria e autoritaria, tentando produzir o novo como se
ele ja existisse, 0 que acaba por impedir sua efetiva aparicdo; quanto a psicologizagdo em
demasia da educacgédo, que leva a uma infantilizacéo dos alunos e a consequente perda, por

parte dos adultos, da responsabilidade pelo mundo.

Com efeito, a crise da educacgéo, que € parte do quadro geral de problemas politicos
do mundo moderno, também se viu agravada pela estreita e perniciosa comunh&o entre as
teorias “psi” e a educacgéo, que a conduzem a uma infantilizagcdo generalizada ao agirem
como se existisse um mundo exclusivo para as criangas, no qual os adultos estdo para
auxiliar. A aplicagdo de praticas voltadas a perspectiva pragmatica, segundo a qual s6
€ possivel aprender fazendo, converte as escolas em instituicbes vocacionais que se
prestam a inculcar habilidades em seus jovens estudantes e tornando-os os responsaveis

pela “construgdo” do conhecimento. Identifica-se ai

[...] um abandono da responsabilidade educacional que, para a autora,
nada mais reflete sendo a perda de responsabilidade dos adultos para
com o préprio mundo, visto que eles proprios ja ndo se arrogam o papel de
autoridade, recusando-se a conduzir as criangas até o mundo, suas regras e
suas instituicoes. (CESAR; DUARTE, 2010, p. 11).

Dessa feita, os pressupostos propriamente pedagdgicos da crise educacional tém por
corolario precisamente a irresponsabilidade dos educadores e adultos em geral para com
0 espago comum e publico e a consequente perda de autoridade no espago educacional,
ja que sua autoridade se assenta na responsabilidade pelo mundo compartilhado. E é
sobre este mundo destrocado e em crise e sobre o amor que a ele e as novas geragbes
dedicamos quando assumimos como nossa a tarefa da educacgéo, assim como sobre uma

das figuras mais célebres a nele atuar e sofrer, que escrevemos as paginas que se seguem.



HANNAH ARENDT

VIDA E OBRA

“A histéria de sua geracgao europeia e a dos nossos tempos sombrios € muito
mais que um pano de fundo para uma histéria individual; sua vida a reflete
tanto quanto sua obra procurou compreendé-la.” (YOUNG-BRUEHL, 1997,
p.12)

Buscaremos, nas paginas que se seguem, tracar e comentar 0s principais
eventos da vida de Hannah Arendt, sua trajetéria filosoéfica, politica e pessoal, suas
amizades e relacionamentos impactantes, o contato com seus principais colaboradores
e influenciadores; enfim, evidenciar os fundamentos histéricos que serviram de base para
suas generalizagcbes e as experiéncias individuais que impulsionaram seu pensamento. Tal
esforco terd como mote — seguindo as recomendagdes deixadas por Arendt aqueles que
quisessem escrever sobre sua vida — enquadrar os episodios biograficos da autora a sua
obra e ao mundo circundante, as coisas publicas e, sobretudo, a analise por elaborada no
que se refere a crise da educagéo na modernidade (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 17-18).

Isso porque, segundo Elisabeth Young-Bruehl, no livro Por Amor ao Mundo (1997),
0 mais surpreendente no trabalho de Arendt é precisamente o0 anseio por aquele senso de
comunidade que Santo Agostinho denominava “amor ao proximo”. A base deste amor foi
construida nos primeiros anos de sua vida adulta, ainda em solo alemao, na companhia de
seu grande amigo sionista Kurt Blumenfeld e a orientacdo de seu mestre Karl Jaspers, e
aflorou em seu exilio em Paris, em meio a “tribo” emigrada, juntamente com o apoio de seu

segundo marido, Heinrich Bliicher, conforme veremos adiante (p. 28).

De Kénigsberg a entrada na universidade

Johanna Arendt, pensadora judia nascida na Alemanha do Segundo Império, nasceu
em quatro de outubro de 1906 em Linden, subulrbio da cidade de Hannover e passou a
infancia e parte da juventude em Kdnigsberg, famosa por seu desenvolvimento econémico
e cultural, e grande centro de debate iluminista onde residiu um dos filésofos cuja teoria
mais influenciou sua obra, Immanuel Kant. A origem de sua familia de judeus assimilados
que viviam confortavelmente era, tanto da linhagem paterna, os Arendt, quanto do lado
materno, os Cohn, de emigrantes do Leste Europeu chegados a Kénigsberg no século XIX
(cf. DUARTE, 2014).

Paul e Martha Arendt, seus pais, eram educados, viajados e podiam ser enquadrados
a esquerda moderada dentro do espectro politico da época. Haviam sido socialistas quando
adolescentes, tendo pertencido, inclusive, ao entdo ilegal Partido Socialista, compromisso

que os diferenciava da maioria de seus contemporaneos, filiados ao Partido Democratico.
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O pai, Paul, engenheiro formado na Universidade de Kdénigsberg, popularmente
conhecida como Albertina, era considerado um estudioso autodidata, dono de uma vasta
biblioteca repleta de classicos gregos e latinos, os quais sua filha leu entusiasmadamente.
Ja Martha, a exemplo das demais mulheres de sua classe e geragdo, educou-se em
casa e depois viajou para Paris para complementar seus estudos em musica e francés.
Apesar de ndo serem de fato religiosos, Paul e Martha faziam questdo de manter um
bom relacionamento com o rabino Vogelstein e sua familia, colegas social-democratas,
enviando, para tanto, a filha regularmente a sinagoga com os avés (YOUNG-BRUEHL,
1997, p. 32).

De fato, como destaca Laure Adler em Nos passos de Hannah Arendt (2014), a
relacéo da filbsofa com a judeidade sera o fio condutor de sua trajetoria de vida pessoal
e intelectual. Apresentada a designagao “judia” por meio de comentarios antissemitas de
criangas que a avistavam na rua, a jovem Hannah se “esclarece” sobre o assunto e assume

desde cedo, sem dramas, esta identidade que carregara pelo resto da vida (p. 25).

Com dezesseis anos, Arendt ja demonstrava uma inteligéncia agucada, calcada
em leituras de classicos antigos e modernos, como a Critica da Razdo Pura, de Kant,
além de poetas alemaes e estrangeiros, tendo sempre o prazer de memoriza-los. Logo foi
apresentada a obra do filosofo e ensaista dinamarqués Soren Kierkegaard, nas palestras
do teélogo Romano Guardini, tendo decidido, entdo, devido a imensa admiragédo que tal
contato Ihe causou, dedicar-se a teologia no ensino superior. Por esta época, leu a Filosofia
das Visbes de Mundo, de Karl Jaspers, aquele que futuramente se tornaria seu mentor.
Também passou a se dedicar a um habito que manteria por muitas décadas, a escrita
de poemas, nunca publicados, que se tornaram a parte mais reservada e secreta de sua
vida (cf. DUARTE, 2014). Arendt rejeitava a “introspeccéo” e a psicandlise, e utilizava sua

poesia para compreender-se a si mesma (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 27).

Dos anos universitarios a ascensao do nacional socialismo

O periodo universitario de Arendt coincidiu com os anos de estabilidade da conturbada
Republica de Weimar. Num processo de continua polarizag¢éo politica, a fragil paz doméstica
parecia depender da estabilidade da moeda e da aceitacdo do Plano Dawes, uma diretriz
provisoria formulada para viabilizar o pagamento das dividas de guerra da Alemanha apés
a derrota de 1918 que sofria de grande impopularidade. Em anos de relativa estabilidade,
os politicos alemaes, chanceleres e ministros, enfrentavam um cenario socio-econémico
mordaz (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 57).

Apesar de o quadro nacional despertar atengdo e preocupagédo ndo apenas dos

cidadaos alemaes, mas de toda a comunidade internacional, a jovem Hannah Arendt ainda
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nao cultivava o amor ao mundo publico pelo qual ganharia notoriedade. Alheia ao mundo
e ingénua em seus assuntos, nela ndo reverberava entdo o comprometimento de Jaspers
com a razdo pratica na politica. Porém, ja em Marburg, no outono de 1924, Arendt passou
a vivenciar uma verdadeira revolugédo, sem contornos politicos, liderada por um professor
de trinta e poucos anos, que moldaria indelevelmente sua formacao pessoal e intelectual
e que poria um fim a dogmas da filosofia dos antigos regimes. Apesar de ainda ndo haver
publicado um unico livro de destaque, Martin Heidegger era extremamente popular entre os
estudantes da universidade, um auténtico “rei oculto” que reinava no reino do pensamento e
causava, de acordo com as palavras de Arendt, reveréncia e assombro (YOUNG- BRUEHL,
1997, p. 59).

Com a intencdo de percorrer diversas universidades em seu inicio de trajetéria
académica, como era a pratica entre os estudantes aleméaes, em busca de fontes e
inspiracdes para redigir a tese de doutorado, Arendt foi Marburg, onde acreditava ter
encontrado aquilo de que necessitava. Ali florescia uma tendéncia filos6fica moderna que

se rebelava contra paradigmas tradicionais: a fenomenologia de Edmundo Husserl.

O professor protegido de Husserl, Heidegger, dedicava-se naguele momento a
redirecionar a fenomenologia de Husserl, desenvolvendo-a talvez além de suas proprias
fronteiras. Em sua obra prima, publicada em 1927, Ser e Tempo, ele buscava encontrar as
raizes ontolégicas das ciéncias e definir o ser que poderia se empenhar na teoria cientifica,
colocando a questdo do Dasein — literalmente o ser-ai ou o existente, conforme se traduzia
antigamente, ou, de modo mais simples, o ser homem. Para Heidegger, a filosofia kantiana
se alocava no final de um processo de “esquecimento do ser”, o que Ihe permitia exercitar
a recordacgdo transcendental no terreno do ser. Neste sentido, Heidegger, ao questionar o
sentido do ser, procurava analisar o homem de modo ontolégico, destacando o papel da
angustia como sentimento por meio do qual o Dasein empreende a sua descoberta pelo
mundo e pela liberdade. (ADLER, 2014, p. 67).

Cativante e ousado, Heidegger e sua filosofia se tornaram para Arendt o premier
amour. Tratava-se de uma figura ja quase mitoldgica, enevoada por uma aurea de génio
etéreo, poeta aclamado que evitava as multidoes de estudantes inebriados e a companhia
dos pensadores profissionais, vestido sobriamente, dedicando-se aos livros e ao esqui,
esporte que inclusive lhe aprazia ministrar. Desta combinacgao entre jovialidade, intensidade
e capacidade intelectual sobreveio 0 encanto de uma Hannah Arendt que acabara de
completar dezoito anos. Em seu poema Die Schatten (As Sombras), ela descreve o
desenvolvimento de “devocédo inquebrantavel a alguém sem igual” (YOUNG-BRUEHL,
1997, p. 66).

Martin Heidegger, professor universitario com uma carreira promissora, era casado

Hannah Arendt “



e pai de dois filhos, catolico e dezessete anos mais velho que Hannah Arendt, uma
jovem judia que Ihe dedicava amor e paixao profundos. Ele foi a primeira pessoa fora do
circulo familiar de Arendt a reconhecer sua forga intelectual e conforta-la em suas crises e
confusdes existenciais, auxiliando-a a recobrar a vontade de viver em momentos em que

se sentia rodeada pelas tentagdes do suicidio.

Entretanto, apesar de corresponder avidamente aos sentimentos amorosos
manifestos por Arendt, o que exprimia fartamente em cartas e poemas, e deixar, inclusive,
as brisas de seu romance se espraiarem por Ser e Tempo, 0 romance extraconjugal néo foi
capaz de alterar o rumo de sua vida e seus costumes ja estabelecidos. Por mais intenso
que o envolvimento entre ambos fosse, Hannah Arendt percebeu, no verao de 1925, que

Heidegger Ihe seria sempre um estranho.

Em meio aos percalcos enfrentados, Arendt deparou-se com uma “amiga” pronta
a entendé-la e aconselha-la na dificil situacdo pela qual passava. Rahel Varnhagen |Ihe
havia sido apresentada por Anne Mendelssohn, outra amiga sua que lhe acompanhou por
toda a vida. Embora ja falecida ha um século, Rahel foi, para, Arendt, uma amiga intima,
de quem buscava inspiragéo e conselhos nos manuscritos, a cuja decifragdo e analise se
dedicou para escrever a biografia Rahel Varnhagen: A vida de uma judia alem& na época

do Romantismo.

O que Arendt buscava em Rahel era compreensao e reciprocidade, ja que ambas
haviam sofrido de amores, paixdes e desilusdes arrebatadoras. Naquele momento, apés
a experiéncia de um amor impossivel, Arendt sentia que no fim de todas as coisas se
encontrava apenas o sofrimento, que seria também a recompensa da existéncia. Acreditava
ter tido sua liberdade e ternura tolhidas, ndo conseguia mais sentir-se a vontade no mundo
circundante. Sentia-se uma estrangeira, “alguém sem lar”. Algo semelhante havia se
passado com Rahel, quando suas tentativas de bien étre foram aniquiladas com o fracasso
de seu relacionamento amoroso com von Finckenstein. Mas, para consolo de Hannah
Arendt, Rahel ndo naufragou em desolagéo; valeu-se do trauma para transformar seu modo

juvenil, sua “introspecg¢&o”, em uma nova compreensao (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 69).

Em seu cotidiano em Marburg, entretida com as leituras de Rahel e classicos da
filosofia universal, buscando assimilar o término do romance com Heidegger, Hannah
Arendt raramente se interessava pelas questdes que envolviam a maioria dos estudantes,
com exceg¢do das manifestacbes antissemitas que ocorriam no campus. Apesar de nao
ser radical, o antissemitismo ali existente chegava de fato a importuna-la, presente no
movimento reacionério de Marburg e em comentarios de membros de fraternidades e da

Juventude Nacional-Socialista.
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Com a intencéo de distanciar-se de Marburg e das especula¢des que a descoberta
de seu caso poderia acarretar, Hannah segue para Freiburg na primavera de 1926, onde
acompanhara os cursos de Edmund Husserl. De acordo com Adler, Arendt se valera dos
ensinamentos husserlianos ao longo de sua producédo intelectual, retornando repetidas
vezes as ideias de Husserl referentes a unicidade da verdade, a necessidade da incerteza
no processo reflexivo e a defesa do pensar como possibilidade de existir como sujeito

responsavel:

Adquirira com ele uma disciplina e uma certeza que a acompanharéo até o
suspiro final: a filosofia, tanto para ela quanto para ele, ndo € uma questao
de sistema, menos ainda de visdo de mundo, mas um todo singular de
pertencimento a existéncia, um questionamento pessoal incessante. Pensar é
ser responsavel. A vida do espirito € a coisa mais importante que nos deram,
e todos os engajamentos do homem do mundo fazem parte de sua vida
espiritual, repetia Husserl (ADLER, 2014, p.73-74).

Apesar de convertido ao protestantismo e de ndo se interessar por temas
relacionados a fé judaica, Husserl era judeu por nascimento, o que talvez, juntamente ao
compromisso com seu sistema filoséfico e sua liberdade de espirito, tenha o influenciado —
em contraposicéo a seu discipulo Martin Heidegger — a se negar com veeméncia a conceder

qualquer tipo de apoio aos ideais apregoados pelo nacional- socialismo.

Apbs esse periodo de profunda nutricdo espiritual fornecida pelos seminérios de
Husserl, Hannah Arendt se instala em Heidelberg. La, a jovem poderia, estabelecendo
uma distancia segura de Heidegger para nédo correr o risco de comprometer sua tese de
doutorado, contar com a orientagdo e apoio de um professor de filosofia amigo do proprio

Heidegger a quem Arendt logo foi apresentada, Karl Jaspers.

Hannah Arendt, durante sua formagdo universitaria, teve certamente grandes
privilégios: estudar com os dois maiores fildsofos da geragao entreguerras no momento em
que ambos comecavam a escrever as obras-primas pelas quais se tornariam candnicos,
além de poder participar de aulas e debates a respeito. Quando conheceu Heidegger, ele
iniciava a obra Ser e tempo e, ao ser introduzida a Jaspers, seu novo professor reunia

notas e palestras que comporiam os trés volumes de Filosofia.

Karl Jaspers, a quem havia sido confiada pelo antigo mestre e amante, tornou-
se para Arendt, ao longo de toda a vida, ndo apenas uma personagem professoral com
palavras sabias e atitude atenciosa, mas uma verdadeira bussola, sua “orientagéo confiavel
para a discussao racional” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 74-75). Crescida praticamente sem
pai, cuja morte prematura fruto de sifilis Ine havia marcado de modo profundo, Hannah
Arendt se permitiu espelhar em Jaspers a figura paterna que lhe faltava. Chegou mesmo

a afirmar, entdo ja célebre e com cabelos brancos, que Jaspers, ainda que ndo fosse

Hannah Arendt “



propriamente responsavel por ela, era aquele que havia conseguido trazé-la a sensatez
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 28).

Enquanto compartilhavam a educacéo de Arendt, Jaspers e Heidegger mantiveram
suas desavencas politicas e conceituais em suspenso. Esta situacdo s6 se tornaria
realmente intransponivel, separando o caminho de ambos, com a ascensdo do nacional
socialismo em 1933 e a evidente e publica atragdo manifestada por Heidegger ao discurso
antissemita propagado pelos nazistas. Nao obstante a adog¢édo desta postura radical por
parte do filésofo, e ainda que afastados e sem contato algum por dezessete anos, Hannah
Arendt nunca deixou de ser fiel a Heidegger, o representante da cultura alema a quem

estava mais indelevelmente conectada.

De fato, até que concluisse o doutorado em Heidelberg e se mudasse para Berlim no
fim dos anos 1920, Arendt estava sempre disponivel a atender os chamados e convites de
Heidegger, deixando para tras qualquer outra obrigacdo que lhe prendesse. No entanto, o
arrebatamento de Heidegger pelo nazismo no inicio da década de 1930 interpbs entre eles
um obstaculo ideolégico intransponivel que cegou o filosofo ao ponto de néo lhe permitir
antever ou mesmo admitir toda a carga de 6dio e destrui¢cdo da cultura alema que de Hitler
emanava. Com a entrada de Heidegger as fileiras do Partido Nazista, o relacionamento de
ambos foi interrompido, para ser reatado, ainda que de forma muito mais distante e formal,

décadas depois, quando Arendt foi capaz de perdoa-lo.

N&o obstante, Arendt nunca tentard eximir Heidegger da culpa por ter sido um
“assassino em potencial” responsavel por assinar uma carta impedindo Husserl de acessar
a universidade. Para ela, o filésofo seria totalmente capaz de ter tido consciéncia das
consequéncias historicas e morais que seu envolvimento com o nazismo acarretariam —
envolvimento este que lhe custou o afastamento compulsoério, por parte do comissariado da
universidade de Freiburg, das fun¢des docentes em janeiro de 1946. Hannah Arendt julga
o homem e dele se afasta, mas, ao contrario da posicdo assumida por seu grande mestre
e tutor, Karl Jaspers, ela ndo questiona os principios filosoficos heideggerianos (ADLER,
2014, p. 257-258).

Quanto a Jaspers, nunca houve o “sentido da grandeza prussiana” ou o “espirito
militar” que tanto fascinava Heidegger no discurso nacional-socialista e que ja era
compartilhada, com outras nuances, por toda uma tradicdo académica alema, cristalizada
em Max Weber. Jaspers considerava, entdo, que o nacionalismo politico e a veia militar
em assuntos politicos, professados por Weber, poderiam ser um perigo para o pais. Para
Jaspers, a “questdo germénica”, o germanismo, estava muito mais relacionada a aspectos
caros a ele desde a infancia, tais como o idioma, o lar, a formagéo intelectual e a cultura.

Embora conseguisse admirar a percep¢ao de seu professor, Hannah Arendt vislumbrava
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nela certa ingenuidade, visto que a crenca na maturidade politica dos cidaddos da Alemanha
acabava por impedir que Jaspers encarasse de frente a ameaca real trazida pelo nazismo
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 79).

Os anos de formacgédo de Arendt que antecederam a tomada do poder por Hitler
foi também o periodo em que entrou em contato pela primeira vez de modo efetivo com
o0 sionismo alem&o. E isto ocorreu pelas méos de Kurt Blumenfeld, um sionista de familia
judia alema, nascido em 1884, a cuja palestra Arendt assistiu em 1926. Hannah Arendt ficou
admirada pela clareza e erudicdo de Blumenfeld, sua ironia e seu humor sem afetacéo,
desenvolvendo por ele uma duradoura amizade e reveréncia, que atravessou continentes
e guerras. Ao criticar posteriormente em artigos e notas a postura assimilacionista e
vitimista dos judeus, Arendt colocou em suas palavras toda a carga do sionismo radical de
Blumenfeld, assim como os ensinamentos de sua mée, que lhe ensinara quando crianca a

nunca aceitar ofensas pela condi¢éo de judia.

De todas as principais teses apresentadas por Kurt Blumenfeld, a Unica que
Hannah Arendt nunca pretendera compartilhar era a emigracdo para a Palestina. Ela
concordava com Blumenfeld no que se referia a resposta judaica ao antissemitismo em
suas dimensdes psicolbgicas e sociologicas. Era, em especial, tocada pelo diagnéstico por
ele feito com relagdo ao perigo dos diferentes preconceitos aos quais os judeus alemées
eram submetidos serem espelhados no comportamento dos préprios judeus, caso o
assimilacionismo néo fosse superado. A missdo que se impusera de escrever a biografia
de Rahel Varnhagen era precisamente uma tentativa de responder a Questédo Judaica sem
a saida da emigracdo. Contudo, antes de se dedicar a Rahel, Arendt tentou responder a
sua indagacéo de outro modo, examinando, em sua tese de doutorado, a ideia de “amor ao

proximo” e a preocupagdo com a vita socialis de Santo Agostinho.

A analise dos conceitos de amor em Santo Agostinho era o cerne de seu projeto,
e, para melhor enquadra-los, dividiu-a em trés se¢des, cada uma sendo dedicada a um
conceito de amor: 0 amor como appetitus, ou anseio; o amor entendido como a relacao
entre Deus, o Criador, e 0 homem; e o amor ao proximo. Na tese de Arendt, este ultimo
conceito, o amor ao préximo, aparece como o principal, aquele responsavel por orientar os
outros dois, na medida em que o mandamento, de estrutura dialética, “Ama a teu proximo
como a ti mesmo” é o que vincula e transcende os anteriores (YOUNG-BRUEHL, 1997, p.
82).

Com efeito, Hannah Arendt acabou por escrever uma tese que pretende dar conta
de todo o vasto Iéxico conceitual de Agostinho, ordenando-o de acordo com o faro instintivo
de uma jovem que se deixa guiar pela convicgao da pertinéncia do conceito de amor como

enfoque relevante para a abordagem a que se propunha. Com uma analise sistematica,
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a obra recebeu critica desfavoravel, sendo acusada de ter apresentado tdo somente o
pensador Agostinho, excluindo de suas paginas o bispo. De fato, a escritora nunca escondeu
o fato de que nao pretendera realizar uma contribuicdo a teologia, mas sim um trabalho
sobre filosofia existencial. Para tanto, deixou aflorar em suas ponderagdes e na linguagem
utilizada o nivel mais profundo das ideias de Heidegger, valendo-se delas, inclusive,
quando seguia as orientagcdes de Karl Jaspers. A relagéo entre ser e temporalidade e a
existéncia do homem precisamente como ser temporal, os pontos elementares levantados
por Heidegger em Ser e tempo, compreendidos por Arendt com grande clareza, foram a

base para que ela desenvolvesse uma postura critica (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 83-84).

Embora se alicercando no esquema temporal heideggeriano, Hannah Arendt
inverte o ponto de referéncia utilizado pelo filésofo a partir do qual a experiéncia humana é
significada. Ao passo que Heidegger se orienta em dire¢édo a expectativa da morte, o exame
de Arendt volta-se também para a experiéncia do nascimento, que ela denominara em
estudos futuros de “natalidade”, conceito central de obras suas como A Condigdo Humana,
Origens do Totalitarismo e Entre o Passado e o Futuro. Arendt comecgava a elaborar a
percepcéo de que 0 nascimento e o grupo a que pertencemos em funcao dele fornecem as
condi¢cbes primeiras para o processo de formagao do individuo — o que, no caso de Hannah

Arendt, pode ser resumido a condigdo judia herdada por seu nascimento.

Arendt enquadra suas analises a partir das experiéncias temporais — passado,
presente e futuro — até a ultima obra, A vida do espirito, na qual se percebe o querer
direcionado ao futuro, o julgar orientado pelo passado e o pensar tido como a experiéncia
do “agora”. Na tese de doutorado de Arendt, a tensdo estabelecida por Agostinho entre as
temporalidades revela-se na proposi¢céo da impossibilidade da vida ocorrer sem a morte,
ou, em outras palavras, de existir um presente que transcorra sem o medo da antecipacao
do futuro. Isto porque, devido a natureza perecivel das coisas deste mundo, o homem que
deseja os bens da Terra, tendo esperanca de possui-los de forma segura, estar4 marcado
pela frustragdo (YOUNG- BRUEHL, 1997, p. 428).

O que falta ao homem como ser mortal, e que sé pode ser descoberto no caminho
do autoquestionamento, do amor ao eu que o leva para perto de Deus, € uma esséncia
eterna. Para que consiga projetar seu eu verdadeiro rumo a um futuro absoluto, é
necessario ao homem negar o eu temporal. Assim, temos, para Agostinho, consoante
Arendt, a formagéo de uma tenséo fundamental no pensamento agostiniano, que também
se reverberara em Heidegger. Trata-se da oposicéo entre a temporalidade e o ser, que se
traduz na imperatividade de a temporalidade dever ser superada para que o0 homem seja,
uma vez que a precipitagdo do futuro sobre n6s permite ao eu presente a negagéo e ao eu

0 esquecimento.
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Tal impasse temporal e existencial encerra a primeira parte da tese de Arendt, com
a nocao de amor como desejo se colapsando com a projecéo da “vida feliz” desejada em
direcdo ao futuro absoluto e a visdo do eu presente como mero instrumento para alcanga-

lo, em realidade o obstaculo que deve ser superado:

Em outras palavras: o conhecimento passado é a base para uma projegcao
para o futuro. O desejo transcende o presente em direcéo ao futuro, porém sé
pode fazé-lo porque a memaria transcende o presente, guardando o passado.
E mais, o conhecimento da ‘vida feliz’, diferentemente do conhecimento de
algo perceptivel, de que tenhamos uma ‘imagem corporal’, uma experiéncia
mundana, implica memoria de um tipo diferente que a memaria de perceptiveis
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 429).

A partir da valorizagdo da memoria e do conhecimento passado, Hannah Arendt
comecga a modelar uma interpretagédo contrastante que se tornara um dos enquadramentos
conceitos mais caros a autora em sua obra futura, em especial para a moldura de A Condicdo
Humana. Em notas realizadas nos anos 1960, quando Arendt pretendia revisar sua tese
para publicacéo, a filésofa afirma que o nascimento, ou a natalidade, é o fato decisivo
que determina o0 homem como um ser consciente que relembra, visto entrarmos para o
mundo por meio do nascimento. Ja a morte, ou a mortalidade, a inescapavel consciéncia
de que deixaremos este mundo um dia, € o evento determinante que faz do homem um
ser desejante. Assim, ao passo que a fonte da lembranca é a gratidao pelo recebimento
da vida, um bem caro ainda que na infelicidade, o desejo brota do medo da morte e da
inadequacéo da vida. Nao obstante a morte torne possivel o desejar, o que detém o temor
da mortalidade ndo é o desejo ou a esperanga, mas sim a gratidao pela vida dada pelo

nascimento, que é rememorada pela lembranca.

Conforme veremos adiante, quando nos detivermos na analise de Arendt sobre a
educacao e a crise da autoridade e do mundo publico na modernidade, a natalidade e a
mortalidade se converteram em conceitos centrais para o entendimento da agdo como o
comecgo do novo e de obras imortais feitas por palavras. Para Hannah Arendt, as a¢des sao
capazes de conceder aos homens, seres mortais, a imortalidade de que de outra forma
jamais obteriam, a possibilidade de permanecerem vivos na meméria humana, além da

renovacgao constante de suas vidas.

Se, no ponto de vista de Agostinho, o péndulo de tais determinantes existenciais
recaia sobre a face teoldgica, na perspectiva arendtiana, a vida politica é a que deve
receber nossa gratiddo. A énfase dada por Hannah Arendt ao mundo como construgéo da
memoria da natureza humana, criatura de Deus, em detrimento do amor como appetitus,
reverberara em suas obras posteriores. Para ela, o amor compreendido como appetitus

€ tao insuficiente quanto a concepg¢do da agdo como simples planejamento (YOUNG-
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BRUEHL, 1997, p. 430). Desta forma, a temporalidade, consoante Arendt, ndo necessita
ser superada para que 0 homem seja — como assevera Santo Agostinho. Ela é, em verdade,
a agua da qual o ser humano deve beber se desejar tornar possiveis suas agdes; é no

tempo que o ser é intensificado.

Surgida a partir da pesquisa sobre o pensamento agostiniano, o interesse de Arendt
pela natalidade, que chega a quase superar a preocupag¢do com a mortalidade, foi alcada
a prioridade analitica devido as suas experiéncias politicas. Este interesse se vincula
diretamente ao exame que Arendt realizara acerca da fundagéo de espacos publicos, que
entdo ja ndo se prendera a teologia cristd, mas a tradicdo greco-romana. Pela logica do
cristianismo, o bem comum podia ser entendido como a apreenséo coletiva pela salvacao
da alma das pessoas, ao passo que a ideia de mundo comum, conforme elaborada por
Arendt, se relaciona a construgdo memoravel do conjunto de seres humanos, ao legado
deixado e preservado pelas geracdes, aos quais os jovens, por meio do nascimento e da

educacdo, séo inseridos, e que sobrevive as mortes individuais.

Para que o mundo comum sobreviva ao desgaste do tempo, ele ndo pode ser
mantido em segrego, confinado & esfera particular, sob o risco de se esvanecer e sumir. E
vital, entdo, que o mundo comum venha a publico, pois € a publicidade a Unica capaz de
salvar a obra da humanidade, aquilo digno de nota e preservacao, da ruina dos séculos.
A manuten¢do do mundo comum, aquilo que nos une como seres humanos — e que o
nazismo tao fortemente tentara eliminar —, assim como as obras, feitos e histérias que dele
merecem participar, depende unicamente do esfor¢o e da preocupacdo dos homens. Para
que os atos de um sujeito ndo morram junto com a sua vida, € necessario que alguém se
importe em rememora-la e torna-la publica, garantindo assim a sua continuidade imediata

na corrente da cultura humana.

Assim como a natalidade, os atos humanos dao inicio a algo novo, que pode até
mesmo escapar da mortalidade sentenciada a todas as coisas mortais, visto que, se eleitas,
superam as geracgdes e a perecibilidade da natureza e permanecem vivas e rememoradas
apds a morte de seu autor. A partir desta percep¢éo ndo-cristd do mundo comum, Arendt
desenvolvera seus estudos relativos a perda da esfera publica na modernidade, cuja
evidéncia cabal seria, para a autora, o desinteresse com a conquista da imortalidade
auténtica. Na idade moderna, esta em que ainda vivemos hoje, a fama auténtica, terrena,

é rebaixada ao nivel da vaidade e do vicio.

Em O Conceito de Amor em Santo Agostinho, a jovem Hannah ainda procurava
um principio universal que guiasse os homens que vivem no mundo, embora a ele ndo
pertencam. Em busca deste fundamento ontol6gico, Arendt acabou por escrever uma

tese “abstrata, tanto quanto apolitica e ateolégica”, em que os dogmas de Agostinho, bem
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como sua biografia, ndo exercem funcdo alguma (YOUNG- BRUEHL, 1997, p. 434). Arendt
defendeu a autonomia da filosofia sobre os assuntos terrenos e politicos, perseverando
nesta inquiricdo transcendental, até o momento em que a realidade da sua existéncia como
judia em um pais crescentemente nazista lhe mostrou que a pureza da filosofia a-historica
pode ter uma faceta deveras perigosa. Sua incurséo pelo sionismo, pelas méos de Kurt

Blumenfeld, a fez questionar as bases do “amor ao pré6ximo” sob uma perspectiva politica.

Judia, Hannah Arendt casou-se, em setembro de 1929, com o também judeu e
jovem filbsofo Gunther Stern, em uma ceriménia religiosa em Nowawes. De familias judias
abastadas, ambos foram criados assimilados a cultura vigente, educados na filosofia alema
e universal. Alunos dedicados com carreiras promissoras, eles nutriam mutualmente o
entusiasmo intelectual para com a revolucao filoséfica empreendida por Martin Heidegger
e Karl Jaspers. A mae de Ginther Stern, Clara Stern, causava tal admiragdo em Hannah
Arendt, que esta chegou a admitir com certo arrependimento, muito tempo depois, ter sido
a sogra, uma alma boa e generosa, um dos maiores motivos para a decisédo em se casar. Ja
sua prépria mae, Martha Arendt, via neste casamento, pautado em um “acordo intelectual”,
com um rapaz judeu que apresentava boas possibilidades de dar uma vida confortavel e
estavel a filha, o auge do “desenvolvimento normal” tragado por ela desde a gravidez para
Hannah Arendt (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 86-87).

Um ano depois do casamento, Arendt volta sua atencdo novamente a Rahel
Varnhagen e & missdo de esclarecer e significar seus emaranhados manuscritos e cartas,
transformando-os em uma biografia. J& residente em Berlim, a filosofa podia desfrutar da
companhia constante de Kurt Blumenfeld, um verdadeiro guia espiritual para ela na época,
e de outros colegas e amigos sionistas. Rahel Varnhagen — A Vida de uma judia alem& na
época do Romantismo nao €, consoante Young-Bruehl, uma biografia no sentido classico
do termo. Em suas péaginas, o foco recai ndo propriamente na vida da judia Rahel, mas

antes no pensamento concebido por uma judia, cujo trajeto Arendt se empenhou em refazer.

De fato, para Hannah, o sentimento de pertencimento ao povo aleméo é algo sem
sentido na formacao de sua propria identidade, que se baseava na convicgéo de ser, antes
de tudo, uma judia alema. A judeidade, em sua concepg¢éo, ndo deveria ser compreendida
como uma inferioridade, ou mesmo como uma diferenga, mas simplesmente como uma
das realidades indiscutiveis de sua vida. Juntamente a seu marido a época, Arendt fincava
seu compromisso, ja nos assombrosos anos 1920, com a necessidade real e urgente de se
engajar em acdes vinculadas a sua qualidade de judia. Neste sentido, a escrita de Rahel
Varnhagen pode ser entendida como uma tentativa de responder a altura aos tormentos

que lhe afligiam naquele momento.

E possivel estabelecermos, desse modo, uma série de paralelos e afinidades
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subentendidas entre Hannah e a Rahel retratada em seu estudo, como a atitude severa

com relacdo a si mesmas e uma nitida percep¢ao da vida como obrigacdo e ndo como dom:

Todas as duas compartilham a mesma capacidade de sofrer, a mesma
teimosia em se dizer judias sem querer aceitar o fato verdadeiramente,
todas as duas comungam no mesmo idealismo do amor-paixdo que acaba
se transformando, infelizmente, em perda de referéncias e falta de confianga
em si. [...] Hannah ndo escondera, na época da publicacao tardia da obra,
trinta anos mais tarde e depois de muitas dificuldades, que reivindica

conscientemente sua identificacdo a Rahel. (ADLER, 2014, p. 102).
A escritora percorreu desde o alvorecer de suas reflexdes, pautadas em uma solidao
que a ofuscava com relagdo ao significado de seu judaismo, até o entendimento final e
autoconsciente, conseguida com o auxilio de outros “parias” judeus. Na luta por solidariedade
e consciéncia histérica, Arendt tece seu livro, uma narrativa baseada na empatia e na
generalizagdo literaria, como uma mulher do século XX relatando a procura de uma mulher
setecentista por uma patria fundada na amizade. Hannah Arendt buscava, ao escrever a
biografia de Rahel valendo-se da fenomenologia da existéncia e do vocabulario oriundo das
andlises de Heidegger, objetivar o ser em tormentos do individuo judeu. Dessa forma, com
o0 auxilio de outros romanticos alemaes como Fichte e Schelling, a jovem filosofa despe-se

de nacionalismos e assimilagdo e marcha rumo ao sionismo.

O entrave sofrido por Rahel por sua identidade judia e a ansiedade diante do
casamento formam o plano central da obra até os dois ultimos capitulos, quando sua volta
sofrida e ambigua ao judaismo e as consequéncias politicas deste fato surgem na posicéo
principal. Tal retorno se déa pela percepcéo de que a assimilagdo ao mundo ao ser redor,
que se alterava drasticamente, tornando-se mais e mais antissemita, ja ndo valia a pena.

Como alternativa a assimilagéo, Rahel opta por assumir o judaismo.

Para Arendt, a ambiguidade vivida por Rahel Varnhagen também lhe indicava uma
saida politica possivel ao conflito interno que experienciava naqueles tempos sombrios
de ascensao nazista, um meio termo entre sionismo e assimilagéo. Esta concluséo, talvez
inconsciente de Arendt, provocava desmembramentos potencialmente perigosos, pois
uma postura ambigua implica a decisdo de se manter afastada de grupos com programas
diretivos definidos, o que pode levar ao desarraigamento e a inagéo. As tensdes oriundas
da decisdo de Hannah Arendt eram evidentes, e se refletiram também na biografia de Rahel
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 95).

Com a onda antissemita crescendo exponencialmente na Alemanha do inicio dos
anos 1930, Arendt comecgava a considerar, conforme relatou sua amiga Anne Mendelssohn
Weil, a possibilidade de emigracdo de seu pais natal, cuja hostilidade aos judeus tornava

insensata a permanéncia (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 101). De fato, apesar de Karl Jaspers,
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no inicio desta década, ainda considerar um delirio impossivel a implantagdo do nacional
socialismo em solo aleméo, desde o decénio anterior, a extrema direita ja se infiltrara e
comecara a corromper os docentes e parte significativa da comunidade académica do pais,
com a implantagdo praticamente oficial do antissemitismo como ideologia geral. Alguns
pouco judeus “excec¢des” sao tolerados no meio académico, no qual, sob o julgo dos
movimentos de jovens pro- nazistas, ndo ha mais espacgo para manifestagoes pacifistas e

néo se encontra nem mesmo mobilizacdo professoral contraria ao status quo.

Nesse contexto, no ano de 1933, Martin Heidegger é nomeado reitor da universidade
de Freiburg, e, em seus discursos politicos do periodo, o filosofo expbe seu apoio
contundente a implantagdo do verdadeiro destino germanico no solo da Heimat alema.
Heidegger reformula e retorce postulados filosoficos seus relativos a existéncia historica
para enquadra-los nas concepgdes nazistas e, assim, chega a conclusao de que o Dasein
especifico de cada ser vai se tornar especificamente alemédo. Almejando liderar um
processo que acreditava ser urgente de reforma universitaria na Alemanha pautado na
criagdo de um corpo docente e discente comum e na redefinicdo da propria concepgéo
de ciéncia, Heidegger se entrega a tentacdo do facil e atrativo discurso nazista, ndo se
furtando a explicitar sem rodeios seu apoio ao Fuhrer: “Lendo-0, s6 se pode constatar uma
exaltagdo deletéria, uma instrumentalizacdo de seus préprios conceitos, que ele aplica a
nova ideologia nazista.” (ADLER, 2014, p. 125-126).

Hannah Arendt, repleta de davidas e incertezas no plano politico e pragmético, nos
assuntos pessoais foi necessario tomar uma atitude e seu casamento com Gunther Stern
chegou ao fim, no momento em que ele deixou de compreendé-la como um todo e aceitar
0 seu eu diurno. As dissimilitudes presentes entdo em suas rodas de amigos, assuntos
de interesses e realizagdes passaram para o nivel das questdes domésticas, e a falta de

didlogo e mutua compreenséo selou a separagéo.

Ainda que de forma ambigua e parcial, Arendt comegou, nesse periodo, a se envolver
politicamente com o movimento sionista, participacdo que se intensificou apés a fuga de
Stern de Berlim a Paris provocada pelo incéndio do Reichstag, o Parlamento Aleméao’,
em 1933. Com as medidas anti-judaicas adotadas pelo regime nazista, o apoio de Arendt
aos sionistas era ainda mais urgente: ela cedia seu apartamento como um entreposto

seguro no caminho para aqueles, na maioria comunistas, que tentavam escapar de Hitler.

1. Na noite de 17 de fevereiro de 1933, o Reichstag, sede do Parlamento Aleméao localizado em Berlim, foi consu-
mido por chamas. O responsavel pelo incéndio, um jovem holandés chamado Marinus van der Lubbe, confessou ter
ligagdes com comunistas, embora alegasse ter cometido o atentado sozinho como forma de reivindicagéo contra
a subida ao poder do Partido Nazista. Adolf Hitler, recém- empossado Chanceler, utilizou-se deste episédio para
perseguir e prender membros do Partido Comunista e seus simpatizantes, assim como, por meio de um decreto
emergencial, suspender as liberdades de expresséo, de impressa e de correspondéncia postal (cf. VON LUPKE-S-

CHWARZ, 2013).
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Ela sempre se orgulharia dos servigos prestados na clandestinidade em nome dos que
ndo se sujeitaram nem colaboram com o nazismo, expressando simpatia por todos que
haviam compreendido claramente a gravidade da situa¢do e compartilhado dos esfor¢os da

resisténcia, independente de sua posi¢ao particular com relagdo aos comunistas.

De fato, Hannah Arendt jamais se alinhou sem ressalvas a qualquer doutrina
dogmatica, sendo critica aos que Ihe imputavam o titulo de “liberal” ou “esquerdista”. Afirmava
que sua formacéo era baseada na tradicdo da filosofia alema e que havia despertado para
a realidade e a pratica politicas ndo pela via da esquerda, mas pelo judaismo. E, como
judia, ndo se furtou a realizar uma missao ilegal para os sionistas a pedido de seu amigo

Kurt Blumenfeld e de um colega da Organizagéo Sionista Alema.

Era a primavera de 1933 e Arendt deveria recolher material da Biblioteca do Estado
Prussiano referente a acdes antissemitas ocorridas em diversos ambitos da sociedade
organizada, como circulos privados, organizagbes n&o-governamentais, associacbes
profissionais e comerciais. Ja tendo recolhido parte das informagbes solicitadas, Hannah
Arendt comegou a despertar desconfiancas e acabou presa e interrogada por um “sujeito
encantador”, que, conforme lhe prometera, soltou-a em apenas oito dias. Ciente de que a
Fortuna talvez n&o Ihe agraciasse duas vezes com tamanha gentileza, preparou-se para
a inevitavel emigracdo juntamente a sua mée. Pouco tempo depois, partiram para uma
breve estadia em Praga sem documentos de autorizagéo por meio da floresta que cerca as
montanhas Erzgebirge (YOUNG- BRUEHL, 1997, p. 107).

De Paris a Nova York

Iniciando, assim, seus longos anos de exilio, mae e filha saem da capital da entéo
Tchecoslovaquia em direcdo a Genebra e, finalmente, Paris. Como refugiada, ja em solo
francés, Arendt chegou a concluséo de que certa deformacéao profissional da intelligentsia
alema permitia-lhes colaborar com os nazistas. Mas, como judia, ela jamais toleraria tal
postura, determinada que era sua agéo para com o judaismo pelo sionismo de Blumenfeld.
Para Arendt, era a hora de agir e de responder aos ataques que recebia como judia, pois
era precisamente por ser judia que estava sendo vilipendiada. Nao cabia, entao, portar-se
como uma cidada alema defensora dos direitos humanos em geral, mas como judia que, no
momento de crise, optara por reafirmar seu judaismo com luta e trabalho pratico. E desta

forma se portou durante o periodo que permaneceu na Franca.

Nesse sentido, dedicou-se ao trabalho junto a organiza¢des judaicas que prestavam
auxilio a jovens judeus na emigracdo para a regido da Palestina, tornando- se também
amiga de Raymond Aron e de Walter Benjamin, primo distante de Stern a quem ela ja havia

encontrado em Berlim e que se sentia muito confortdvel como refugiado em Paris.
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Com a retirada de sua cidadania pela Alemanha nazista, Hannah Arendt viveu por
dezoito anos como “apétrida”, até ser reconhecida como cidada norte-americana pelo pais
que adotou como seu em 1951. Ironicamente, este interregno temporal em que permaneceu
sem quaisquer direitos politicos foi precisamente o que atuou com mais vigor na politica.
De fato, em Paris, com a atengéo voltada exclusivamente para a questéo judaica, Hannah
Arendt se alienou dos circulos universitarios, incluindo os mais marginais e ligados aos
eventos externos. Empregou-se como secretaria nos escritérios de uma organizacéo
chamada Agriculture et Artisanat, que se dedicava a oferecer a jovens imigrantes judeus
o treinamento em agricultura e oficios necesséarios a nova vida que lhes aguardava na
Palestina. Na Foyer de la Jeunesse, recebiam alimentos e cursos que Ihe preparavam para
0 novo Estado judeu que deveria ser por eles construido, como histéria judaica, sionismo
e lingua hebraica. Para Arendt, aprofundar-se no conhecimento de seu povo ndo era uma
tarefa simples, visto que o aumento do antissemitismo também em solo francés e da repulsa
dos judeus franceses aqueles vindos de territérios além do Reno fazia das relagbes entre

judeus um assunto com complexidade crescente.

Havia, evidentemente, judeus franceses que ndo repudiavam a chegada dos assim
denominados de forma genérica, em tom pejorativo, de Polaks, os judeus orientais, ai
incluidos também os de origem alema. Este era o caso de Germaine de Rothschild, uma
rica baronesa dedicada a filantropia, para quem Hannah Arendt trabalhou como assistente
por alguns meses ap06s seu desligamento da Agriculture et Artisanat e antes de ingressar

em outra associacao judaica, a Aliyah da Juventude.

No entanto, apesar de sentir afeicao reciproca pela baronesa e reconhecer qualidades
em sua familia, Arendt reservava para os Rothschild a designacdo de parvenus, adjetivo
que utilizava em contraposicéo aos “parias”. Para Arendt, paria era a propria condi¢cdo do
judeu no mundo, mas a autora se valia de tal termo para se referir especificamente ao judeu
que decidia, em uma atitude de necessaria coragem e heroismo, se colocar como rebelde,
rejeitando com veeméncia a possibilidade de assimilagdo concedida a grupos especificos
do povo judaico. Ja os parvenus seriam aqueles judeus arrivistas que preferem lutar com
afinco para salvaguardar seus préprios interesses, em detrimento dos direitos coletivos. Em
seus escritos e palestras posteriores, desenvolveu esta distingdo deixando claro que, para
ela, o paria era o Unico capaz de construir uma identidade judia e uma consciéncia politica
voltada para a busca de um lugar onde os judeus pudessem viver sem afetar danosamente

seu judaismo.

Com o fim da Segunda Guerra Mundial, Arendt prosseguiu sua analise a este respeito,
passando a diferenciar o “reino social”, lar dos parvenus, do “reino politico”, lar dos parias

onde poderia ocorrer uma renovacao realmente revolucionaria. Porém, antes mesmo de
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a guerra comegar, inspirada pela permanéncia na Franga, a patria da Revolugéo, Arendt
ja estava profundamente comprometida com o sionismo e com uma atividade politica de
cunho transformador (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 132).

A nacéo da Republica e dos principios iluministas também possuia a fama de pais
mais roméantico do mundo. No caso de Hannah Arendt, a célebre alcunha se confirmou e, na
primavera de 1936, em Paris, conheceu Heinrich Blicher, 0 homem com quem partilharia
o resto de sua vida. Comunista, ele fugira de Berlim sem documentos e encontrava-se
naquele momento completamente ilegal na Franca. Os dois passaram a viver, entdo, uma

verdadeira paixao, para a qual o debate intelectual era importantissimo.

De Bliicher, Arendt aprendeu, conforme revelou a Karl Jaspers dez anos depois de
ter conhecido seu segundo marido, a ter uma percepgao politica cosmopolita pautada na
imparcialidade. Gragas as reflexdes politicas e histéricas de Bllicher, ela conseguiu ampliar
suas referéncias analiticas, que eram entdo orientadas apenas para os temas relativos
ao judaismo. De acordo com Laure Adler, ao longo de diversas correspondéncias, fica
evidente que Hannah Arendt se menospreza repetidas vezes com a intencéo de destacar a
capacidade intelectual do marido, a pessoa que ela considera como sua fonte de inspiracao
e de sustentagdo para seguir em frente superando as dificuldades materiais, a carga imensa
de trabalho e o exilio forcado (ADLER, 2014, p. 246). Em contrapartida, ndo obstante, por
influéncia de Arendt, Bllicher passou a questionar as doutrinas dogmaticas e, de comunista
convicto, leitor de Bukharin, Trotsky e Rosa Luxemburgo, tornou-se critico aos dogmas

marxistas.

Na Paris dos anos 1937 e 1938, Arendt percebeu que a doutrina sionista isolada nao
era mais suficiente para combater a ascenséo antissemita que se espalhava pela Europa.
A lideranca judaica francesa preferia simplesmente néo se envolver com a perseguicéo a
judeus que ocorria do lado leste de suas fronteiras, acreditando que sob o slogan “pas de
politique” conseguiria evitar atrair para os judeus franceses a ira nazista. Havia apenas
um jornal antinazista que permitia a seus jovens colaboradores, quase sempre filhos de

imigrantes judeus, denunciar as autoridades francesas pela inagédo e covardia.

Tratava-se do periddico Samedi, que, em suas paginas, conclamava incessantemente
aos judeus franceses que admitissem a declaracao de guerra feita por Hitler contra todos
0s judeus, independentemente de suas origens ou classe social. A publicacdo era uma
sucessora judaica da revista popular Vendredi e tecia duras criticas, apoiadas por Hannah
Arendt, tanto ao povo francés pela tolerancia com o antissemitismo, quanto aos lideres
judeus de Paris por se recusarem a reagir e por sustentarem a postura de apaziguamento
do governo francés, que seria contraria aos interesses judaicos. Para Arendt, a resisténcia

deveria ser montada, para o qué o sionismo sozinho nao bastaria. Era necessaria a uniao
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de todos aqueles contrarios ao nazismo, incluindo ai os judeus franceses, até entédo
retraidos, e os socialistas, pouco atentos aos assuntos estrangeiros, para que a ruina
que rondava a Europa como um todo, sem especificagdes identitarias ou regionais, fosse
evitada (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 152).

Em 1939, apenas quatro meses apoés a chegada a Paris de Martha Arendt, iniciou-se
a dréle de guerre, ou Sitzkrieg em alemao. Era a “guerra falsa”, periodo em que, embora
ndo houvesse batalhas, o governo francés manteve cativa boa parte dos refugiados
alemaes, para quem a Franca agora nédo passava de uma decep¢éo. Foram convocados
para trabalhar no esforco de guerra francés, em um campo prestataire todos os homens
de nacionalidade alema e os refugiados vindos da Alemanha que tivessem um passado
considerado suspeito politicamente. Evidentemente, Bllcher fora incluido nesta lista e,

junto a centenas de outros refugiados, foi para Villemalard, nas proximidades de Orléans.

Apos dois meses de confinamento e ja de volta a Paris, Heinrich Bllicher apresentou
com Hannah Arendt, a uma corte local, os divércios que haviam solicitado ha um ano e
obtiveram autorizacé@o para se casar, o que ocorreu em dezesseis de janeiro de 1940. Em
maio do mesmo ano, uma determinacdo expedida pelo Gouverneur Général da capital
publicada em todos os jornais ordenava que as mulheres solteiras e casadas sem filhos,
assim como os homens de idade entre 17 e 55 anos vindos da Alemanha, do Sarre ou
de Danzig apresentassem-se a algum prestataire para serem transportados a campos de

internacgéo.

Hannah Arendt foi encaminhada para o campo de Gurs, onde ndo havia trabalho
forcado e a monotonia cotidiana se espraiava pelas planicies aos pés dos Pirineus. Nas
poucas semanas em que la quedou, Arendt costumava cobrar de suas colegas de barraca
gque se preocupassem com a aparéncia externa, como uma forma de manterem o moral
alijado da degradacgéo circundante. La, aprisionada em um inferno juntamente a mais
de dez mil pessoas, tendo direito a apenas um banho de chuveiro a cada quinze dias e
assistindo a morte diaria de vinte e cinco detentos, Arendt — conforme o confessa anos
depois — pensa seriamente em se suicidar, convencida que estava de que os franceses

haviam-nas trancado em Gurs para deixa- las morrer (ADLER, 2014, p. 176-177).

Apés a invasdo alema da Francga, as linhas de comunicacdo foram bloqueadas
e, na desordem reinante, ela e outras internas receberam os documentos de liberacéo e
abandonaram o campo. Sem informagdes sobre o paradeiro do marido, Arendt buscava por
noticias na cidade de Montauban, uma espécie de ponto de encontro para refugiados, até
cruzar com Bllcher na rua principal, em meio a colchdes e filas de pessoas desesperadas
por alimentos e cigarros. O casal viveu nas vizinhangcas de Montauban e, pouco tempo

depois, conseguiram alugar um pequeno apartamento na cidade, acima de um estudio
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fotogréfico (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 159).

Foi durante esse periodo de refugio na Republica de Vichy que as primeiras ideias
para a escrita de um livro sobre as origens do totalitarismo comeg¢aram a tomar forma na
mente inquieta de Hannah Arendt. Ela e Bliicher frequentam assiduamente a biblioteca
municipal, leem Hobbes e conversam com antigos comunistas alemées, procurando,
no seio da filosofia politica, instrumentos que lhes permitissem vislumbrar algum tipo de
compreensao para as tragédias que ocorriam em solo europeu. Eles se questionavam
como fora possivel a criacdo de tal regime de natureza totalitaria, fruto de um pacto insano

entre fé coletiva, horror individual e supresséo das liberdades democraticas fundamentais.

Ao ler a obra de Carl Clausewitz Sobre a guerra, Arendt concordava esperancosa
com a andlise feita por Lenin de que a guerra e a faléncia do sistema europeu de nagdes-
estado seriam capazes de substituir o esgotamento econémico do capitalismo diagnosticado
por Karl Marx. Analisando teoricamente a nag¢éo-estado, Arendt desenvolveu criticas a seu
respeito, e este posicionamento teérico viria a ser uma das linhas-mestra de Origens do

Totalitarismo, livro cuja escrita ela considerava um dever pessoal.

Arendt acreditava ser urgente a realizagdo de uma obra ampla pautada na pesquisa
historica sobre o antissemitismo e o “imperialismo racial”, termo utilizado na época por
ela para se referir a supresséo radical de minorias por nacdes governantes de estados
soberanos. Arendt refletia, nesta época, acerca da possibilidade de o término da guerra,
em caso de derrota das forgas de Hitler, levar a formagédo de uma nova concatenagéo de
estados ndo-soberanos, uma federaga@o europeia moldada a exemplo dos Estados Unidos

da América, pais para o qual ela e o marido almejavam emigrar.

Para realizar o sonho da emigracdo para a América, os Blucher comegaram,
em outubro de 1940, apés a expedicdo de uma ordem perigosa de registro imediato de
todos os judeus junto aos prefeitos locais, a buscar vistos americanos de emergéncia.
Ja nos Estados Unidos, Glnther Stern interveio como pode, e no mesmo ano, o casal
conseguiu 0s papeis necessarios. Trés meses depois, quando as autoridades de Vichy
abrandaram brevemente a politica de autorizagéo de saida, Arendt e Blicher pegaram um
trem para Lisboa, cidade na qual permaneceram por seis meses a espera de um barco que
viabilizasse a fuga da Europa, continente transformado em um campo de concentracéo
com arames farpados a perder de vista. Estes meses foram, para Arendt, um periodo de
intensa ansiedade e angustia, intensificadas por uma profunda revolta dirigida a Franca,

pais cujo governo a aprisionou e rejeitou, e cuja comunidade judaica Ihe desprezou.

Lisboa havia, entao, se transformado na porta dos fundos para a saida clandestina

dos indesejados da Europa, que se espalhavam pelas ruas da capital portuguesa. La,
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Hannah consegue a inscricdo em uma short list para emigrar para a América, gragas ao
fato de pertencer a uma pequena elite intelectual, de cerca de duzentas pessoas, entre os
dez mil ali detidos. Recebe, entéo, os vistos para si, seu marido e sua mée, e, com a ajuda
financeira da HIAS, uma organizagao judaica de emigracéo, o casal Blliicher embarca para
um pais, que escolhe acolher estes imigrantes por considera-los a representagéo viva da
cultura europeia (ADLER, 2014, p. 188-192).

Todavia, os documentos de Martha Arendt demoraram mais do que o previsto para
sairem e ambos tiveram que espera-la por um més ja em Nova York. A mesma sorte nao foi
reservada pelo destino ao Unico integrante da Escola de Frankfurt por quem Arendt sentia
simpatia e amizade. Ap0s ter sua permisséo de transito negada na alfandega espanhola,
na tentativa de escapar da Franga ocupada rumo aos Estados Unidos, Walter Benjamin
se suicidou em 1940, o que tocou muito pessoalmente os Bllicher no meio do pesadelo

francés.

Reflex6es sobre a histéria e a politica do século XX

Em Nova York, os Bliicher aportaram com vinte e cinco délares no bolso e a expectativa
de um pagamento mensal da Organizagéo Sionista da América no valor de setenta dolares,
o suficiente para alugarem dois quartos pequenos com parca mobilia. Apés a chegada
de sua mée, Arendt passou dois meses em Winchester, Massachusetts, com uma familia
americana para aprender o idioma do pais. L4, ela percebeu que, embora ndo gostasse do
famoso american way of life, ou a vida social norte-americana, certamente a vida politica
nacional era algo digno de admiragdo. Como ela mesma resumiu, a contradicao basal dos
Estados Unidos recaia precisamente na convivéncia simultdnea da liberdade politica com
a escravidao social (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 166).

Heinrich, em contrapartida, ainda ndo se situou devidamente em territério americano,
permanecendo, durante os primeiros meses ap6s sua chegada, em permanente estado
de confuséo existencial e ideologica, como o confessa a sua esposa ausente. Comeca a
questionar a posicao de intelectual de extrema-esquerda que até entdo assumia, devido a
forma como o comunismo vinha sendo manipulado na URSS, e se encontra na busca de
novos referenciais revolucionarios, além de ndo mais poder contar com seus camaradas de

infindaveis debates dos tempos de exilio parisiense.

Ja Hannah Arendt permaneceu, em um primeiro momento, vinculada aos assuntos
de interesse da comunidade judaica, o que lhe serviu de inspiracdo ao mote abordado no
langamento de sua primeira grande obra de impacto internacional: Origens do Totalitarismo,
publicado em 1951. Neste livro, conforme veremos adiante, a autora iguala, em sua andlise

do século XX, os regimes nazista e stalinista, enquadrando a ambos na moderna categoria
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totalitaria. Tal comparacdo ndo passou incélume a critica, gerando, a exemplo de obras

suas futuras, tanto reagdes elogiosas quanto furiosas.

Todavia, o meio académico norte-americano, fonte de boa parte da censura futura
que receberia por suas analises destemidas e diretas, e do qual também faria parte tempos
depois, ainda ndo lhe atraiam no periodo que sucede seu desembarque no novo mundo.
Ela desejava voltar a se dedicar ao trabalho pratico que ficara impedida de realizar pela
guerra por trés longos e penosos anos, desde que finalizara sua contribuicéo para a Aliyah
da Juventude em Paris. Hannah Arendt queria participar de um esfor¢o politico voltado para

o futuro que ajudasse a construir o mundo do pés-guerra.

Essa nova realidade europeia, surgida dos destrogos deixados pelo totalitarismo
nazista e o imperialismo continental que culminaram no século XX, ndo poderia excluir,
para Arendt, a Alemanha. Ela se contrapunha fortemente ao argumento de culpa coletiva
do povo aleméao e se alinhava com aqueles grupos de refugiados defensores de uma
federacao europeia, como era o caso do circulo socialista Novo Inicio, e com associagcbes

sionistas dos Estados Unidos, formadas por emigrados e norte-americanos.

Em novembro de 1941, Hannah Arendt foi contratada pelo periédico Aufbau, um jornal
em lingua alema que visava expor 0s posicionamentos politicos dos intelectuais judeus
vindos da Alemanha. Nele, Arendt apresentou sua visao controversa da necessidade de o
povo judeu possuir um exército, por motivagdes identitarias e defensivas. A militarizagédo
poderia colocar um fim ao histérico judaico de dois séculos de assimilagdo e auséncia
de consciéncia nacional, bem como ao costume pouco produtivo de sujeicdo a lideres
“notaveis”. Arendt acreditava, e expunha isso com conviccdo em seus artigos para o
Aufbau, que a luta politica daria inicio a vida politica do povo judeu (YOUNG-BRUEHL,
1997, p. 170).

Para tanto, ndo se cansava de chamar a atencédo dos sionistas para o perigo de
se concentrar apenas na Palestina, descuidando daqueles judeus da didspora que jamais
se tornariam palestinos. O povo judeu e as condi¢des politicas judaicas ndo deveriam ser
tratados como se conformassem uma entidade Unica, sob o risco de ocorrer uma separacéao
dos judeus dos outros europeus, ainda mais se vislumbrados com espectros nacionalistas
ou ainda pautados pela ideia alemé de “unidade orgénica” de um povo. Arendt defendia
a luta dos judeus como um povo europeu, utilizando o termo “povo”, Volk em alemao,
ndo de maneira racial, mas antes politica, dirigindo-se a massa judia. Consoante Arendt,
infelizmente, a histéria mostrava que somente 0s inimigos do povo judeu haviam alcangado

a compreensao de que a questdo judaica era fundamentalmente politica.

Hannah Arendt chegou a formar um circulo de jovens judeus dispostos a debater o
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tema, apods se retirar do Comité para um Exército Judaico, frente que acabou se mostrando
revisionista. Juntamente ao amigo Joseph Maier, fundou Die jungjlidische Gruppe, em
cuja cerimoénia de abertura Arendt discursou defendendo a liberdade e a justica como os
principios da politica. Na luta por tais diretrizes, afirmou, os povos ndo deveriam permitir
espaco algum para ilusdes acerca de seu lugar na corrente histérica e para confabulagbes
grandiloquentes sobre a espécie humana. Em suas palavras, ecoaram criticas a diversas
linhas de pensamento que tentavam explicar e antecipar o rumo dos acontecimentos
historicos e das engrenagens politicas de modo unilateral e dogméatico, como o historicismo,
o liberalismo, o socialismo, o materialismo histérico e até mesmo o sionismo, se este
intentasse igualmente predizer o futuro (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 175-176).

Apesar de se declarar sionista nessa época, Hannah n&o poupa criticas ao sionismo
oficial, por considerar inaceitavel o posicionamento por ele defendido segundo o qual
a criagcdo de um Estado judeu na Palestina seria um ponto de cristalizagdo da politica
judaica, a verdadeira solugé@o contra o antissemitismo. Para Arendt, a fundagéo de Israel
néo poderia ser alicergada em uma guerra na qual todos os meios, até mesmo o terrorismo,

seriam empregados em nome da conquista e da independéncia de um territério.

Como internacionalista que era, ela encarava a condi¢gdo de ser judeu como uma
obrigacéo de viver como cidaddo do mundo, com dignidade e consciéncia moral, e rejeitava
profundamente a existéncia de um movimento judaico de inspiragdo nacional. Aceitar a
Palestina como resposta a perseguicéo a qual sofriam seria, em sua opiniéo, reconhecer o

antissemitismo como uma maldic&o eterna e inquebrantavel.

Nesse sentido, as liderangas sionistas, Hannah Arendt reservava ressalvas também
com relagdo ao futuro do status politico da Palestina, tema central dentro do movimento.
Arendt os criticava pelo uso de convicgdes e conceitos politicos defasados e se posicionava
terminantemente contra as duas principais teses apresentadas e por eles debatidas na
Conferéncia de Biltmore. A primeira destas propostas, que acabou se consolidando na
declaragéo oficial do evento, era a criacdo de uma comunidade judaica enquanto estado
autébnomo, dentro do qual a maioria da populagédo, formada por éarabes palestinos,
receberia o status de minoria. Proxima a esta tese, havia a sugestéo ainda mais radical do
nacionalista Partido Revisionista em realocar os contingentes arabes, programa execrado

por Arendt devido a seu carater de “organizacéo fascista”.

Ja a segunda proposicao sugeria um estado binacional na forma de protetorado,
com os judeus obtendo o status de minoria que viria a ser integrada a uma federagao de
estados arabes e incorporada a uma vaga entidade anglo-americana. Para Arendt, ambas
as teses deveriam ser refutadas por associarem o Estado com o grupo nacional que teria o

status de maioria. O ideal seria, consoante seu pensamento, a criagdo de uma identidade
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palestina sem diferenciacao de maioria ou minoria.

O posicionamento de Hannah Arendt no que tange as questdes envolvendo a
Palestina foi exposto na terceira parte de uma vasta analise feita pela escritora publicada
no Aufbau com o titulo “A crise do sionismo”. No artigo de 20 de novembro de 1942, Arendt
acenava para os sionistas que também se opunham as declarac¢des oriundas de Biltmore
e Balfour convocando-os a recusar a transformacgéo da Palestina em uma col6nia briténica
participe do império colonial. Ela conclamava os dissidentes a abandonaram a ideia de
um estado autbnomo e a lutarem pela constituicdo de uma comunidade britanica do pos-
guerra, da qual a Palestina participaria caso os britéanicos realmente lograssem fazer de
seu um império uma verdadeira comunidade. Para tanto, Arendt considerava fundamental
0 apoio do Parlamento e da populagdo da Gra-Bretanha, e via como sinal de bom-agouro

o status autogovernado oferecido pelo governo britanico a india.

Arendt defendia arduamente uma federagéo europeia do pds-guerra, COmo vimos
acima, por acreditar ser este o Unico caminho para a confirmacédo do territério palestino
como uma “area para o estabelecimento de judeus”, um jidisches Siedlungsgebiet. Dentro
desta federacdo, o antissemitismo deveria, por meio de uma rigorosa legislacdo a ser
formulada, ser punido como crime contra toda a sociedade (YOUNG-BRUEHL, 1997, p.
178-180).

Apo6s a publicagdo de polémicos artigos, com os quais boa parte dos sionistas néo
concordava, Arendt se preparava para seu desligamento do Aufbau e procurava outro
emprego. Juntamente a Heinrich Bllicher, esbogava a primeira versao do livro que ambos
conceberam durante os anos mais devastadores de suas vidas. Origens do Totalitarismo
tinha suas estruturas concebidas e suas linhas de analise estabelecidas enquanto os
Bliicher se horrorizavam ouvindo e lendo noticias sobre a solugéo final? de Hitler na Europa

e Arendt buscava manter ativo seu envolvimento com o judaismo.

N&o obstante, as noticias aterradoras que chegam do outro lado do oceano, se soma
o tormento vivido por Hannah diante do siléncio e da inagdo demonstradas pelos sionistas
americanos diante das tragédias que se abatem sobre seus irmdos judeus europeus.
Temerosos de que manifestagdes publicas de repudio as perseguicdes e execugbes que
ocorriam no Velho Continente pudessem, de algum modo, intensificar o antissemitismo

norte-americano, as sinagogas preferem se calar.

Em 1944, Hannah Arendt comecou a trabalhar para a Comisséo para a Reconstrugao

2. O termo “solugéo final” foi um eufemismo utilizado pelos nazistas para se referir ao plano de aniquilagdo por meio
do qual Hitler e seus seguidores pretendiam por um fim no que chamavam de “questéo judaica europeia”. Durante
a década de 1940, milhdes de judeus foram massacrados por fuzilamentos, camaras de gas, trabalhos exaustivos,

inanicdo, doengas e experimentos médicos assassinos (cf. KERSHAW, 2008).
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Cultural Judaico-Europeia, cujo objetivo era identificar a forma como poderia se dar a
recuperacao dos tesouros espirituais do povo judeu e o novo destino que tomariam. A tarefa
que Ihe coube neste periodo, preparar listas provisorias com os itens encontrados, forneceu
a Arendt os primeiros vislumbres de uma das estruturas mais tipicas do totalitarismo a cuja
analise debrucar-se-ia longamente em Origens do Totalitarismo.® Com o estabelecimento
da Organizacgéo de Reconstrugdo Cultural Judaica em 1948, Hannah Arendt foi promovida
a diretora-executiva, posto que manteve até 1952 como forma, dentre outros motivos, de

atenuar o sofrimento sentido pelo genocidio de seu povo na sangrenta fase final da guerra.

De fato, a agonia experienciada por Arendt na vigéncia do totalitarismo nazista
em seu pais natal reverberava ainda com forca em seu pensamento quando deu inicio a
escrita do livro que dedicou especificamente a este tema, entre 1945 e 1946. Durante os
quatro anos seguintes, ela e o marido empreenderam um grande esfor¢co de producéo para
tornar inteligiveis os mecanismos que antecederam e tornaram possiveis o surgimento do
totalitarismo, em cujo resultado, mais de quinhentas paginas densas e complexas, séo
visiveis a agonia e a repulsa a estes processos histéricos. Arendt e Bllcher encaravam
Origens do Totalitarismo como um verdadeiro manifesto de acusagéo contra o século XIX
europeu, marcado pela predominancia da Belle Epoque e do imperialismo, que deu origem

aos circulos e meios responsaveis por cristalizar o totalitarismo aleméao.

Ao iniciar seu livro, Arendt sofria na pele uma das graves consequéncias da
Segunda Grande Guerra: a auséncia de informagdes sobre seus parentes e amigos que
haviam permanecido em terras europeias, devido ao corte nas linhas de comunicacéo.
Hannah Arendt pode respirar aliviada quando, por fim, recebeu noticias de seus entes
queridos quedados na Europa, que, de forma geral, haviam sobrevivido relativamente bem
a perseguicdo nazista. Saber que os Jaspers e os Weil estavam vivos e seguros deu-lhe
o félego de que necessitava para a penosa missao de escrever centenas de paginas de

analise profunda em um idioma que ainda ndo dominava totalmente, o inglés.

Ao fim da guerra, Hannah se permite voltar a sonhar com um mundo novo que
seré erguido sobre os escombros deixados pelo totalitarismo nacional-socialista. Nele, as
relagbes entre as sociedades e os individuos seriam regidas pelos direitos do homem e
pela superagdo do racismo, em um espacgo publico no qual o judeu possa viver como ser
humano no seio do povo judeu, mas compartilhando os dominios sociais com outros povos.
Imbuida de tais expectativas, acompanha os julgamentos de Nuremberg, e, embora néo

demonstre a compaixao e a solidariedade pelas vitimas e pelo povo judeu que dela poderia

3. Trata-se, conforme veremos detalhadamente nas préximas péaginas, da estrutura em camadas, semelhante a ce-
bolas, utilizada pela administracéo dos regimes totalitarios, com o intuito de confundir e esconder dos observadores
externos e mesmo dos proprios integrantes do governo o centro do poder e da tomada de decisdes.
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se esperar, Hannah nao hesita em declarar que é como judia que ela se coloca para refletir.

No auge de seu engajamento politico com a criacdo do estado de Israel, Arendt
aderiu a um grupo liderado por Judah Magnes, cujo intento era a reaproximacéo — ainda
hoje tdo necessaria e, contudo, distante — de arabes e judeus em territorio israelense.
Entretanto, descobriu rapidamente que n&o era o que se costuma chamar de “animal
politico”, e, resignada com a experiéncia frustrante e certa de nédo ter nem a personalidade
nem o talento necessarios para tais atividades, afastou-se da politica. Embora retirada
da pratica politica por opg¢éo, as licdes aprendidas em seus anos de engajamento e das
experiéncias acumuladas com a publicidade de sua pessoa enquanto fora apatrida ndo
podem ser menosprezadas. Pelo contrario, este duro e penoso periodo conformou néo

apenas parte essencial da postura critica de Arendt, como também sua teoria politica.

Do restabelecimento dos meios de comunicacdo entre a América e a Europa Origens
do Totalitarismo obteve beneficios também no que tange as altera¢des que eram realizadas
nas linhas interpretativas e analiticas da obra a medida que chegavam ao conhecimento de
todos mais informacgGes sobre o que havia de fato ocorrido durante a guerra nos diferentes
paises europeus. Indignada e espantada com o que lia e ouvia a respeito, Arendt soube
manter sua inocéncia e ainda assim elaborar gradualmente as mudancas de que a obra
prescindia como um livro escrito sobre o passado e para o futuro (YOUNG-BRUEHL, 1997,
p. 193).

Hannah Arendt foi uma das primeiras pessoas dedicadas a tematica a expor
abertamente que o fundamento do nazismo era o antissemitismo, e que seu funcionamento
era voltado para o aperfeicoamento da eficacia e da rapidez do processo de eliminagéo
dos judeus pelo fato de serem judeus. Com efeito, era — e continua sendo — extremamente
dificil justificar em termos praticos e racionais a l6gica de exterminio dos judeus levada as
Ultimas consequéncias pelo regime nacional-socialista. Isto porque, como Arendt insiste em
enfatizar de forma magistral, o totalitarismo pode ser definido como um sistema cujo cerne
repousa na inutilidade, no desprezo pelos fatos e por uma tentativa atroz de controlar a

imprevisibilidade dos acontecimentos historicos.

Os judeus foram aniquilados pelo movimento nazista em agcdo na Alemanha, e
tiveram a sua anulagdo enquanto individuos representantes do judaismo precedia pelo
arrasamento, sem derramamento de sangue, da comunidade judaica. De acordo com a
perspectiva apresentada por Arendt em um artigo lancado em 1944, este fato faz surgir
questionamentos indigestos, porém necessarios, sobre a responsabilidade do povo
judeu sobre o seu proprio exterminio. Isto porque, para a filosofa, “[...] 0 mecanismo de

apagamento voluntario do ser judeu precedeu e talvez tenha autorizado a Shoah* , [visto

4. Termo em iidiche para designar o Holocausto judeu.
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que a] derrocada espiritual da comunidade judaica comegou bem antes da ascensédo de
Hitler.” (ADLER, 2014, p. 235).

Nessa perspectiva, Hannah Arendt chega a formular sentengas relativas ao
exterminio judeu que contém expressdes como a “docilidade dos cadaveres”, “martires que
s6 conhecem a gléria de Deus” e “desesperados que s tem a triste coragem do suicidio”.
Assim, embora o regime nazista possa ser culpado pela supressédo, entre a comunidade
judaica, do impeto de rebelido, as autoridades nazistas ndo sao totalmente responsaveis
pelo fato de as vitimas ndo terem lutado contra a sua sorte nos campos de concentragé@o e

de terem assumido passivamente a infeliz verdade que é ter nascido judeu.

Ao final da guerra, Hannah Arendt se inquieta para desvendar as correntes historicas
que transformaram o povo judeu no barril de pélvora do incéndio causado pelo nacional-
socialismo na Europa. Neste sentido, a pensadora comeca a conceber os pontos principais
da analise magistral que condensara em Origens do Totalitarismo. O esfacelamento do
Estado-nacédo em todo o continente europeu, a partir da década de 1920, se vincula
diretamente, aos seus olhos, ao reaparecimento internacional do antissemitismo. Assim, o
nazismo nao pode ser considerado um regime nacional essencialmente aleméo, antes se
caracterizando como um movimento supranacional, enraizado no imperialismo, no racismo,
no odio aos judeus, e nutrido pela derrocada do panorama econémico e da ascensédo das

minorias.

Dessa forma, contrariamente a seu mestre Karl Jaspers e a Thomas Mann, ela
se recusa a imputar ao povo alem&o em sua totalidade a culpa pela colaboracdo com
o totalitarismo nazista, alegando, na esteira do defendido por Bertolt Brecht, que esta
responsabilidade s6 poder atribuida a individuos. Tanto Arendt quanto Brecht ndo aceitam
demonizar a Alemanha ou creditar a uma pretensa natureza germanica a monstruosidade
de Hitler e de seus seguidores, apostando, por isso, com convic¢do, na reconstrucdo de

uma nova nagéo alema fundada nos principios democraticos.

Assim, nao é dificil compreendermos que, logo apds o término da Segunda Guerra
Mundial, Hannah comece a vislumbrar um retorno a Alemanha, contanto que o exterminio
de seus irméos judeus fosse tratado publicamente. Apesar de o desejo de voltar a viver
em sua terra natal seja frustrado — também por insisténcia de Blicher, que se opde
ferrenhamente a ideia —, Hannah demonstra, com este posicionamento, a sua repulsa em
conceber a historia como a oposi¢éo simpléoria de um povo judeu absolutamente inocente

e um povo alemao cruel e desumano em sua totalidade.

A partir de tais inquietacbes e tormentos pessoais, Arendt arquiteta a tese central

de Origens do Totalitarismo, fazendo-a girar em torno da analise de trés fatores presentes
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historicamente no continente europeu, mas que se cristalizaram apenas no século XX
abrindo espacgo para uma resposta nazista baseada no terror. Trata-se do antissemitismo,
imperialismo e racismo, expressdes de problemas para cuja “solu¢cdo” o totalitarismo se
organizou. Para lidar com estas questdes, Arendt optou por uma alternativa metodologica
que lhe abrisse caminhos para descobrir os fundamentos dos regimes totalitarios e suas
procedéncias, assim como desvelar os problemas politicos ali entranhados, buscando criar

as condi¢cdes necessarias para que respostas futuras surgissem da leitura de sua obra.

No esforgo analitico empreendido, Hannah Arendt acabou por identificar nos campos
de concentracdo o elemento de distingdo basal do totalitarismo com relacdo a qualquer
outra forma de governo até entédo existente e tal percepcao se tornou o nervo fulcral da
teoria desenvolvida no livro. Para ela, os Unicos regimes que poderiam ser enquadrados
dentro do espectro totalitario, o nazismo e o stalinismo, provaram cabalmente que, para a
efetivacdo do terror imprescindivel a seu funcionamento, os campos de concentragdo eram

essenciais.

Em um artigo para a Partisan Review, de julho de 1948, Arendt resumiu suas
pesquisas acerca dos campos de concentragdo que viriam a compor posteriormente a
penultima seg¢éo de Origens do Totalitarismo. Contudo, na segunda edig¢éo da obra, o artigo
passou a conter trés paginas finais, utilizadas pela filosofa para desenvolver uma tese
conceitual emanada de seu longo estudo em Kant a respeito da natureza do mal: o conceito

de mal radical.

Consoante Hannah Arendt, para que o mal absoluto pudesse ser compreendido,
era imperioso subtrair-se da tradicdo filoséfica, pois ela ndo daria conta de abarcar a
radicalidade do terror perpetrado pelos regimes totalitarios. Apenas um mergulho profundo
nos meandros dos elementos que se cristalizaram na forma do totalitarismo— degradacao
da vida politica, desenraizamento social, crescimento e superfluidez da economia e excesso
de contingente populacional — possibilitaria o entendimento amplo de tal conceito (YOUNG-
BRUEHL, 1997, p. 197).

Observando as caracteristicas maléficas e destrutivas da sociedade de massas tipica
do século XX e do impulso politico europeu contrario a liberdade de expressao nascido nos
oitocentos, ambos aspectos anunciadores da avalanche totalitaria que se seguiria, Hannah
Arendt ficava temorosa com relagédo ao destino de seu pais de refugio. Em uma conferéncia
organizada em 1948 na Rand School, ponto de encontro e de debates dos socialistas, ela
proferiu uma palestra direcionada a defesa de um posicionamento que sempre sustentou,
qual seja, a necessidade premente de apoio aos principios republicanos oriundos da
fundacdo dos Estados Unidos no século XVIIl. Em um ambiente declaradamente de

esquerda, Arendt ndo se esquivou em manter a postura ambigua que havia adotado anos
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atras, mostrando faces ora conservadoras, ora liberais e revolucionarias.

De fato, ndo lhe interessava ser enquadrada em qualquer ideologia dogmatica
que limitasse a ampliddo de suas andlises. O que preocupava a escritora era conseguir
expor seus pontos-de-vista da forma mais inteligivel possivel, mesmo quando se tratava
de temas que, por lhe inspirarem um sentido de urgéncia impar, acabava por expressar
apressadamente. Arendt estava consciente de que tal pressa poderia lhe deixar mais
suscetivel as criticas vindas daqueles que assumiam uma posi¢do politica fechada e

restrita, tanto a esquerda quanto a direita.

De todo modo, criticas era algo com o que Hannah Arendt ja se habituara em sua
carreira académica e jornalistica. O primeiro livro de varios que escreveria, Origens do
Totalitarismo, foi alvo de muitas delas, principalmente no que concerne ao desequilibrio
existente entre as andlises do totalitarismo nazista e daquele ocorrido na Unido Soviética
durante o governo stalinista. Quando a primeira edi¢do foi publicada em 1951, a auséncia
de discussao do marxismo-leninismo e da histéria russa foi explicitada por diversos criticos.
Eles ressaltavam o carater genérico do modelo de totalitarismo apresentado por Arendt,

questionando se ele realmente possuia algum poder explicativo.

Todavia, para a biégrafa de Arendt, Elizabeth Young-Bruehl, a filésofa havia permitido
conscientemente que o langamento da obra ocorresse sem o devido equilibrio entre as
andlises referentes ao regime nazista e ao stalinismo por entender que a atmosfera de
oposigdo equivoca centrada na figura de Stalin, e ndo no totalitarismo em si, tornava urgente
a publicacéo do livro — justificava esta implicita na propria palestra de Hannah Arendt de
1948. Arendt comecava, entdo, a lapidar a percep¢éo segundo a qual a politica russa néo
havia adquirido um carater tdo hostil ao Ocidente por questées nacionais ou ideolégicas,
mas pelo simples fato de um estado totalitario governado pelo terror, como este o era, ndo
poder existir em seguranca em um mundo néo totalitario (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 198-
202).

No entanto, no mesmo ano da conferéncia em que debateu com os socialistas o
futuro da América na Rand School, sua atencéo foi novamente desviada para os assuntos
pertinentes ao destino do povo judeu. Na primavera de 1948, a correspondéncia e o
processo de escrita da se¢do do totalitarismo de seu livro foram suspensos, adiando a
dura incumbéncia de narrar e interpretar os horrores da solucéo final levada a cabo pelos

seguidores de Hitler.

Isto porque, a histéria judaica passava por um ponto de inflexdo que guiaria as
décadas seguintes dos habitantes judeus da Palestina, que viviam ainda sob a sombra do

passado recente manchado de sangue pelos nazistas. Com a retirada gradual dos britanicos
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do seu mandado sobre o territorio, os judeus se preparavam para a guerra contra os arabes
palestinos, em um ambiente de crescente tensao (que, para a nossa profunda tristeza e

consternacéo, estende-se, a custa de muito sangue e desgraca, até os dias atuais...).

A posicao assumida ha mais dez anos por Arendt com relagcdo a esse espinhoso
tema foi resumida em seu artigo “O sionismo reconsiderado”, publicado em 1944, depois
de muita controvérsia, no Menorah Journal. Nele, a filosofa reafirmou sua convicgédo de que
os lideres judaicos haviam traido os judeus ao se negarem a participar do boicote de 1935
para acalmar os &nimos nazistas, além de terem concordado com o transporte de bens

alemées para a Palestina.

Além disso, as organizagbes judaicas haviam falhado em negociar a criagdo de
forcas armadas judaicas, abrindo méao da busca por independéncia para se tornarem cada
vez mais subordinadas as forgas internacionais, em especial a Inglaterra. Quanto aos
socialistas judeus, a critica de Arendt recaiu no fato de eles terem optado por se fechar
em seus kibutzim, experiéncias econdmicas e sociais inovadores, e por ignorar a realidade
politica externa a que estava sujeita a maior parte da populagdo palestina de judeus
(YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 212).

Cidada americana

Apo6s dezoito anos vivendo como apatrida, Hannah Arendt recebeu a almejada
cidadania americana no ano de 1951, periodo em que as controvérsias acerca do
comunismo subiam de tom na sociedade norte-americana. No inicio deste decénio, ela se
dirigiu & Europa com a intenc¢éo de realizar um estudo que viria a preencher a lacuna por

tantos apontada em Origens do Totalitarismo no que se refere ao marxismo.

Nas bibliotecas europeias, Arendt pretendia reunir o material de que necessitava
para compor um novo livro, que deveria conter cerca de noventa mil palavras e ser intitulado
Elementos totalitarios do marxismo. Sua ideia inicial era dedicar a obra a uma andlise da
historia e dos conceitos fundamentais que emolduraram ideologicamente o bolchevismo,

reparando a deliberada omissao de sua obra anterior.

Nessa época, Hannah coloca, pela primeira vez, aquilo que sera, desde entao,
a linha mestra de suas futuras pesquisas historicas e filoséficas: a concepgéo de que a
politica nasce no lugar entre os homens, logo, de modo exterior ao homem. Deste modo,
a politica pode ser entendida fundamentalmente como o espago comum entre os seres
humanos, o qual se encontra inscrito em um processo histérico iniciado antes e que se
estendera para depois de nossa passagem nesta Terra. Este carater breve e temporério
de nossa existéncia nos forga a agir em prol do bem comum com grande modéstia, visto

que é falso imaginarmos sermos capazes de moldar a histéria do mundo sendo tdo mortais

Hannah Arendt _



como, de fato, somos. Inseridos de maneira fugaz no fluxo histoérico, s6 nos resta agir no e

pelo tempo presente.

Voltada, em um primeiro momento, ao escrutinio daquilo que considerava uma
excrecéncia da grade tradicdo, Hannah Arendt sentiu-se desafiada pelo marxismo em
termos metodolégicos e conclusivos. Isto porque, em sua perspectiva, Karl Marx era, e
continuava sendo, o verdadeiro herdeiro do pensamento ocidental, j& que o comunismo
possui em seu cerne, de modo contrario ao nacional-socialismo, particulas valiosas da
grande tradicdo do pensamento politico. Contrapondo-se a Jaspers, que o considerava um
tedrico do totalitarismo e manipulador da razéo, Arendt admira em Marx a sua face rebelde

e revolucionaria.

Enquanto se aprofundava nas questbes levantadas por Marx e utilizadas pelo
pensador para elaborar suas teses centrais — o materialismo histérico, a luta de classes, a
mais-valia e a revolugéo do proletariado — Arendt acabou encontrando referéncias preciosas
para trabalhar com temas mais abrangentes. Embora tenha permanecido debrucada sobre
o estudo em que trataria do marxismo, simultaneamente coletou informacdes para mais
tarde escrever outra de suas grandes obras, A Condicdo Humana, uma densa analise das

diferentes atividades humanas do trabalho, do labor e da acéo.

Do estudo preliminar realizado na Europa, surgiram trés livros, nenhum deles
dedicado propriamente ao marxismo, que foram entregues para a publicacdo entre 1958
e 1962. O primeiro deles, Entre o passado e o futuro, incorporou os ensaios d“A grande
tradicdo”, dentre outros essenciais para a compreensdo do pensamento arendtiano, e
que receberam grande aclamag@o no meio académico, como “Que é Autoridade?”, “A
Crise na Educacédo” e “A Tradigdo e a Epoca Moderna”. Da pesquisa conceitual em Marx
vieram as analises do trabalho, acédo e labor apresentadas em A Condicdo Humana. Ja
as informacdes recolhidas por Arendt com a intengdo de elaborar um debate da histéria
do marxismo de 1870 a 1917 e de Lénin a Stalin foram transformadas no volume Sobre a
Revolugéo, apresentado inicialmente em Princeton em 1959 e publicado trés anos depois
(YOUNG- BRUEHL, 1997, p. 256).

Como se percebe, durante a década de 1950, Hannah Arendt migrou dos estudos
historicos para a area da filosofia politica. Tal mudancga nao se deu somente por motivagées
tedricas, mas principalmente em decorréncia do acirramento das relagbes entre os paises
europeus, cenario observado por ela em sua visita ao Velho Continente. A Franga estava
temerosa de um possivel reavivamento das Forcas Armadas alemas, ao passo que o
vizinho germénico se assustava ante a imagem de uma Europa francesa. Para Arendt, tanto

franceses quanto alemaes continuavam filiados aos decadentes conceitos de soberania.
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Ao se embrenhar pelas entranhas da filosofia politica, Hannah Arendt passou a
discutir em seus ensaios e artigos temas polémicos com consideravel repercusséo social
e, devido em parte a forma direta e aguda como lidava com questées delicadas, nédo raro
se envolvia em longas controvérsias publicas. O primeiro destes epis6dios ocorreu com o
lancamento de “Reflexdes sobre Little Rock”, um artigo que debatia a integracao racial na
regido sul dos Estados Unidos e que acabou por ficar conhecido como um pressagio para

o futuro caos gerado por Eichmann em Jerusalém.

Em ambos os trabalhos, Arendt pautou-se pela solidariedade para com os alunos
negros submetidos ao 6dio racial da parcela branca da populagéo sulista e os judeus vitimas
do terror nazista. Escreveu, irritada moralmente, criticando pais negros que impunham a
seus filhos o fardo da luta racial e as liderangas judaicas que teriam, para ela, cooperado

com 0 nazismo.

Publicado no inverno de 1959 pela Dissent, “Reflexdes sobre Little Rock” trazia uma
distingdo sucinta do que Arendt chamava “espacgos” para a atividade humana. Seriam eles
o privado, o social e o politico, e em cada um a discriminagéo racial possuia um significado
diverso. Neste sentido, afirmava que o governo ndo deveria intervir nas discriminagcbes
e preconceitos ocorridos dentro da sociedade, mas tinha, por outro lado, a obrigacéo de

evitar que tais praticas fossem sancionadas por lei.

Coerente com a logica de seu raciocinio, Arendt defendeu, entdo, que os negros
do sul baseassem sua pauta de reivindicagdes no rechaco convicto das leis contra a
miscigenacéo, deixando de lado a integrac&o escolar impelida, que poderia colocar os
jovens estudantes em uma posicao de conflito e confus@o entre a familia e a escola. A
proposicado de Arendt de eleger os servigos publicos como esferas adequadas para a agéo
politica, em detrimento do &mbito social e escolar, causou uma reagéo afetada por parte

dos leitores, que a consideraram equivocada e impraticavel.

Em verdade, a polémica levantada com o artigo havia surgido antes mesmo
que fosse publicado pela Dissent em 1959. Em outubro de 1957, os editores da revista
judaica Commentary encomendaram a Hannah Arendt algumas paginas de debate sobre
0 assunto ap6s serem aprovadas no Congresso americano as primeiras leis de Direitos
Civis sancionadas desde a Reconstrugdo. O resultado deste pedido, “Reflexdes sobre
Little Rock”, trazia em seu bojo o judaismo de Arendt, que guiava a abordagem valendo-se
implicitamente de suas categorias de paria e parvenu e nao do conservadorismo de que

Ihe acusavam.

Para Arendt, o pai da menina negra que deveria passar a frequentar uma escola até

entdo exclusiva para criangas brancas estava demandando da filha algo que jamais deveria
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pedir, algo que Martha Arendt jamais solicitou da pequena Hannah. Ele desejava que a filha
estivesse onde ndo era bem quista e, entao, que se comportasse como uma parvenu, uma
excecao que conseguiria avangar socialmente por meio da educagéo. A escritora afirmava
que tanto o “pai ausente” quanto o também ausente representante da NAACP (National
Association for the Advancement of Colored People) exigiam da menina que fosse uma

heroina, sacrificio ao qual ambos néo pareciam dispostos a se submeter.

Hannah Arendt intencionava transmitir em seu artigo a urgéncia de os negros
aprenderem que 0s brancos ndo séo os donos da esfera politica, dentro da qual — e nunca
no espaco social — deveria se forjar a resposta aos séculos de dominio branco. Apenas por
meio da acgéo, politica por natureza e radicada na natalidade, seria possivel dar inicio a
algo de novo. Convicta de que o esforgo para a transformacao social e politica ndo deveria
eleger a educacao como campo privilegiado para atuag¢édo, escreveu, como continuagéo a
“Reflexdes sobre Little Rock” seu afamado ensaio “A Crise na Educagéo”, sobre o qual nos

debrucaremos detalhadamente no segundo capitulo deste estudo.

Com efeito, Hannah Arendt criticava com frequéncia os revolucionarios que
enxergavam na educacdo um caminho para prolongar artificialmente sua revolugéo e
acabavam, com tal atitude, conformando jovens e criangas doutrinadas e previsiveis. A
postura conservadora de Arendt em termos educacionais, muitas vezes mal interpretada
por leitores poucos atentos aos conceitos fundamentais de sua estrutura analitica, levava-a

investidas revolucionarias.

Para ela, o essencial era garantir aos jovens tempo suficiente para uma educacéo de
qualidade para que, quando adultos, pudessem optar conscientemente pela vida politica.
Ela desejava, em suma, que as criangas tivessem a mesma oportunidade a que tivera
acesso: um longo periodo dedicado exclusivamente a educacgéo até que a questao judaica,
a Judenfrage, se impusesse em sua vida e ela descobrisse, como a judia, a vontade e a

necessidade de se envolver com a politica.

De fato, parte das criticas recebidas por Arendt por ensaios como “Reflexbes em
Little Rock” e “A Crise na Educagdo” sdo decorrentes do costume da autora em utilizar,
sem antes explicitar ou detalhar novamente, o intricado esquema por ela desenvolvido em
A Condigcdo Humana. A intencao de Arendt era descobrir a origem dos conceitos e, assim,

elaborou um método filoso6fico que batizou de “analise conceitual”.

Com a aplicagéo de tal metodologia, chegou a conclusdo de que o aspecto mais
atemorizante presente nas filosofias da histéria do século XIX era a busca por um objetivo
da histéria de natureza politica, e ndo transcendente. A percepcdo de um Absoluto

responsavel por modelar os rumos da histéria fora substituido pela compreenséo de que os
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proprios homens deveriam assumir suas rédeas, guiando-as para algum tipo de sociedade

ideal, como aquela sem classes concebida por Karl Marx.

De acordo com Hannah Arendt, a construcdo de categorias politicas em detrimento
das antigas categorias encontradas em Hegel de meios e fins possibilitou a elaboragcéao
de teorias que visavam justificar os maiores horrores do século XX. A partir deste cenario,
Arendt elegeu como preocupacgéo central da nova ciéncia politica em que trabalhava a
tarefa de analisar o homem enquanto ser que age e encarar as condi¢des da acdo humana
sempre atenta aos maleficios que podem surgir da transformacéo pérfida do agir em uma
espécie de fabricagdo (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 291).

As indagacbes de Hannah Arendt em fins dos anos 1950 e inicio dos 1960 tornaram-
se mais amplas e abrangentes, em um momento em que o tema do famoso artigo de
Henry Kinssinger, “O fazedor de politicas e o intelectual”, era alvo de discussdes nos meios
académicos norte-americanos. Pretendia escrever, apds finalizar a primeira versao de A
Condicdo Humana, um volume cujo titulo seria “Introdugdo a politica”. Embora tal projeto
néo tenha se concretizado como o imaginado inicialmente, as pesquisas e analises dele

oriundas foram publicadas em forma de ensaio em Entre o passado e o futuro.

A banalidade do mal

Trabalhando como repoérter para o jornal New Yorker, Hannah Arendt embarca
no més de abril de 1961 para Jerusalém, onde ird acompanhar o julgamento do oficial
nazista Adolf Eichmann, homem responsavel pelo transporte de judeus para campos de
concentracdo durante o dominio nazista. Desta experiéncia como jornalista, nasce sua
obra mais polémica: Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do maF, no
qual a autora causou, uma vez mais, forte impacto no publico ao descrever e analisar o

caso de um modo inovador e controverso.

No livro, Arendt cunha o conceito de “banalidade do mal” em contraposicdo a
terminologia kantiana “mal radical”, utilizado por ela em Origens do Totalitarismo para definir
0 mal absoluto caracteristico dos crimes cometidos sob regimes totalitarios. Para Kant, o
mal radical se refere a uma propenséao inata do homem em ignorar a lei moral ao motivar
seus atos, tomando em seu lugar seus desejos. Em Hannah Arendt, esta ideia adquire
0 sentido de agdes extremas, ndo necessariamente enraizadas, que, no totalitarismo,

traduzia-se em transformar os homens em seres supérfluos, logo descartaveis.

Ja o conceito de banalidade do mal é aplicado por Arendt para se referir a atos
de uma maldade desinteressada, cometidos por sujeitos mais preocupados em conseguir

obedecer a ordens superiores de forma eficaz do que no préprio conteudo destas ordens.

5. A este respeito, conferir o documentario de Margarethe von Trotta, de 2013, intitulado Hannah Arendt.
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Para a filosofa, este poderia ser caso de Eichmann, um homem pré- disposto a obediéncia
a comandos imperativos, incapaz de pensar para além do senso-comum. Individuos como
Eichmann, “respeitadores da lei e da ordem” poderiam realizar o mal infinito simplesmente
ndo julgando a natureza dos atos ordenados, e sem definir para si objetivos proprios
(ARENDT, 2018, p. 152).

Em Eichmann em Jerusalém, Hannah Arendt tratou basicamente da incapacidade
e da negacédo de julgar. Em uma época em que a coragem de se posicionar clara e
indubitavelmente parecia ter se tornado marca de arrogancia, a filosofa ndo se escondeu
atras do temor de reprimendas e criticas e emitiu para todos os interessados o relato do que
observara e os controversos juizos a que havia chegado durante e ap6s o julgamento. Para

a filésofa, a questao que se colocava era como refletir sobre o mal depois de Auschwitz.

Assim resumia Arendt a histéria do processo que se desenrolara na Casa da Justica

de Israel, em Jerusalém durante aqueles longos meses de 1961:

Otto Adolf, filho de Karl Adolf Eichmann e Maria, em solteira Schefferling,
capturado num suburbio de Buenos Aires na noite de 11 de maio de 1960,
voou para Israel nove dias depois, foi levado a julgamento na Corte Distrital de
Jerusalém em 11 de abril de 1961, objeto de cinco acusacdes: “entre outros”,
cometera crimes contra o povo judeu, crimes contra a humanidade e crimes
de guerra, durante todo o periodo do regime nazista e principalmente durante
o periodo da Segunda Guerra Mundial. A Lei (de Puni¢cdo) dos Nazistas e
Colaboradores dos Nazistas, de 1950, sob a qual estava sendo julgado, previa
que “uma pessoa que cometeu um desses [...] crimes [...] esta sujeita a pena
de morte”. A cada uma das acusacgoes, Eichmann declarou-se: “Inocente, no
sentido da acusagao”. (ARENDT, 2018, p. 32).

Em seus comentéarios na obra, Arendt considera a autoimagem que Eichmann
possuia, de um sujeito que cumprira com as obrigagdes conscientemente e sem motivacoes
espurias, com a atencao e o cuidado que aparentemente ninguém mais lhe dispensava. Ela
sabia que sua postura geraria enormes desafios, que provavelmente ndo seriam aceitos
pelos juizes, quica pelo publico em geral. O que ainda n&o sabia era o motivo pelo qual
seria tdo penoso para aqueles que sobreviveram aos campos de concentracdo e que
haviam sofrido a perda de pessoas proximas aceitar que um “assassino burocratico” ndao
era um monstro dedicado ao mal, mas alguém sem a capacidade de discernir o certo do

errado (YOUNG- BRUEHL, 1997, p. 306-307).

Para Arendt, o cerne de suas inquiricbes sobre o julgamento e todos os pontos
por ele levantados resumia-se no subtitulo do livro — A banalidade do mal, conceito por
ela desenvolvido a partir do impacto profundo que a observacdo do Eichmann real lhe
causou. Ela chegou a conclusédo que valorizara em demasia a influéncia da ideologia sobre

0 sujeito, pois para Eichmann o ato de cumprir o dever imposto e ajudar a exterminar
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milhdes de judeus era mais relevante que o proprio antissemitismo ou racismo. Desta
forma, ela ressalta que a conduta moral ndo é uma realidade auto-evidente, ao passo que

o conhecimento moral, que envolve as nog¢des de justi¢a e injustica, o é.

Eichmann ndo poderia ser, assim, classificado como um louco na acepgao
psiquiatrica do termo, uma vez que sua alegacédo de inocéncia feita diante do tribunal em
Jerusalém é légica de acordo com os seus proprios argumentos, pois 0 acusado, apesar de
nao negar ter agido de modo intencional, ndo admite ser julgado como um criminoso cruel

motivado pelo 6dio aos judeus:

Aolongo de todo o julgamento, Eichmann tentou esclarecer, quase sempre sem
nenhum sucesso, aguele segundo ponto: “inocente no sentido da acusagéo”.
A acusacéo deixava implicito que ele ndo s6 agira conscientemente, coisa
que ele ndo negava, como também agira por motivos baixos e plenamente
consciente da natureza criminosa de seus feitos. [...] quanto a sua consciéncia,
ele se lembrava perfeitamente de que so6 ficava com a consciéncia pesada
quando nédo fazia aquilo que lhe ordenavam — embarcar milhdes de homens,
mulheres e criang¢as para a morte, com grande aplica¢g&do e 0 mais meticuloso
cuidado. Isso era mesmo dificil de engolir. Meia duzia de psiquiatras haviam
atestado a sua “normalidade” [...]. (ARENDT, 2018, p. 36-37).

Obviamente, para Arendt, Eichmann devia ser responsabilizado por seus atos e
seu comportamento ndo deveria ser visto como algo banal. Porém, a especificidade da

polémica reflexdo arendtiana recai sobre a recusa em ver no réu daquele processo uma

excecéo. Afinal,

O que ele fizera era crime s6 retrospectivamente, e ele sempre fora um
cidadao respeitador das leis, porque as ordens de Hitler, que sem duvida
executou o melhor que pode, possuiam “forca de lei” no Terceiro Reich. (A
defesa poderia ter citado, em apoio a tese de Eichmann, o testemunho de um
dos mais conhecidos peritos em lei constitucional do Terceiro Reich, Theodor
Maunz, entdo ministro da Educacdo e Cultura da Baviera, que afirmou, em
1943 [...]: “O comando do Fuhrer [...] € o centro absoluto da ordem legal
contemporanea”.) Aqueles que hoje diziam que Eichmann podia ter agido de
outro modo simplesmente nao sabiam, ou haviam esquecido, como eram as
coisas. (ARENDT, 2018, p. 35).

E precisamente por terem ignorado o fato de Eichmann dizer a verdade — que ele
era, como muitos outros, um cumpridor de seus deveres e obriga¢des dentro do quadro
legal reinante sob o nazismo — que os envolvidos naquele julgamento perderam a chance
de abordar o maior desafio juridico que estava ali em jogo. Isto porque, “Em juizo estéo os
seus feitos, ndo o sofrimento dos judeus, nem do povo aleméo, nem a humanidade, nem
mesmo o anti-semitismo e o racismo.” (ARENDT, 2018, p. 15). Infelizmente, para Arendt, no
entanto, a acusacgao no tribunal em Jerusalém teve “[...] por base o que os judeus sofreram,
néo o que Eichmann fez.” (ARENDT, 2018, p. 16).
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N&o obstante, segundo a autora, o mais preocupante das declaragdes proferidas por
Eichmann é a constatagéo de que a possibilidade de surgimento de um sujeito como aquele
era devida ao desaparecimento prévio da consciéncia moral em boa parte dos alemées. Na
Alemanha hitlerista, poucos foram os que resistiram e mantiveram a capacidade consciente

de discernimento da ética de suas acodes:

A acusacéo tinha por base a premissa de que o acusado, como toda “pessoa
normal”, devia ter consciéncia de seus atos, e Eichmann era efetivamente
normal na medida em que “ndo era uma excec¢do dentro do regime nazista”.
No entanto, nas condi¢des do Terceiro Reich, so se podia esperar que apenas
as “excegdes” agissem “normalmente”. O cerne dessa questao, tdo simples,
criou um dilema para os juizes. Dilema que eles ndo souberam nem resolver,
nem evitar. (ARENDT, 2018, p. 38).

Claro estava, para filosofa, todavia, que tal disseminagdo da banalidade do mal
pelo solo germénico néo autorizava o tribunal a inocentar Eichmann, ou o procurador
do caso, Hausner, a focalizar durante as arguicbes a parcela de passividade e mesmo
de cooperagdo que os judeus tiveram para com o seu proprio exterminio, apesar de ter
sido este um tema bastante abordado pela filosofa no livro. De fato, embora possamos
considerar inveridica a acusagao, propalada por numerosos detratores norte-americanos
e europeus, segundo a qual Arendt teria traido a memoéria das vitimas e do povo judeu
em Eichmann em Jerusalém (ADLER, 2014, p. 441), a autora néo se furtou a jogar luz
em pontos que a histéria judaica oficial sempre fez questao de deixar escondidos, como a
colaboragao constante dos Judenréte, os Conselhos de Ancidos Judeus, na efetivacdo da
Solucéo Final, mesmo que “Para um judeu, o papel desempenhado pelos lideres judeus na
destruicao de seu préprio povo €, sem nenhuma divida, o capitulo mais sombrio de toda
uma histéria de sombras.” (ARENDT, 2018, p.134).

Nesse sentido, Eichmann foi bastante claro e elucidativo ao afirmar que

[...] o fator mais potente para acalmar a sua propria consciéncia foi o simples
fato de ndo ver ninguém, absolutamente ninguém, efetivamente contrario
a Solucdo Final. [...] Evidentemente, ele ndo esperava que 0s judeus
compartilhassem o entusiasmo geral por sua destruicdo, mas esperava mais
que complacéncia. Esperava — e recebeu, a um ponto verdadeiramente
extraordinario —a cooperacédo deles. Isso era “evidentemente, a pedra angular”
de tudo o que fazia, como havia sido a pedra angular de suas atividades
em Viena. N&o fosse a ajuda judaica no trabalho administrativo e policial - o
agrupamento dos judeus de Berlim foi, como ja mencionei, feito inteiramente
pela policia judaica —, teria ocorrido ou o caos absoluto ou uma drenagem
extremamente significativa do potencial humano alemé&o.” (ARENDT, 2018, p.
133).

No que tange aos algozes do Holocauto, Hannah Arendt percebeu, entdo, que o

Hannah Arendt “



conceito de “mal radical” utilizado para caracterizar a natureza sombria e perversa dos
nazistas em Origens do Totalitarismo nao estava correto em sua aplicagao. Isto pois, para
Eichmann, evidentemente, a légica letal do nazismo importava menos do que o movimento
que lhe acolhera e que lIhe permitira, apesar de sua inteligéncia mediocre, ascender
profissional e socialmente e se tornar parte de algo importante que |Ihe salvara da ardua

tarefa de refletir sobre suas escolhas e atos:

Antes de Eichmann entrar para o Partido e para a SS, ele ja havia provado ser
um adesista, e o dia 8 de maio de 1945, data oficial da derrota da Alemanha,
foi significativo para ele principalmente porque se deu conta de que a partir
de entdo teria de viver sem ser membro de uma coisa ou de outra. [Nas
palavras de Eichmann:] “Senti que teria de viver uma vida individual dificil
e sem lideranga, ndo receberia diretivas de ninguém, nenhuma ordem, nem
comando me seriam mais dados, ndo haveria mais nenhum regulamento
pertinente para consultar — em resumo, havia diante de mim uma vida
desconhecida.” [...] De toda forma, ndo entrou para o Partido por convicgdo
nem jamais se deixou convencer por ele [...], “foi como ser engolido pelo
Partido contra todas as expectativas e sem decisédo prévia. Aconteceu muito
depressa e repentinamente [...]". De uma vida rotineira, sem significado ou
consequéncia, o vento o tinha soprado para a Histéria, pelo que ele entendia,
ou seja, para dentro de um Movimento sempre em marcha e no qual alguém
como ele - ja fracassado aos olhos de sua classe social, de sua familia e,
portanto, aos seus proprios olhos também — podia comecar de novo e ainda
construir uma carreira. (ARENDT, 2018, p. 43-45).
Com o alcance de tal percepgdo, Hannah Arendt pode finalmente se desprender do
fantasma que a acompanhava ha décadas e que lhe fazia crer que o Holocausto havia sido

concebido e produzido por homens que haviam se transformando em deménios.

Embora a banalidade do mal desafiasse e atemorizasse por sua natureza, ela nao
implicava em uma maldade inata ao ser humano, salvando, assim, a humanidade de sua
condenacéo. Com isso, Arendt conseguiu superar a teoria que havia ajudado a difundir
em sua obra sobre o totalitarismo, consoante a qual os crimes cometidos pelo nazismo
escapavam a possibilidade de julgamento humano, arrebentando com sua existéncia o

quadro das instituicdes legais criado pela humanidade.

A concluséo a que Arendt chegara apés presenciar o tribunal de Jerusalém parecia se
confirmar com os julgamentos de membros do Partido Nazista, funcionarios de Auschwitz,
ocorridos em Frankfurt entre dezembro de 1963 e agosto de 1965. Tratava-se de sujeitos de
tipo médio, sem qualquer talento especial, tragco psicopatol6gico ou alma monstruosa, cujo
comportamento nos campos de concentragéo e exterminio era determinado por aspectos
superficiais. A superficialidade estava encarregada de definir se estes homens seriam
pessoalmente cruéis ou gentis enquanto participavam do massacre em massa cometido

na Polbnia.
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Nesse sentido, Arendt entende que a prépria normalidade de Eichmann contém
a monstruosidade de toda esta perversa equacgéo, e que o fato de tal normalidade ter
sido replicada por diversos outros pedes nazistas de modo igualmente banal torna todo o
cenario ainda mais dificil de ser devidamente compreendido. O ponto crucial de todo este
julgamento &, para Arendt, a constatacdo de que, diante do terror absoluto, a maioria —
mas nao todas — das pessoas se inclina, o que a leva a afirmar que Eichmann nao é, por
natureza, um ser humano monstruoso, mas que o sistema foi capaz de suprimir em sua

consciéncia os limites entre o bem e o mal:

No Terceiro Reich, o Mal perdera a qualidade pela qual a maior parte das
pessoas o reconhecem — a qualidade da tentagdo. Muitos alemaes e muitos
nazistas, provavelmente a esmagadora maioria deles, deve ter sido tentada
a ndo matar, a ndo roubar, a ndo deixar seus vizinhos partirem para a
destruicao (pois eles sabiam que os judeus estavam sendo transportados
para a destruicdo, é claro, embora muitos possam n&o ter sabido dos
detalhes terriveis), e a ndo se tornarem cumplices de todos esses crimes
tirando proveito deles. Mas Deus sabe como eles tinham aprendido a resistir
a tentacdo. (ARENDT, 2018, p. 167, grifo da autora).

Em Origens do Totalitarismo, Hannah Arendt emprega com frequéncia o termo
“supérfluo” para se referir a diversos grupos e classes sociais, dentre os quais os proprios
participantes das estruturas de poder totalitarias e mesmo os assassinos do totalitarismo
cuja vontade de testar a permissividade absoluta do regime dava a volta e recaia sobre
eles proprios (cf. ARENDT, 2013). J& em Eichmann em Jerusalém, utilizou a ideia de
superfluidade para analisar os motivos que levam alguém a perpetrar o mal, afirmando que

o mal é banal quando as motivagbes para ele sdo supérfluas (cf. ARENDT, 2018).

Ao se valer anteriormente da tese do mal radical, Arendt havia se alinhado a doutrina
maniqueista ou gndstica, de acordo com a qual o bem e o mal séo as fontes primordiais,
reais e independentes da batalha que se opera no cosmos e nos homens. Enquanto
se aprofundava no conhecimento dos seres humanos “de carne e 0ss0” responsaveis
pela barbéarie nazista e rejeitava o mal radical, a escritora passou a considerar em suas
ponderacgdes a teoria que se tornou a alternativa mais aceita no &mbito da tradicéo ocidental

e elucidada por Santo Agostinho.

Com efeito, para tal doutrina, o mal ndo possui uma existéncia independente, pois
€ apenas a auséncia do bem, de onde se conclui que Lucifer ndo pode ser uma entidade
criada ma, mas sim um anjo caido e privado do bem. Para Arendt, tal raciocinio era de vital
relevancia, uma vez que permitia afirmar que a capacidade de julgar o bem e o mal era
resultado do ato de pensar, por meio do qual os individuos poderiam se condicionar a ndo
praticar o mal (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 326- 328).
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Dessa forma, ela argumentou que os piores malfeitores sdo justamente os que
jamais pensam a respeito de seus atos e, por deles ndo terem lembranca, nada é capaz
de impedi-los a continuar no caminho do mal. Este mal impensado néo é radical porque
ndo tem raizes nem limites e, assim, banal como é, pode alcancar propor¢des imensas
e abarcar todo o mundo. Nao obstante, seguindo os ensinamentos de Sécrates, seria
possivel refletir, experimentar o pensamento, com a intengéo de descobrir um modo para

evitar o mal. Isto se justifica, pois

Quanto mais se ouvia Eichmann, mais ébvio ficava que sua incapacidade de
falar estava intimamente relacionada com sua incapacidade de pensar, ou
seja, de pensar do ponto de vista de outra pessoa. Nao era possivel nenhuma
comunicagédo com ele, ndo porque mentia, mas porque se cercava do mais
confidvel de todos os guarda- costas contra as palavras e a presenca de
outros, e portanto contra a realidade enquanto tal. (ARENDT, 2018, p. 62, grifo

da autora).
Escreve o professor e estudioso de Hannah Arendt Adriano Correia que, consoante
a filésofa, a forma mais ativa de direcionar moralmente o pensar é dedicar-se a definicdo
da propria personalidade ou carater, o que raramente ocorre quando as pessoas param
para se questionar acerca do certo e do errado. Isto porque, em geral, tal reflexdo finda por
orbitar em torno de perguntas pautadas por critérios “subjetivos”, como “com quem desejo
estar junto?” e “que tipo de pessoa quero ser?”, em detrimento de preceitos e padrées de
ordem “objetiva”. Caso nos deparassemos com algum sujeito que prefira a companhia de
um malfeitor, tudo o que nos restaria seria garantir que ele nunca se aproximasse de nés.
N&o obstante, para Arendt, o individuo mais perigoso moral e politicamente néao é este, mas
aquele para quem qualquer companhia basta, apresentando uma indiferenca que poderia

ser fatal (cf. CORREIA, 2014).

Ao se interessar pela temética do mal, Hannah Arendt n&o se preocupou em pesquisar
acerca do pecado e da vilania, temas caros aos literatos e religiosos. Ela escolheu como
foco de seu estudo precisamente as pessoas que nao tém razbes especificas para serem
maldosas, e ndo o0 sdo em verdade, e, por isto mesmo, sdo passiveis de um mal ilimitado
e extremo. Deste modo, Arendt argumentou que o mal infinito s6 alcangado por pessoas
que nao possuem raizes nem consciéncia de seus atos, pois mesmo aqueles que sdo ruins

podem limitar as suas acdes se conseguirem ser pensantes e conscientes de si.

De fato, embora as limitag6es individuais variem de acordo com as pessoas, o mal
sem tamanho ocorre apenas quando as raizes cultivadas a partir do eu, responsaveis por
barrar as possibilidades, estdo ausentes. Esta situagdo € perceptivel naqueles sujeitos
que parecem sempre flanar por sobre a concretude da realidade, deixando-se levar pelos

acontecimentos sem nunca neles penetrarem. Sdo estes 0s que se recusam a serem seres
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humanos, a pensarem por si mesmos, a se constituirem como alguém e, assim, acabam
por cometer os piores males — 0 que os torna, afinal, inapropriados para o convivio com os

outros, que maus, bondosos ou indiferentes, sdo ao menos pessoas.

Com o intuito de evitar a formacéo de tdo horrendo quadro, a filosofia moral poderia,
segundo Correia, assumir como tarefa a misséo de engendrar pessoas, ou seja, fazer com
que os homens se responsabilizem pela constituicao do proprio carater. Com efeito, para o
estudioso, 0 amor ao mundo, por nés demonstrado ao assumirmos a sua reponsabilidade,
ndo raro demanda aos individuos o risco de se posicionarem contra o que defendem a
partir de uma perspectiva moral. Sem que demonstremos, por amizade e respeito, o desejo
de interacdo com nossos pares, e, por amor e gratidao, tomemos a nosso cargo o rumo do
mundo, a convivéncia tornar- se-a insuportavel e o mundo converter-se-a em um deserto
inabitavel (cf. 2014).

As inovagdes teodricas trazidas a luz por Hannah Arendt nos primeiros anos da
década de 1960 envolvendo o conceito de banalidade do mal se somaram as exploragcbes
analiticas ja realizadas pela filésofa para criarem as bases conceituais de seu trabalho
entre 1963 e 1971. Neste periodo, os trabalhos que publicou, em geral em estilo ensaistico,
abordavam questdes com grande repercusséo publica relacionadas a inconstante situacéo

politica dos Estados Unidos.

A dimensédo da complexidade do momento e da intransigéncia dos que Arendt
denominaria posteriormente “solucionadores de problemas” era tamanha que muitos
analistas politicos da época, dentre os quais a propria fildsofa de Kénigsberg, recusaram-
se a lhe conceder a proporgédo devida. No entanto, no final da década de 1960, quando
transformou seus textos politicos em um volume para publicagéo, era ja patente que havia
compreendido a gravidade daquilo que testemunhara e sobre o que escrevera. Tratava-se,
de fato, das “crises da republica” que, conjuntamente a guerra do Vietna, conformavam
parte das intensas e profundas modificages pelas quais passava ndo s6 a politica norte-
americana, mas também a ordem mundial (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 340).

Pouco tempo apés langar Eichmann em Jerusalém na revista New Yorker, Hannah
Arendt apresentou, na primavera de 1963, um livro que, por ter sido publicado tao proximo a
outro que recebera enorme atencéo da midia e do publico em geral, acabou permanecendo,
a época, nas sombras. Sobre a Revolugdo é uma obra na qual se refletia subliminarmente a
admiracdo de Arendt pelos pais fundadores da América, sentimento talvez desenvolvido em
decorréncia da gratiddo expressa a estrutura politica e social do pais cujas bases langcaram,
e a partir da qual fora possivel a Arendt ser acolhida no momento mais suscetivel de sua

vida.
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Ao longo de suas paginas, a escritora revelou preocupacgéo para com o significado
da revolugéo para o presente e o futuro, e ndo com a historia das revolugées como tais. A
intencdo de Arendt era aprender o que é uma revolugédo e quais as implicagdes dela para
os individuos enquanto seres politicos, bem como elucidar o seu sentido politico no mundo
moderno e a fungdo por ela desempenhada nos processos histéricos contemporaneos (cf.
ARENDT, 2011).

Para Karl Jaspers e Heinrich Blicher, Sobre a Revolucdo era uma obra de
adverténcia que visava chamar a atencdo dos homens para a necessidade vital de
preservarem o dominio politico e aquilo que Arendt considerava o “tesouro perdido” das
revolucgodes, o sistema de conselhos. Ao distinguir os conselhos revolucionarios, que seriam
uma reacgéo a tirania politica, e os conselhos operarios, contrarios & hegemonia sindical
dentre os movimentos de trabalhadores, Arendt reconhece o nascimento de uma nova
forma de democracia, que, por ser livre e coletiva, € mais palpavel e benéfica do que o
velho sistema partidario, descreditado criador de burocracias inuteis e auto-justificaveis.
N&o obstante, para tal esforco de preservagdo, a garantia da liberdade, protegida pela
republica e pela constituicdo, e aliada a um desenvolvimento econdmico racional, sem
conotacgdes ideoldgicas, seria imprescindivel (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 354- 359).

O retorno a filosofia

Em 1969, Arendt publicou Reflexées sobre a violéncia, e, no ano anterior, Homens
em tempos sombrios, coletédnea de ensaios sobre personalidades de destaque do século
XX, como o Papa Jodo XXIll, e os filosofos Walter Benjamin, Rosa Luxemburgo e seu
grande mestre Jaspers. Durante a década de 1970, a autora prosseguiu com as reflexées
éticas iniciadas em A condigdo humana, e se dedicou a trilogia A vida do espirito, espécie
de testamento filosofico da escritora alema: do pensar, do querer e do julgar. O Gltimo
volume, do julgar, ndo chegou a ser concluido, devido a morte de Hannah Arendt em 1975,
porém uma edi¢do postuma foi langada (1982) contendo o curso por ela ministrado sobre

Kant na New School for Social Research em 1970.

Com efeito, como ressalta Laure Adler, ja em fins da década de 1969, Hannah, que
havia lutado por vinte e cinco anos pelo direito de se considerar e ser aceita nos Estados
Unidos como uma cidada igual a todos os demais, decide se afastar do terreno politico e
assumir a sua esséncia de exilada cuja personalidade fragil era seu traco mais marcante.
Volta-se, entdo, para a filosofia, terreno que, de acordo com Platéo, era propicio aos que

comungavam do exilio ou da fragilidade (2014, p. 517).

Nesse periodo, Arendt se dedica a refletir sobre 0 pensamento, cuja esséncia recai

na possibilidade de tornar presente aquilo que esta ausente. Buscando se reconciliar com
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0 seu passado e seu presente, ela coloca a questdo “O que é pensar” como leitmotiv de
suas analises e procura estabelecer, como ja o haviam feito Kant e Heidegger, a distincdo
entre o pensamento e o saber. Ela retoma questionamentos ja pincelados em Eichmann em
Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal, referentes a possibilidade de a auséncia
de pensamento conduzir a um cendrio em que reine a indistingdo entre o bem e o mal e do

ser sem pensar justificar a auséncia de responsabilidade.

De fato, para Arendt, o exercicio do pensamento permite aqueles que a ele se dedicam
encontrar um lugar de calma para o Agora no vazio criado pelo fluxo temporal ininterrupto
da histéria da humanidade e assumir a posicdo de arbitro das infinitas multiplicidades
possiveis. Opondo-se, neste sentido, as teorias de Marx sobre o determinismo, ela afirma
possuirem 0s sujeitos a autonomia inerente aos seres pensantes e a independéncia
do status quo, que constitui a esséncia de sua liberdade. Na filosofia moral humanista
construida por Arendt, centrada no homem e na vontade como forca-motriz da agéo, o

livre-arbitrio e o exercicio da liberdade continuam sendo e sempre deverao ser possiveis.

Em A vida do espirito, a filosofa questionou a origem da banalidade do mal, sob a luz
do julgamento de Nuremberg?®, refletindo acerca da possibilidade de o pensamento poder
ainda, ou nao, influir na politica, visto a impoténcia do conhecimento técnico-cientifico e
a ruptura com a tradicdo no pensamento politico moderno. Com efeito, o tema central de
Hannah Arendt nos anos de 1970 pode ser resumido no pensar enquanto ato que prepara
as pessoas para refletirem e fazerem julgamentos sobre o0 mundo, ainda que a necessaria
tarefa de julgar os horrendos acontecimentos que nele se passam néo seja propriamente

agradavel.

N&o obstante, para diversos leitores do volume “O pensar”, causava estranheza
o carater despolitizado do livro, tdo diferente do tom adotado por Hannah Arendt em sua
producdo nas décadas imediatamente anteriores. Nesta obra, as analises conceituais
das conjunturas politicas norte-americana e europeia, assim como os debates acerca da
complexidade da questdo judaica no mundo moderno, sdo substituidas por uma ampla
reflexdo filoséfica que impunha a Arendt a peculiar tarefa de apresentar com palavras o
que os olhos ndo conseguem enxergar. O tema da escritora era precisamente as atividades

mentais que envolviam o pensar, o querer € o julgar (cf. ARENDT, 2009).

Ao longo do primeiro tomo da trilogia, “O pensar”, Arendt voltou-se para a critica a
concepcao desenvolvida por Heidegger com relagao a vontade, interpretada por ele a partir

de referenciais de autocracia ou da vontade-de-poder e relacionada com a capacidade

6. Com o objetivo de julgar os crimes cometidos pelos nazistas apds a derrota do Eixo na Segunda Guerra Mundial,
foi realizada uma série de julgamentos na cidade alema de Nuremberg. Foram julgados oficiais e militares do Partido
Nazista, assim como empresarios, médicos e advogados acusados de colaborarem ativamente com o regime de Adolf

Hitler (cf. ROLAND, 2013).
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destrutiva das novas tecnologias. O repudio heideggeriano a vontade e ao modo tecnolégico
levou o fil6sofo a se debrugar sobre o pensar, entendido por ele como uma forma de agao
que esta sempre em conflito com o querer. Arendt rejeitava tais compreensoes, recusando a
preferéncia de Heidegger pelo pensar em detrimento do querer, posicdo mais extensamente

por ela trabalhada no segundo tomo da trilogia.

Assim, ao iniciar o projeto “O querer”, Hannah Arendt procurou em diversos escritos
e analises um arquétipo de Querer moldado como uma faculdade ndo mandat6ria nem
dominante, o que encontrou na obra do teélogo escocés e estudioso da escolastica Duns
Scotus. A intencao da escritora era se debrugar sobre o historico de relagdes antagbnicas
envolvendo o pensar e 0 querer, o espago do pensamento e 0 &mbito politico, nos quais a
eventualidade e a surpresa operam sempre de modo desconcertante. Arendt esperava que,
com tal esforgo, conseguisse apresentar de forma crivel uma espécie de tratado de paz
pautado em mutua apreciagdo entre o pensar e o querer. Para tanto, buscou identificar e
expor as caréncias presentes nos criticos de Hegel, Nietzsche e Heidegger, que defendiam

conflituosamente a tese de que o pensar € em si um meio de acao.

O escopo de Hannah Arendt era evitar que o pensar e o agir, enquanto faculdades
humanas, competissem pelo predominio na vida do espirito, embora mantivesse a todo
momento as diferenciagdes intrinsecas a ambos. Ao criticar as elabora¢des de Nietzsche
e Heidegger relacionadas ao “querer-ndo-querer”, Arendt pretendia criar meios possiveis
para ver “homens de ac¢do” que se posicionassem corretamente ao encarar o futuro,

recepcionado de forma positiva a novidade.

Em A vida do espirito, Hannah Arendt procurou construir um caminho pelo qual os
individuos pudessem cultivar sua satde mental a partir do equilibrio entre as faculdades
espirituais: o pensar, o querer e o0 julgar, que sdo, em suas complexas e profundas reflexdes,
apresentados como trés esferas de governo. Por meio da liberdade existente dentro de
cada uma destas faculdades, deveria haver, consoante Arendt, uma relagéo entre elas
baseada na harmonia e na renuncia a tentativas de dominagéo. A dualidade a elas interna,
a assim chamada auto-relagéo, precisa ser preservada para que ndo caia em um convivio

pautado na sobreposicéo.

Nesse sentido, far-se-ia necessario, para Arendt, que os todos os participantes no
didlogo do pensar estivessem dispostos a se pronunciar ativamente e a ouvir os demais,
visto que nem o eu-quero nem 0 eu-ndo-quero podem assumir o comando unilateral da
subserviéncia irrestrita de seu complemento. No que tange ao julgar, entendido ai como
intercambio espiritual do eu de outros imaginarios que compartilham da mesma realidade do
eu, o0 “eu” da individualidade observadora e os juizos de terceiros, levados pela capacidade

imaginativa a percepc¢éao do espirito, deveriam abdicar das tentativas de dominio reciproco
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e alcancgar o devido equilibrio.

As liberdades interiores das trés faculdades espirituais foram elucidadas e
examinadas atenciosamente ao longo das duas primeiras se¢bes de A vida do espirito,
porém a construcdo do quadro das interagdes entre elas jamais chegou a ser concluida.
Devido a morte de sua autora, o volume “O julgar” ndo foi escrito para que ficasse esclarecida
como esta faculdade, tida por Arendt como a atividade essencialmente politica do espirito,
relacionar-se-ia ao pensar e ao querer. Assim, as reflexdes filosoéficas enunciadas nos dois
livros anteriores ndo alcangaram a almejada conexao com o reino politico, e arecomendagao
arendtiana do ideal do bom governo da republica espiritual, regrado pela igualdade entre as
faculdades, ficou sem constituicdo (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 394-399).

O homem e a modernidade

O vasto trabalho produzido por Hannah Arendt ao longo de décadas de pesquisas
e estudos, em especial os tomos publicados de A vida do espirito, incluindo aquele
lancado postumamente, obteve recepcéo positiva consideravel dentro do meio académico
especializado europeu, embora tenha repercutido menos entre filosofos ingleses e de
tradigdo anglo-americana. Como ressalta Elizabeth Young-Bruehl, com relagéo aos filésofos
“o Canal da Mancha é quase sempre mais largo que o Oceano Atlantico”, distanciamento
que pode explicar o maior impacto da obra arendtiana nos estudiosos vinculados as linhas

de pensamento continentais (1997, p. 409).

De todo modo, é inegavel que, onde quer que tenham sido lidos, os estudos e
andlises de Hannah Arendt causaram quase sempre grande comog¢éo e foram alvo de
longos e acalorados debates, seja pelo carater relevante e complexo das tematicas que
escolhia abordar, ou, principalmente, pela forma peculiar e direta, ndo raro controversa,
com que conduzia suas assertivas. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade
do mal foi, neste sentido, o causador das divisbes mais contundentes na opinido expressa
pelos leitores a respeito de Arendt e talvez o livro que justifique o fato de a escritora nao ter
recebido o reconhecimento conferido normalmente pela comunidade judaica a seus ilustres

mortos.

No decorrer de sua produg¢do, Hannah Arendt buscou compreender e traduzir em
palavras, por vezes aridas e pouco agradaveis, os eventos marcantes e terriveis do século
XX, suas origens e a consequente crise da modernidade. Neste processo, concedeu
destaque a andlise dos regimes chamados por ela de totalitarios. Consoante Arendt (cf.
2013), esta forma de governo alicer¢cada no terror e movida pela l6gica do pensamento
ideologico é inspirada em uma experiéncia especifica da vida humana, a soliddo. Parte

integrante da existéncia do homem, a soliddo se manifesta mais radicalmente na dor da
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auséncia de companhia dos semelhantes e do estranhamento com relacdo ao mundo

circundante.

Dessa maneira, 0 homem moderno sente-se apartado da sociedade e limitado
em sua mundividéncia sem que isto signifique necessariamente o isolamento fisico. Vale
destacar que a situagdo contraria também se aplica, visto ser possivel afastar-se da rede
de relagdes humanas sem sofrer o abandono da soliddo, usufruindo mesmo desta condicéo
momentanea para se dedicar a atividades produtivas que podem requerer certo grau de

ensimesmamento, como o desenvolvimento de realizagbes artisticas individuais.

Em situacdes em que ocorre a quebra das relagbes politicas, como durante a
vigéncia de tiranias, o isolamento enquanto interrupgéo do contato com as coisas do mundo
e perda das relagdes politicas se evidencia, tornando mais radical a experiéncia da solidéo,

sobre a qual o totalitarismo, de forma pioneira, fundou-se:

Enquanto o isolamento se refere apenas ao terreno politico da vida, a soliddo
se refere a vida humana como um todo. O governo totalitario, como todas as
tiranias, certamente ndo poderia existir sem destruir a esfera da vida publica,
isto €, sem destruir, através do isolamento dos homens, as suas capacidades
politicas. Mas o dominio totalitario como forma de governo é novo no sentido
de que ndo se contenta com esse isolamento, e destréi também a vida privada.
Baseia-se na soliddo, na experiéncia de ndo se pertencer ao mundo, que é
uma das mais radicais e desesperadas experiéncias que o homem pode ter.
A soliddo, o fundamento para o terror, a esséncia do governo totalitario, e,
para a ideologia ou a légica, a preparagdo de seus carrascos e vitimas, tem
intima ligacdo com o desarraigamento e a superfluidade que atormentavam
as massas modernas desde o comeco da Revolucao Industrial e se tornaram
cruciais com o surgimento do imperialismo no fim do século passado e o
colapso das instituicoes politicas e tradigdes sociais do nosso tempo. Nao
ter raizes significa ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos
outros; ser supérfluo significa ndo pertencer ao mundo de forma alguma.
(ARENDT, 2013, p.10.575 de 16.019)

A experiéncia da solidao, sentimento humano vivenciado por nossa espécie ha
milénios em situagdes em geral socialmente marginais, a exemplo da velhice, tornou- se,
no século XX, a realidade cotidiana enfrentada por massas cada vez mais numerosas. Tal
mudanca teria auxiliado os homens a se prepararem involuntariamente para o dominio
totalitario enquanto viviam ainda em um mundo n&o totalitario. O processo pelo qual os
sujeitos atomizados passaram a se organizar como massas controladas pelo totalitarismo
parece ser, de acordo com Arendt, uma fuga suicida desta cruel realidade pré-existente.

N&o obstante, Hannah Arendt entende o totalitarismo como a manifestacdo de um
fendbmeno tipicamente moderno, e que deve, por isso, ser também analisado a luz dos
eventos especificos que marcaram o nascimento da modernidade e que possibilitaram a

supressdo do mundo comum, as coisas objetivadas pelos homens, por ele promovido.
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Neste tocante, Arendt afirma, em A Condicdo Humana (2014b), que o comecgo da era
moderna pode ser assinalado por dois acontecimentos especificos: a Reforma Protestante’
e a invencgédo do telescopio®, que se relacionam, ambos, com um elemento caracteristico
do periodo, qual seja, a alienagdo do mundo. Isto porque, buscando destacar suas
repercussdes econdmicas em detrimento da perspectiva religiosa, a Reforma € examinada
como base do capitalismo moderno. Em funcdo dela, foram expropriados em Estados
setentrionais europeus os bens da Igreja Catolica Apostélica Romana, o que obrigou as
imensas popula¢cdées camponesas residentes nestes locais a os abandonarem e passarem

a contar apenas com aquilo que lhes restara, a forca de trabalho.

Fundamento das transformacgdes especificas da modernidade, a liberagédo da forca
de trabalho provocou crescimento consideravel na produtividade, gerando excedentes que
ndo eram aproveitados para a aquisi¢cao de novas propriedades, antes servindo ao proposito
de investimento em busca da acumulagédo de mais riquezas. De acordo com Arendt (cf.
GASPARINI, s.d.), em uma linha de andlise discordante da interpretacdo weberiana,
este processo de obtencdo de capital pelas elites dos nascentes Estados a custa das
desapropriagdes rurais nao serviu ao proposito de produzir bens duraveis. Em realidade, ele
ocasionou em suas engrenagens a perda do mundo comum, ponto de inflexao que passou
a determinar o modo de vida ocidental. Condenada a miséria, a populagdo camponesa
no inicio da era moderna se viu obrigada a se preocupar tdo somente com a manutencao
da prépria vida, imersa que estava em um ambiente de valorizagédo estrita de bens de
consumo imediato. Para Arendt, toda a experiéncia moderna foi impregnada por este novo
modo de ser, a ponto de se configurar a partir de entdo uma inédita disposi¢édo do conjunto
das atividades do homem. A partir deste momento, os critérios do /abor, conceito utilizado
pela filbsofa para se referir as atividades pelas quais a vida é sustentada em A Condigcdo

Humana (2014b), passaram a se impor sobre todas as outras esferas da realidade social.

Inversamente ao ocorrido no contexto moderno, o labor foi considerado pela tradicéo

a atividade humana menos nobre, pois nele esta contida apenas a dimenséao biologica do

7. Movimentos reformistas cristdos, os eventos reunidos sob a denominagao de Reforma Protestante culminaram
no inicio do século XVI, quando o monge catélico saxdo Martinho Lutero afixou suas 95 teses na porta da Igreja do
Castelo de Wittenberg, no dia 31 de outubro de 1517. No documento constavam protestos contra pontos da doutrina
da Igreja Catdlica Apostélica Romana, em especial a venda de indulgéncias, e a proposi¢do de uma reforma no seio
do catolicismo romano. Lutero recebeu apoio de lideres religiosos e governantes europeus, que comegaram a aderir
as suas ideias e também a de outros reformadores, como Jo&o Calvino, ndo sem confrontos com a Igreja e parcelas
das populag6es locais, notoriamente na Franga. Os principais territorios reformados foram Estados Alemaes do norte,
Suica, Reino Unido, Escandinavia, Hungria, Paises Balticos, dentre outros (VEIGA, 2013).

8. Em 1608, um fabricante de lentes holandés, Hans Lippershey, construiu o primeiro telescépio, um instrumento
utilizado para observar objetos a distancia. O telescopio desenvolvido por Lippershey foi concebido para fins bélicos,
sendo que o astronomo italiano Galileu Galilei é considerado o primeiro homem a usar este tipo de ferramenta para
investigacdes celestiais. As descobertas de Galileu por meio da luneta, como ficou conhecida sua verséo do telesco-
pio, auxiliaram a confirmar a teoria copernicana do sistema heliocéntrico (LAS CASAS, 2009).
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humano. Seu agente &€ denominado animal laborans, de forma a deixar claro o carater
primitivo atribuido pelos antigos a sua esséncia. Isto porque, ao se ater a finalidade de
garantir a sobrevivéncia, por meio da elaboracéo de itens para consumo imediato, o labor
ndo colabora com a constituicdo do mundo e sua permanéncia, a ponto de se tornar

costume atribui-lo ao dominio doméstico.

Na sociedade, forma de organizagao tipicamente moderna, o labor se estabeleceu de
modo mais evidente ali onde se encontra a ascensao do fator social, uma vez que os vinculos
nela formados ndo se baseiam na posi¢cdo de seu processo. As modernas sociedades
de trabalhadores conformam sujeitos alienados do valor do produto que elaboram, assim
como do mundo onde habitam, concentrados que estdo no processo produtivo que lhes
garanta a sobrevivéncia. Neste quadro, esvaece-se aos olhos dos homens a possibilidade
de dispor de critérios permanentes e objetivos, pautados na tradicao (cf. ARENDT, 2014b),
configurando-se uma ruptura com a heranga comum cujas consequéncias também serao

sentidas na crise educacional moderna, como veremos adiante.

Ao laborarem ou trabalharem, os homens modernos resignam-se a solidao imposta,
sem atentarem-se, por isso, as qualidades propriamente humanas que carregam, oscilando
em sua condicdo entre a animalesca besta de carga e divindade de um demiurgo. Todavia,
a eles é impossivel agir na solidao, pois a acdo depende da pluralidade, da presenca
constante de pares dialogando no espaco publico, na polis, cuja esséncia é diametralmente
oposta ao ambito privado, ao lar no qual suas necessidades mundanas sao sanadas por
meio do labor e do trabalho. Para os antigos gregos, o lar era o reino organizado pela

necessidade, ao passo que a polis era o espago onde reinava a liberdade.

A experiéncia humana, para Arendt, &€ marcada por trés termos que aparecem
frequentemente em sua analise, quais sejam, condi¢cdes, atividades e espacos, elementos
cuja apreensao pelos homens, bem como as conexdes entre eles realizadas, varia de acordo
com o momento histérico vivenciado. Na polis grega do periodo classico, os conceitos de
labor, trabalho e acdo possuiam uma classificagdo hierarquica consideravelmente distinta
daquela constituida pelos cristdos da idade média. Entre os gregos, a acdo era avaliada
como a atividade de mais alto valor, enquanto, para os cristdos medievais, esta atividade
cedeu seu lugar de prestigio para a fabricacdo. Em ambas as civilizagdes, no entanto,
o labor permaneceu ocupando a posi¢cdo de menor destaque, situacdo que se alteraria
radicalmente durante a idade moderna quando ele superou, em valorizagdo social, a
fabricacado e a acéo.

Tais transformacdes se devem, segundo Hannah Arendt, a altera¢des mais profundas
ocorridas nos espacos reservados a atividade, uma vez que a diferenciagao basal, tdo cara

aos gregos e romanos, entre 0s espacgos publico e privado caiu perigosamente em desuso.
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Com o amanhecer da modernidade, comecou a ganhar contornos um ambito hibrido
localizado no intersticio das esferas publica e privada, o reino social, espécie de espago
doméstico super-alargado a ponto de engolfar paises inteiros. Paulatinamente, esta nova
forma de espago conquistou tal extensdo que acabou implicando no apequenamento do
espaco publico, o local da liberdade por exceléncia. Como consequéncia deste processo,
no mundo moderno onde nos encontramos hoje, as condi¢cbes da existéncia humana, dos
trés termos utilizados na analise arendtiana o menos vollvel, estdo se configurando em
alvos potenciais de acao e controle (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 287-288).

Com relagédo ao segundo elemento que marca o surgimento da modernidade
acima mencionado, a filésofa alema também vincula, a exemplo dos efeitos da Reforma
Protestante, a invengcé@o do telescépio ao tema da alienagdo do mundo e a quebra da
tradicdo ocidental. Ao ser transformado e revalorado pelo fisico e astronomo Galileu Galilei
(1564-1642), nascido em Pisa, atual Itdlia, o novo instrumento permitiu a realizagcdo de
observacgdes que vieram a ser utilizadas para confirmar a Teoria Heliocéntrica. A revolugcéo

causada por este fato se estendeu muito além dos limites da ciéncia astronémica.

Com a comprovagédo do sistema copernicano, a prépria concepcdo da realidade
fundada nos sentidos foi abalada. Desde os antigos, a ideia de verdade era compreendida
com base na confianca depositada nos sentidos, que teriam uma natural capacidade para
decifrar a realidade das coisas. No entanto, esta pura forma de apreensdo da verdade,
baluarte tradicional da ciéncia antiga, ndo p6de mais se sustentar do mesmo modo diante

da evidéncia dos equivocos a que havia guiado.

Para Arendt (cf. 2014b), a radical transformacdo trazida pelos dois eventos
assinalados como inauguradores da era moderna trouxe, ndo obstante, o prestigio agora
atribuido ao homo faber, o que propiciou terreno fértil para o marcante desenvolvimento
técnico a que se assistiu nos séculos seguintes. O critério inicialmente manejado para a
determinacédo deste processo acarretou a produgéo de elementos e categorias concebidas
para acrescentar algo de novo ao mundo. Sua justificativa centrava-se precisamente no ato
de dele resultar produtos reais. Contudo, com o altissimo crescimento de sua for¢ga motriz,
a produtividade, devido aos sucessiveis avangos tecnolégicos, a énfase se deslocou. Dos
produtos, o foco recaiu sobre a produtividade em si, fazendo com que surgisse um interesse
exclusivo pelo movimento, pelo processo de producgéo. A questéo “o que uma coisa €7?”, a

preocupagdo com o ser e com aquilo que aparece desapareceu, e nos restou

[...] o fato da incompatibilidade bésica entre os conceitos tradicionais que
fazem do trabalho o simbolo mesmo da sujeicdo do homem a necessidade
e a época moderna, que viu o trabalho elevado para expressar a liberdade
positiva do homem, a liberdade da produtividade (ARENDT, 2014a, p. 60).
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Defendendo o progresso como valor e destino a ser cumprido, os positivistas e
cientistas do século XIX deram clara manifestacdo de tal mudanca, fazendo surgir as
ciéncias da evolugdo. Ao se recusarem a encarar a realidade tida como €, buscando
sempre interpretar a natureza das coisas € a histéria humana como estagios de algo maior
e mais bem acabado, os pensadores oitocentistas produziram uma nova transformacéao
intelectual (cf. ARENDT, 2013). Se Martinho Lutero e Galileu Galilei estdo unidos por terem
gerado por meio de seus atos de rebeldia uma inverséo na ordem tradicional, pela qual
a vita contemplativa cedia espacgo a vita ativa, os evolucionistas foram responsaveis por

alterar o proprio interior da vita ativa.

As experiéncias humanas passam a sofrer a introducdo de um viés histérico-
evolutivo em seu tratamento, e o momento da fabricacédo que determinou os primérdios da
modernidade ¢ invadido pelo labor, ou seja, pela producdo de bens ndo-duraveis. Com isto,
sofre-se a ameaca a estabilidade do mundo conhecido, que necessita de permanéncias

para se tornar inteligivel e transmissivel a préximas geragdes (cf. GASPARINI, s.d.).

Nas consideragcbes acerca da vita ativa, Hannah Arendt distingue (cf. 2014b)
as atividades do labor e do trabalho baseada nas imposi¢cdes resultantes do préprio
desdobramento da modernidade e em seu grau de visibilidade. Tido desde a Antiguidade
como a mais privada e obscura das tarefas humanas, o labor é essencial para sanar as
necessidades imediatas do corpo material dos homens, pois dele resultam os bens menos
duraveis, produtos de consumo que devem ser utilizados sem demora. Como consequéncia
do carater efémero de sua producgéo, o labor se vé impedido de adentrar no dominio do

mundo publico e comum.

No que tange ao trabalho, temos precisamente o extremo oposto ao observado com
relacédo ao labor. Isto porque, consoante Arendt (cf. 2014b), é o trabalho que constitui o
mundo, pois ele objetiva a produgéo de bens duraveis, cujo apice é identificado pela autora
na obra de arte. Para ela, a producéo artistica pode ser considerada o caso mais puro e

extremo do empreendimento do trabalho, por dela se esperar uma durabilidade infinita.

Para se tornar participe do mundo, a obra do trabalho ndo necessita ser feita a vista
de todos; mesmo que criada isoladamente, ela fara parte dele com a condigcéo de existir um
publico que a reconheca. De fato, a necessidade de haver uma plateia atenta para observar
e admirar as atividades realizadas pelo homem néo se restringe ao d&mbito artistico. No que
se refere a politica, Arendt também é enfatica ao afirmar ser ela o exercicio humano que

mais depende de espectadores para existir como tal.

No entanto, quando o fio que une o passado e o presente se rompe, quando o

ser humano se aliena de sua consciéncia individual e coletiva, oprimido que esta pela
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sociedade de massas e despossuido dos meios de produgéo, entdo a experiéncia moderna
da dor e da solidao propria dos regimes totalitarios encontra terreno fértil para prosperar.

Este foi o caso da Republica de Weimar.

HANNAH ARENDT E O TOTALITARISMO

O recém-formado Império Alemao conheceu durante o século XIX expressivo
crescimento de seus parques industriais e areas urbanas, processo este acompanhado
de aumento populacional e concentragcdo de uma nova classe operaria militante. Apoiado
sobre esta base de trabalhadores, o Partido Social-Democrata (SPD) disputa espacgo
com a burguesia afeita a ideais nacionalistas desenvolvidos ao longo das guerras franco-

prussianas e da unificagéo alema®, por meio de reivindicagdes de reformas sociais.

No nivel politico, o pais se langava a um projeto expansionista travado pela
Weltpolitik de Guilherme I, que resultou como um dos fatores-chave para a eclosédo da
Primeira Guerra Mundial (1914-1918). Ap6s a derrota e a abdicagédo do Kaiser, a Alemanha
sofre a imposicao do Tratado de Versalhes, documento assinado em 28 de junho de 1919
pelos participantes do conflito. Por meio dele, os aleméaes cediam a Franga porgdes de seu
territério na fronteira (Alsacia e Lorena), entregavam o porto de Dantzig a Pol6nia, perdiam
suas colbnias ultramarinas, eram impedidos de se anexar a Austria e de manter Marinha e
Aeronautica, além de desmilitarizar seu Exército e pagar uma quantia exorbitante aos paises
vencedores em carater indenizatério (aproximadamente trinta e trés bilhdes de dolares
em valores atualizados). Diante de tais exigéncias, o Estado aleméo se viu extremamente
enfraquecido econémica e moralmente, humilhado e impedido de se restabelecer enquanto

poténcia europeia, conforme a intengao dos paises vencedores, em especial a Francga.

Para suprir a vacéncia de poder ocorrida com a renuncia de Guilherme I, estabelece-
se, de acordo com o previsto pelo Tratado, uma Republica de viés popular semi-presidencial,
cujos alicerces séo langados na cidade de Weimar. A Republica de Weimar, como ficou
conhecido este periodo da historia alema, que vai de sua origem em 1919 a ascensao do
nacional socialismo a chancelaria, em 1933, inicia sua trajetéria com a convocac¢ao de uma

Assembleia Constituinte.

Com a maioria ndo-absoluta das cadeiras, o SPD consegue compor o Primeiro
Governo e conduzir o processo de elaboragdo da Constituicéo, cuja quinta redagéo sera
aprovada ja em agosto de 1919, momento em que entrava em vigor as san¢des do Tratado
de Versalhes. Consoante Cury (cf. 1998), configura-se, neste momento, uma tentativa de

alteracao da politica econdmica e social alema, para a qual em muito contribuiu a lideranca

9. Para mais informacéo, cf. ELIAS, Norbert. Os Alemaes. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.
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do Partido Social-Democrata, que ainda apresentava caracteristicas socialistas e radicais,

e a Revolugéo Russa de 1917.

Busca-se, entdo, o aparelhamento de um Estado Social e Interferidor, em detrimento
do Estado Liberal em vigor até a guerra, com o objetivo de colocar em funcionamento
um “capitalismo organizado”. Este modelo deveria atender as demandas de readaptacéo
do sistema capitalista com relagdo a onda contestatoria da ordem vigente que varria a
Alemanha, de modo que certos interesses de grupos mais radicais e politicamente
a esquerda pudessem — como de fato o foram — ser atendidos por meio da garantia

constitucional de direitos sociais (cf. CURY. 1998).

Entretanto, conforme ressalta Auad (cf. 2008), o espirito social-democrata da
Constituicdo da Republica Federativa Alema de 1919 surge ja enfraquecido devido a
pulverizacdo em que se encontrava a sociedade nacional, dividida entre valores ambiguos
que evidenciavam a crise social. Tal contraposi¢do de perspectivas acabava por interferir
na ordem constitucional e enfraquecer o Estado, a ponto de tornar imprecisa a aplica¢do
dos dispositivos previstos na Carta. Assim sendo, embora inovadores e coerentes com
a construgdo de uma unidade democratica via implementacdo de direitos sociais, 0s
instrumentos constitucionais ndo foram capazes de solapar os vértices opostos em que se

fincavam as forgas politicas aleméas da década de 1920.

Isto porque, de acordo com o0 modelo de Weimar, os direitos sociais deveriam ser
garantidos e efetivados pelo Estado, cujo Parlamento continha grupos representantes
da elite econémica dominante, que nao estava disposta a perder seu status quo e ceder
as cobrancas institucionais das classes menos privilegiadas. Desta forma, apesar de se
tornar alvo de criticas contundentes, o Poder Legislativo alemao, em voltas com forgas
conservadoras, viu-se impedido de aplicar o padrdo de inclusdo social que, em realidade,

era constitucionalmente obrigado a efetivar.

O colapso da Republica de Weimar e a opgéo por um regime totalitario refletem,
nesse sentido, a fragmentagcéo social em que se encontrava a Alemanha, repartida em
diversos grupos com interesses antagbnicos.”® Vendendo o sonho da reconstrugéo
de uma nacédo humilhada pelo aceite aos termos punitivos do Tratado de Versalhes, o
Partido Nazista galgou convencer boa parte da populagédo aleméa que os seus preceitos
eugenistas e antissemitas eram os Unicos capazes de assegurar o fortalecimento do pais e

o renascimento da antiga poténcia alema.

10. Podemos citar como exemplo dessa situagao os seguidos levantes socialistas entre 1918 e 1923 inspirados na
Revolugdo Russa de 1917, que foram acompanhados de forte resisténcia de grupos antirrevolucionarios e antide-
mocraticos como os Freikorps. Para mais informacoes, cf. LOUREIRO, Isabel. A Revolugdo Alemé& [1918-1923]. Sdo

Paulo: Editora UNESP, 2005.
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Em verdade, no lugar do didlogo democratico gerador de integragdo social,
a Republica de Weimar foi substituida por um Estado totalitarista ap6s a instalagdo no
poder do Partido Nazista. O ideal de igualdade social-democrata deu lugar a promessa
de reconstrucdo da unidade nacional por meio da segregacéo racial. O esfacelamento
da Carta aprovada em 1919 permitiu aos nazistas possuirem prerrogativas mais amplas
que aquelas atribuidas ao proprio Estado aleméao, o que possibilitou a concretizagdo de
politicas totalitarias e sanguinéarias, como o Holocausto, um dos maiores genocidios da

histéria da humanidade.

Em sua célebre obra Origens do Totalitarismo — que, na edicao brasileira, recebeu
0 subtitulo “Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo”, Hannah Arendt, “admiravel
representante da cultura de Weimar” (LAFER, 2014, p. 9), pesquisadora e estudiosa do
Holocausto judeu, demonstrou como 0 nazismo conseguiu desnudar o lado mais cruel e
perverso do ser humano ao se livrar das amarras institucionais democraticas que freiam
nossos impulsos destruidores. Dai o apelo feito por ela (cf. 2013) pela manutencédo de
modelos politicos pautados na garantia de um espago publico onde possam ser exercidas

a tolerancia e a promocgéo de direitos, e onde ndo haja brechas para a arbitrariedade.

Hannah Arendt ressalta a importdncia desse mundo comum e publico a todos
os cidadaos enquanto referéncia coletiva e mediagéo que possibilita, por um lado, seu
relacionamento, e, por outro, um elemento de separacgdo. Por este motivo, a supresséo do
mundo na vigéncia dos regimes totalitarios é responsavel por promover uma ruptura das
relacdes até entdo estabelecidas, com a intencéao de pressionar e comprimir os individuos

uns contra os outros, em uma versao inédita de manipulacao das sociedades de massa.

Arendt, judia alema, sentia uma necessidade premente em elaborar referenciais
teodricos capazes de elucidar a questao do totalitarismo, fenédmeno tipicamente moderno
que, embora ndo encontrasse paralelos na historia da civilizagdo ocidental, foi obra de
seres humanos historicos. Assim, ao analisar os eventos que se passavam na Alemanha
e na Unido Soviética, em Origens do Totalitarismo, a filbsofa ndo se contenta em utilizar
as categorias ja elaboradas pela teoria politica classica para caracterizar o nazismo e o
stalinismo, como ‘“tirania” e “ditadura”. O que ora ocorria em ambos os paises era, para
a autora, uma terrivel novidade, um dominio total nunca antes alcangado, em cuja base
Arendt identifica a exploragdo politica do sentimento de soliddao, exacerbado quando os
homens interrompem suas relagbes politicas e perdem o contato com seu mundo comum.

Consoante Hannah Arendt, a novidade caracteristica do totalitarismo pode ser
explicada por meio da ruptura entre o passado e o presente, cuja consequéncia foi o
surgimento de uma lacuna entre o legado histérico da humanidade e o século XX, repleto

de catastrofes geradas pelas atrocidades da Primeira Guerra Mundial.
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Partindo deste pressuposto, Arendt escreve seu livro sobre o tema

[...] com a convicgado de serem passiveis de descoberta os mecanismos que
dissolveram os tradicionais elementos do nosso mundo politico e espiritual num
amalgama, onde tudo parece ter perdido seu valor especifico, escapando da
nossa compreensdo e tornando-se inutil para fins humanos (ARENDT, 2013,
p. 64 de 16.019).
Constituido como uma tentativa de reposta as contradigdes do mundo moderno, o
totalitarismo se diferencia das ditaturas modernas e das tiranias do passado pelo uso do
terror como ferramenta trivial de governo das massas ordeiras e obedientes, e ndo mais

como mero instrumento de destruicdo e amedrontamento dos opositores.

A ideologia nazista se propunha a persuadir e mobilizar as massas, para o que
necessitava escolher o centro de seu interesse, a vitima preferencial do terror moderno que
produziam, de forma consciente e premeditada. O fato de os judeus terem sido eleitos para
esta fungé@o ndo pode, portanto, ser creditado pelos historiados a motivagdes arbitrarias do
tipo “bode expiatério”, pois a génese do totalitarismo estaria fundada mesmo, de acordo
com Arendt, no antissemitismo moderno, assim como no imperialismo. Explicagbes deste
género auxiliariam a esconder a seriedade do antissemitismo e da relevancia dos motivos

que levaram os judeus ao palco central de tdo horriveis acontecimentos.

Debrugando-se sobre a tematica judaica, na primeira parte de Origens do
Totalitarismo, Hannah Arendt destaca que o surgimento e a expanséo do antissemitismo
moderno ocorreram simultaneamente e de modo conectado aos processos de assimilagao
de determinados grupos judeus e de secularizagdo e declinio dos tradicionais preceitos
religiosos e espirituais do judaismo. Consoante Arendt, o percurso historico do povo judeu
revela elementos Unicos de uma populagdo que deu inicio a sua existéncia partindo de
um conceito bem demarcado de historia, definindo, quase conscientemente, um plano
especifico para realizar na Terra, e evitando qualquer agéo politica durante dois milénios,

sem desistir de suas ambigbes previamente delimitadas.

Devido a determinacgéo de se alienar a iniciativas de cunho politico, a historia judaica
acabou por depender de fatores inesperados e aleatérios de forma mais predominante do
que a média de outras nagdes. Esta decisdo desencadeou, por sua vez, o fato de os judeus
assumirem, ao longo dos séculos, diferentes papeis de atuagédo, sem jamais se sairem
bem sucedidos e se escusando a todo o0 momento a assumir a responsabilidade devida.
Tal teoria para o antissemitismo, todavia, assim como a tese do bode expiatério, embora
parcial, sobreviveu ao teste da realidade por enfatizar a inocéncia absoluta, aparentemente
verdadeira, daqueles vitimados pelo terror moderno (ARENDT, 2013, p. 364 de 16.019).

Nao obstante, para tentar responder a questao de ouro “por que os judeus?”, faz-se
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necessario, de acordo com Arendt, observar com atengéo que o 6dio aos judeus, realidade
na Europa por séculos, foi tradicionalmente praticado seguindo a l6gica da tolerancia e da
exclusdo. Estes aspectos foram alterados radicalmente a partir das tensées entre Estado e
populacéo geradas pela Revolugédo Francesa e pela expanséo do ideal de universalizagdo
daigualdade juridica e da cidadania. Por estarem atrelados ao fortalecimento do Estado, os
judeus acabaram por atrair a si as insatisfacées da sociedade civil, 0 que teve por resultado

a alteracdo do padrdo antissemita tradicional.

Para Arendt, o fato de o fenecimento do Estado-nacdo europeu e o aumento
de movimentos antissemitas terem ocorrido simultaneamente ndo pode ser encarado
como mera casualidade histérica, devendo antes ser compreendido como componente
elucidativo essencial na pesquisa acerca das origens do antissemitismo. Desta maneira,
a correlagdo entre a queda da organizagdo europeia em nagdes e a caga desenfreada
aos judeus, possibilitada pela sobreposicédo do antissemitismo face as demais ideologias
que disputavam entre si pela preferéncia da opinido publica, ndo pode ser ignorada. Isto
porque, ao passo que o antissemitismo moderno precisa ser analisado dentro do quadro
geral de formacgéo e queda do Estado-nacgéo, € imperativo que sua origem seja identificada
em determinados acontecimentos e caracteristicas da historia judaica e nos lugares sociais

ocupados especificamente pelos judeus ao longo dos séculos anteriores.

Na constituicdo da estrutura explicativa tragada por Hannah Arendt na intencdo de
por a luz a relevancia da questdo antissemita na conformacéo dos regimes totalitarios, a
emancipacéo dos judeus, ocorrida por concessdo dos Estados nacionais europeus durante
os oitocentos, ocupa certamente posicao de destaque. Consoante a autora, o processo

emancipatério do povo judaico possuia uma dupla origem e um significado impreciso.

Aestrutura politica e juridica pos-revolucionaria necessitava de condi¢des igualitarias
em nivel politico e legal para funcionar adequadamente, e, portanto, era vital que os
governos cedessem a emancipagao para mitigar da forma mais veloz e completa possivel
as desigualdades do Antigo Regime. Como grande desafio da modernidade, e também
seu perigo mais caracteristico, Hannah Arendt identifica precisamente o fato de que, pela
primeira vez, os individuos confrontaram-se com seus pares sem estarem protegidos pelos

revestimentos pessoais que haviam por séculos ostentado como diferenciadores.

Ao mesmo tempo, era visivel j& & época que a emancipacdo decorria da expanséo
dos privilégios outrora conferidos tdo somente a poucos individuos e mais adiante a
camadas seletas de judeus ricos, e que, naquele momento, passaram a ser impostos a
todos os judeus da Europa ocidental e central. Tal extenséo se dava para que as demandas
econdmicas estatais sempre crescentes pudessem ser contempladas a contento, visto que

0s pequenos grupos que antes detinham para si os privilégios ndo eram mais capazes de
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sanar tamanha exigéncia. A influéncia crescente dos negociantes de peso sobre o Estado,
aliada a diminui¢éo gradual do Estado no que tangia aos servigos oferecidos pelos judeus,
ameacava colapsar os banqueiros judeus, previsdo que impunha a estas figuras variacoes

ocupacionais.

Como se pode imaginar, a assimilagéo dos judeus a sociedade de classes a partir
da emancipacao politica ndo era interessante para aqueles judeus ricos que haviam detido
as regalias econOmicas e sociais no trato com o Estado por serem até entéo considerados
especiais, a parte tanto do resto da comunidade judaica quanto de todos os outros cidadaos
nacionais. Entretanto, ao perderem sua “especialidade”, o carater misterioso e secreto
que lhes era atribuido, os grupelhos de judeus enriquecidos, assim como o povo judeu do
Ocidente europeu de modo geral, despedacaram-se junto ao Estado-nacao no periodo que

antecedeu a Primeira Guerra Mundial.

Quando o conflito chegou ao fim e a Europa havia sido transformada em imensos
campos de batalha destruidos, os judeus ja se encontravam em avang¢ado estado de
decadéncia, sem poder, atomizados e divididos naqueles com mais ou menos posses. Isto
porque, durante a era imperialista oitocentista, a fortuna acumulada pelos judeus torna-se
anddina. Tal fato teria motivado os europeus, habitantes de um continente desequilibrado
em termos de poder e dominio entre suas nagdes e desprovido de qualquer senso de
solidariedade intereuropeia, a nutrirem 6dio e desprezo pelo elemento judeu, intereuropeu
e nao nacional, sentimentos estes decorrentes de sua riqueza agora inltil e de sua
impoténcia.

Segundo Hannah Arendt, o antissemitismo havia, por mais de um século, adentrado
de modo paulatino em grande parte das camadas sociais de praticamente a totalidade dos
paises europeus, até se configurar, afinal, como o Unico fator capaz de reunir a unissono
as vozes da populagdo. A forma como este processo se sucedeu pode ser explicado pela
associacdo negativa imediata que as classes sociais que entravam em desacordo com
o Estado faziam entre o poder estatal e os judeus, identificando-os como servos fieis
de governos decadentes. Ao relacionar a ambos, as populagdes europeias tornavam-
se antissemitas, situagdo que s6 veio a se intensificar com o inicio do século XX e o

empobrecimento dos judeus, como vimos acima.

Dessa forma, para que certo nimero de pessoas passasse a se considerar
antissemita em algum pais europeu durante a era moderna, era necessario simplesmente
que estes individuos houvessem entrado em violente conflito contra o regime vigente de
acordo com determinadas circunstancias gerais. Isto porque, conforme assevera Hannah
Arendt,
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[...] devido a sua relagdo intima com as fontes de poder do Estado, os
judeus eram invariavelmente identificados com o proéprio poder e, devido ao
seu desligamento da sociedade e a sua concentragdo no fechado circulo
familiar, eram suspeitos de maquinarem — mancomunados com o poder,
mas separados da sociedade — a destruicdo desta sociedade e de suas
estruturas (2013, p. 783 de 16.019).

As consequéncias derivadas desta associagdo foram fatais para o povo judeu e
para o precario equilibrio interno dos Estados-nacionais europeus, pois, ao serem algados
ao centro dos debates politicos por razdes que passavam longe da questdo judaica,
0s problemas raciais foram automaticamente convertidos em atitudes antissemitas.
Neste momento, os judeus se tornaram os alvos preferenciais de ideologias e principios
pseudocientificos que classificavam os seres humanos em grupos definidos por heranca

genética familiar e por consanguinidade.

Embora os primérdios mais concretos do antissemitismo moderno encontrem- se
de modo generalizado no ultimo terco do século XIX, faz-se necessério ressaltar que,
consoante Arendt, ele teria dado os seus primeiros lampejos no antigo territério prussiano
logo depois de o imperador francés Napoledo Bonaparte sair vitorioso ainda em 1807. A
Prussia passava, entdo, por um processo de mudang¢a em suas estruturas politicas que
ocasionaram a perda de privilégios por parte dos nobres e a conquista da classe média do
direito de ascensao social. Tratava-se de uma reforma imposta de cima para baixo como
forma de evitar explosdes revolucionarias, como as que haviam ocorrido na vizinha Franca,
garantindo a transformacgéo de uma Prussia semifeudal baseada no despotismo esclarecido

em um Estado-nacgéo parcialmente moderno, que resultaria, afinal, na unificagcdo de 1871.

Nos Estados recém-estabelecidos da Alemanha e da Austria-Hungria, bem
como na Franga, o aparecimento concomitante, nas Ultimas décadas do século XIX, do
antissemitismo como elemento politico a ser considerado seriamente foi antecedido pela
eclosédo de diversos escandalos financeiros e negociatas corruptas decorrentes de uma

producéao exagerada de capital disponivel.

Vinculados aos negdcios econdmicos estatais fraudulentos, os judeus se convertiam
em responsaveis pelas mazelas das populagdes nacionais, tanto em termos econémicos
quanto politicos. No caso austriaco, em especifico, a aversdo aos judeus foi catalisada
por escapar da simples repulsa de classes contra o Estado, uma vez que as varias
nacionalidades presentes no Império Austro-Hungaro, ao deflagrarem abertamente conflitos

com a monarquia dual, comecavam em simultdneo o combate também aos judeus.

Entre o declinio temporério dos movimentos antissemitas, na virada para o século
XX, e o inicio da Primeira Guerra Mundial existiu um interregno temporal denominado a

“Idade de Ouro da Seguranca”, periodo de relativa tranquilidade e paz para o povo judeu,
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cuja aparéncia acabou por iludi-lo mais que qualquer outra parcela da sociedade europeia.
De fato, a questéo judaica, parcialmente adormecida ao longo destas décadas, continuou
a catalisar a intranquilidade da populagdo nas correntes subterraneas que moldam os
processos historicos, até emergir nos anos 1930 como fator de reintegragéo ideologica de

uma sociedade dispersa e sem tragos de solidariedade comum.

Entre os judeus, ndo era uma tarefa facil distinguir as motivacdes da discriminacao
social de que eram o foco, dificuldade esta devida a sua ignorancia politica que, segundo
Hannah Arendt, os havia auxiliado outrora no cumprimento da fun¢do que desempenhavam
junto aos negécios do Estado e na manutengéo dos preconceitos que eles proprios portavam
contra 0 povo em nome da autoridade. De toda forma, no caso judaico, tais motivacbes
vinham normalmente de duas fontes distintas, que costumavam se entrelagar no meio
social embora se originassem de caracteristicas opostas do fendbmeno da emancipagéo:
0 argumento politico e a mera antipatia. Enquanto o antissemitismo politico se formou
porque os judeus continuaram a se constituir em um corpo a parte dentro da sociedade de
classes burguesa, apesar da concessao da outorga emancipatoéria, a aversao corriqueira
era resultado precisamente da igualdade cada vez maior dos judeus frente aos demais
grupos (ARENDT, 2013, p. 1.366 de 16.019).

N&o obstante, ao passo que os judeus se aproximavam constantemente da condi¢cdo
de igualdade, as ambivaléncias no trato das populagfes nacionais com o assunto tornavam-
se surpreendentes, comprovando a teoria de Arendt de que, sem duvidas, a questao judaica
era, em primeiro lugar, uma matéria politica. Havia um enorme ressentimento social contra
os judeus, que convivia de modo tenso com uma atragdo soturna por eles, elementos de

cuja combinacao surgiu a ténica da histoéria social do povo judeu da Europa ocidental.

Hannah Arendt destaca, nesse sentido, que a assimilagdo como fenémeno grupal
independente de condi¢do financeira teria ocorrido somente entre os judeus intelectuais.
A intelectualidade, de maneira geral, introduziu nas discussdes sobre a integracdo de
membros da comunidade judaica a diferenciacdo de judeus individuais, sujeitos unicos
que poderiam ser assimilados as fileiras dos movimentos politicos, e o0 povo judeu como
grupo, rejeitado por ser ainda identificado como resquicio medieval, sindnimo de atraso e
privilégios de uma ordem aristocratica que ja deveria ter sido ha muito totalmente superada.
Tal distingdo seria, entdo, a marca do antissemitismo da esquerda, que tratava os judeus
a partir de um vocabulario extremamente nacionalista, alegando serem eles um Estado
dentro do Estado, ou uma nagéo dentro de uma nacéo, apesar de a eles oferecer as unicas

possibilidades reais de assimilagdo em diversos paises europeus.

Na Alemanha, durante o século XIX, eram frequentes as situagcbes de conflito

envolvendo os judeus intelectuais — que, educados em sua maioria dentro do ideario
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iluminista, ndo queriam mais ser distinguidos dos outros cidadédos por uma condicéo judia
estereotipada e se ofendiam com a enorme concessao de privilégios e honrarias aos judeus
banqueiros enquanto eles proprios morriam de fome — e os “judeus- exce¢do” endinheirados.
Estes ultimos, representantes oficiais da comunidade judaica, consideravam-se excegdes
pela utilidade extraordinaria que possuiam ao apoiar financeiramente os governos mais
reacionarios da época e, portanto, conseguiam com louvor apartar-se da totalidade do povo

judeu, o que gerava grande revolta por parte dos judeus cultos.

De todo modo, independentemente de serem judeus ricos ou judeus intelectuais,
o fator que determinava, via de regra, verdadeiramente a aceitagdo destes individuos nos
diferentes circulos sociais era a qualidade de serem judeus, de serem excegdes. Por toda
parte, o judeu era identificado por sua origem, que ndo era vinculada a aspectos religiosos
ou politicos, mas antes transformada em qualidade psicologica, “qualidade de judeus” que
apenas poderia ser avaliada em termos de vicio ou virtude. Em realidade, o fato de o
Estado-nagédo moderno ndo conter em sua estrutura hierarquia politica alguma, aliado a
vitoria da igualdade juridica, teve como consequéncia a configuragdo de uma sociedade
cada vez mais hierarquica e desigual em suas entranhas, enquanto criava uma aparéncia

externa democratica.

Talvez por esse motivo, o antissemitismo europeu, uma das grandes forcas
subterraneas do século XIX que conformaram o cenario ideal para a eclosao da Primeira
Guerra Mundial, veio a luz dos holofotes da imprensa para registro da histoéria, saindo
de seu esconderijo nada secreto, precisamente no pais conhecido por todos como /a
nation par excellence, a patria da revolugao e da luta por direitos. Com o caso Dreyfus™, o
antissemitismo dos oitocentos alcangou seu auge na Franga, embora tenha ali sido derrotado
por ficar recluso ao cenario doméstico interno, sem fazer aliangas com o imperialismo,

outra das correntes ocultas que corriam pelo subsolo dos eventos historicos do periodo.

Ao longo desse processo, iniciado na década final do século XIX e concluido apenas
na centuria seguinte, os judeus foram levados, por motivagdes certamente politicas, ao
centro das tormentas de acontecimentos que ocupavam as paginas dos jornais e as rodas
de conversas de intelectuais, membros da imprensa, operarios, circulos judeus e também
grupos antissemitas. No entanto, o comportamento social com relacdo ao antissemitismo
e a crenga em uma alteracdo psicologica dos individuos de origem judaica estariam,

para Hannah Arendt, ja vinculados a forma caracteristica de crueldade e agressividade

11. No ano de 1894, Alfred Dreyfus, capitdo do exército francés e especialista em artilharia, foi acusado de espiona-
gem por um tribunal militar do pais. Baseado em provas débeis e claramente manipuladas, o caso ganhou repercus-
séo internacional e dividiu as opinides de diversos setores da sociedade francesa devido a ascendéncia judaica do
acusado. A condenacdo de Dreyfus, apoiada por nacionalistas, pelos militares e pela Igreja Catoélica, evidenciou o
antissemitismo ja presente na Europa em fins do século XIX. Para mais informacdes, confira O Caso Dreyfus — llha

do Diabo, Guantanamo e o pesadelo da histéria, de Louis Begley.
Hannah Arendt



premeditadas contra todos os judeus presentes no caso Dreyfus (2013, p. 2.127 de 16.019).

Para a escritora, a acusacgéo fraudulenta contra o capitdo Albert Dreyfus néao se
resolve unicamente dentro das linhas do proprio processo, extrapolando a caricatura de
um affaire criminoso bizarro e mal explicado repleto de oficiais do Estado-Maior francés
disfarcados confabulando e plantando provas em escritorios militares. Segundo Arendt,
o verdadeiro her6i do caso nao € Dreyfus, mas o politico republicano responséavel pela
publicagcdo de L’Aurore — periédico que abrigou o famoso manifesto de Emile Zola sobre
0 nacionalismo e o antissemitismo que recheavam a investigacao, intitulado J'accuse! —
Georges Clemenceau. Do mesmo modo, afirma a escritora que este processo difamatério
ndo se inaugura com a prisdo de um oficial judeu a servigco da Franga, antes tendo seu
inicio marcado pelo escandalo do Panam4, maior caso de corrup¢gdo monetéria do século

XIX, acobertado pelo governo da Terceira Republica francesa.

Em territério francés, os judeus se tornaram o simbolo maximo de tudo aquilo que
era visto pela ralé (o residuo das classes sociais) como digno de 6dio. Aos diferentes
grupos judeus nao era facultada a possibilidade de se posicionarem com relagdo a si
mesmos ou a Dreyfus, cabendo-lhes simplesmente assumir o papel a eles imposto pela
sociedade enquanto a Franga continuasse convicta de que o povo judeu ndo passava de

uma raga de traidores.

Na terra em que milhares de cabecgas foram cortadas em nome da igualdade juridica,
ficou claro, por meio das evidéncias trazidas a tona com a condenagédo social e legal de
Dreyfus, que dentro de cada judeu, ainda que préximo da elite mandante e mais rico que
os integrantes do governo, restavam tragos persistentes do antigo paria sem nacgéo, para
quem a aplicagédo dos direitos humanos universais ndo € necessaria e a quem apenas
a concessao de privilégios, retiraveis com prazer a qualquer momento, pode ocorrer. A
igualdade juridica que lhes era negada representava para os judeus, todavia, um desejo
proximo ao fetiche, um vislumbre da seguranca por tanto tempo almejada, justamente por
nao terem participado de maneira efetiva do desenvolvimento politico dos paises em que

habitavam.

Com o fim do caso, ap6s Clemenceau haver galgado o posto de primeiro- ministro
francés e a justica haver revisto a sentenca de Dreyfus, acabando por lhe conceder perdao
judicial em julho de 1906, a unica implicagéo reconhecivel foi o surgimento do movimento
sionista. O nascimento do sionismo neste momento foi, consoante Arendt, a resposta
politica possivel dos judeus contra o antissemitismo que havia saido das sombras, a
ideologia que formularam quando finalmente conseguiram encarar de frente a hostilidade
geral que os conduziria poucas décadas adiante ao palco central dos conflitos mundiais
(2013, p. 2.831 de 16.019).
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De fato, em sua configuragdo moderna, o antissemitismo se transformou em
instrumento de controle de poder a partir do interior do sistema politico, processo este
que auxilia a compreensao do fendbmeno totalitario por antecipar dois de seus veiculos
principais, quais sejam, o uso da mentira e o conceito de inimigo objetivo (cf. GASPARINI,
s.d.). Isto pois, o 6dio generalizado contra os judeus pode ser entendido como prefiguracéo
da atitude de suspeita disseminada tipica da maquina totalitaria, que se sustenta na

deformagéao dos fatos pela mentira de acordo com as necessidades do poder.

Nesse sentido, a Revolugédo Francesa também se vincula & ocorréncia do outro
processo examinado por Arendt em sua tentativa de compreenséo do totalitarismo. Ao
propiciar a emancipagao politica da burguesia, ela permite a formagao do imperialismo, que
aparece apenas quando 0s burgueses em ascensao conseguem se apropriar da gestao dos
Estados-nacionais europeus. A dominagéo imperial dos séculos XIX e XX explorou o capital
do mundo em beneficio do Velho Continente, por meio de dispositivos que podem ser
explicados, a exemplo da mentira generalizada e do inimigo-objetivo, como antecipagbes

do paradigma totalitario.

Seriam eles, segundo Hannah Arendt, o racismo, que propiciou a banalizagdo da
vida do outro-diferente, fator essencial para a arquitetura do Holocausto; o expansionismo,
levado a cabo pelos paises imperialistas com o objetivo de dominacgéo global; e a burocracia,
outra face da futura arbitrariedade da administragdo totalitaria. Para a autora, a expansao
€ a meta maxima constante e inabalavel da politica dos paises europeus do periodo, o
pensamento basal do imperialismo, que, por sua vez, ndo deve ser confundido com a
mera constru¢do de impérios, assim como a expansao ndo pode ser igualada a simples

conquista:

Para Arendt, no imperialismo, primeira fase da dominagdo politica da
burguesia, encontra-se o germe da possibilidade do totalitarismo: a violéncia
se torna o fundamento do politico, e a destruicdo do corpo da comunidade
o0 meio de alcancéa-lo. O homem se transforma entdo num ser sem razao,
sem liberdade, sem responsabilidade, um pedo no tabuleiro da sociedade,
um valor mercantil em alta ou em baixa, dependendo das circunstancias.
(ADLER, 2014, p. 318).

Isto porque, ao contrario das estruturas imperiais “verdadeiras”, nas quais as
instituicbes da metropole se associam de diversos modos as do império emergente,
no imperialismo as instituicdbes da nagdo-mae restam apartadas da complexa rede da
administracéo colonial, mesmo sobre ela exercendo controle quase total. A expanséao é
entendida, de acordo com o pensamento imperialista, como um fim em si mesmo e néo
um meio transitorio para qualquer objetivo futuro. Tal conceito foi introduzido no ideario

politico dominante ao se evidenciar que o Estado-nacgéo portava como uma de suas mais
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fundamentais fungbes a expanséo perene do poder. Ao subtrair, ao longo do processo
expansionista, direitos que deveriam ser inviolaveis e universais, a estrutura da civilizagéo
europeia conformada nos Estados-nagbes comega a abandonar, com consequéncias

futuras catastréficas, os principios basicos que caracterizam um Estado de direito.

Dessa forma, aponta Hannah Arendt que

O novo enfoque dessa filosofia politica, ja imperialista, ndo esta no destaque
que ela dava a violéncia, nem na descoberta de que a forga é uma das
realidades politicas béasicas. A violéncia sempre foi a ultima ratio na agao
politica, e a forgca sempre foi a expressao visivel do dominio e do governo. Mas
nem uma nem outra constituiram antes o objetivo consciente do corpo politico
ou o alvo final de qualquer agéo politica definida. Porque a for¢ga sem coibi¢cao
s6 pode gerar mais forcga, e a violéncia administrativa em beneficio da forca —
e ndo em beneficio da lei — torna-se um principio destrutivo que s6 é detido

quando nada mais resta a violar (2013, p. 3.257 de 16.019, grifo da autora).
Por este motivo, a burguesia europeia do século XVIII focou seus esforgos no poder
organizado como finalidade em si, com visas a gerar ainda mais poder e, quando o resultado
foi alcangado e o acumulo de poder ricocheteou nas fronteiras naturais dos Estados-
nacgdes, ficou claro para a classe burguesa que apenas uma ideologia de expansdo e um
processo econémico capaz de dar vazao a tamanho poderio conseguiriam fazer funcionar
novamente o motor do progresso. Com o imperialismo, a burguesia foi capaz de moldar
sua emancipagao politica, apos ter permanecido afastada do governo pelo Estado-nagéo e

excluida dos assuntos publicos pela falta de interesse que entdo manifestava.

Tal processo de acumulo ininterrupto de poder, imprescindivel para a garantia de uma
acumulagéo constante de capital, foi o responsavel pela criacdo da ideologia “progressista”
dos ultimos anos do século XIX e antecedeu o aparecimento do imperialismo. O progresso
se tornou irresistivel na medida em que a burguesia compreendeu que somente o acimulo
de poder conseguiria assegurar a estabilidade das chamadas leis econémicas, e nédo pela
crenca infundada de um crescimento sem limites de propriedade. Em verdade, o processo
de capitaliza¢édo que originou a burguesia alterou o sentido até ent&o atribuido a propriedade
e a riqueza, que deixaram de serem entendidas como resultante de acimulo e aquisicdo

para se transformarem em suas geradoras.

No entanto, ndo obstante o valor e a relevincia que a posse de propriedades
desempenha na definicdo da classe burguesa, Hannah Arendt destaca que a caracteristica
primordial da burguesia reside antes no fato de todos poderem a ela pertencer, desde
que vivam acreditando ser 0 aumento permanente da riqueza 0 mote de suas existéncias
e o dinheiro um bem sagrado que jamais podera ser considerado uma reles ferramenta

para o consumo. Esta ideia atinge seu auge quando, com o imperialismo e o declinio dos

Hannah Arendt



antigos padrdes, a riqueza, que passa a crescer automaticamente, toma de assalto o lugar

reservado para a agéo politica.

Segundo Arendt, a riqueza supérflua fruto do acimulo excessivo, que necessitou
da ajuda da ralé para identificar opgdes lucrativas e seguras de investimento, conformou a
conjuntura para o surgimento do imperialismo. Esta riqueza colocou em marcha uma forca
que ja se encontrava latente na base da estrutura social construida pela burguesia, mas

que havia permanecido sempre oculta pelas hipocrisias aristocraticas e tradi¢bes cristas.

Tal politica de forga, totalmente isenta de principios, s6 pdde ser praticada quando
surgiu uma massa também destituida de valores e quantitativamente tdo vasta que ao
Estado e a sociedade faltavam recursos para manté-la sob controle. A ralé, oriunda desta
massa, conseguia ser manipulada apenas por porta-vozes do imperialismo e inspirava-se
tdo somente por doutrinas raciais, fato que fez suscitar a crenca consoante a qual o impeto
imperialista era o Unico elemento capaz de solucionar as profundas desavencgas e crises
internas tipicas da modernidade (ARENDT, 2013, p. 3.688-3.689 de 16.019).

De fato, de acordo com a perspectiva arendtiana, o que justifica 0 enorme impacto
do hitlerismo, nos planos internacional e intereuropeu, ja na década de 1930, é justamente
a constatacado de que o racismo refletia a época as convicgdes publicas da quase totalidade
dos paises, mesmo que tenha se convertido em politica estatal sé6 na Alemanha. Por tras
desta afirmacéo reside a verdade histérica de que a ideologia racista, enraizada fortemente
no século XVIIl, saiu das sombras da hipocrisia social em todos os paises ocidentais
concomitantemente nos oitocentos, e, a partir do século XX, serviu para reforcar a ideologia
das agdes imperialistas. O racismo moderno reagrupou e reelaborou as manifestacbes
racistas anteriores, que ndo haviam sido bem-sucedidas em transformar o racismo em
ideologia.

Ao se tornar um paradigma ideol6gico, o racismo adquiriu uma nova e diversa
abrangéncia, pois deixou de ser uma mera opinido para ascender a pretensdo de ser
possuidor da chave da histéria e capaz de solucionar os grandes segredos universais,
assim como deter todo o conhecimento secreto das leis ocultas que controlariam o0 homem
e a natureza. Como toda ideologia, o racismo ideolégico foi, de acordo com Hannah Arendt,
criado, mantido e aprimorado para se constituir uma arma politica e ndo uma doutrina

tedrica.

Com efeito, conforme assevera o professor Helton Adverse, é perceptivel que a
concepcao elaborada por Arendt referente ao conceito de ideologia difere do entendimento
classico trazido por Karl Marx. A partir de uma conotacao flagrantemente negativa, a filosofa

de Kdnigsberg néo utiliza o termo vinculando-o ao interesse de classe, mas traduzindo-o
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como um “principio de agdo” fundamental para que um governo totalitario consiga conduzir

as condutas adotadas pelos “suditos” do regime.

Para tanto, a ideologia necessita desempenhar para seus seguidores a funcdo de
explicacdo absoluta da realidade, a ponto de “deduzir’ os acontecimentos com a analise
de certas premissas, ou seja, categorizar os fatos dentro de um sistema explicativo no qual
€ vedado qualquer tipo de questionamento ou contradigdo. Tal enquadramento implica em
um distanciamento, semelhante a uma total independéncia, do pensamento ideoldgico com
relacéo a realidade (ADVERSE, 2014, p. 1.198 — 1.203 de 1.917).

Arendt afirma, nesse sentido, que a politica imperialista utilizou o racismo como
sua principal arma ideoldgica, e, apesar disso, ainda & possivel encontrar quem acredite
na errOnea ideia de que o racismo seria simplesmente uma variante exagerada do
nacionalismo. Em verdade, no caso aleméo, as origens da ideologia racial, que seria
utilizada posteriormente como muni¢ao para os nacionalistas e para o movimento totalitario
do pais, datam das guerras napolednicas'® e sdo identificadas fora da nobreza. Isto
porque, os sentimentos nacionais nos Estados germéanicos néo foram o resultado de puro
desenvolvimento nacional, antes se apresentando como reagbes a ocupacgao francesa.
Assim, os discursos nacionais traziam em seu bojo um fator negativo especial, pois visavam
a proteger o povo com muros imaginarios que deveriam atuar como as fronteiras historica e

geograficamente dubias que entao existiam.

Segundo Hannah Arendt, o periodo que antecedeu, preparou e introduziu a
descoberta do 6dio aos judeus como armamento politico, quando o que estava em voga era
ainda o antissemitismo social, foi marcado por diversas caracterizagbes da classe burguesa
na estereotipacdo do comerciante judeu que se delineava com base em preconceitos
rasos. As adjetivagbes giravam em torno das “inatas auséncias” de personalidade, tato e

produtividade dos judeus, assim como a vocagado para o COmeércio.

Com o objetivo de criarem algum tipo de orgulho proprio em contraposicdo a
presuncdo arrogante classista dos Junkers — como eram denominados até o Segundo
Reich os membros da nobreza dos territorios alemaes que possuiam grandes propriedades
de terra — sem quererem, entretanto, lutar por lideranca politica, a burguesia lancava
olhares de superior desprezo tanto as classes inferiores, quanto, e, principalmente, a todos

0S outros povos.

12. Os conflitos bélicos denominados em conjunto como “guerras napolednicas” referem-se a série de batalhadas do
exército francés liderado pelo imperador Napoledo Bonaparte, com a intenc@o de expandir os territérios sob seu do-
minio no continente europeu e colocar a Franga na posi¢ao de principal poténcia da Europa. Estas guerras ocorreram
entre 1803 e 1815, e incluem o avango e conquista de Napoledo sobre os territérios germanicos, que extinguiram o
Sacro Império Romano Germanico e instituiram a Confederacao do Reno, controlada pelo Estado francés. Para mais

informagdes, confira As Guerras Napolednicas, de Francisco Teixeira.
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Ap6s o periodo de dominio napolebnico, a insisténcia em uma raiz tribal comum
como fator unificador da nacionalidade, posi¢do formulada e defendida pelos nacionalistas
alemaes, bem como o destaque dado pelos romanticos a personalidade e nobreza naturais
do povo aleméo, prepararam o futuro Estado Alemao para elaborar seus pensamentos
sob a chave do racismo. Nao obstante, para Arendt, provavelmente a atitude racista da
populagdo alema poderia ter desaparecido ao cabo de poucas décadas, a exemplo de
outros juizos descabidos em voga no século XIX, néo fosse o fato de a corrida para a Africa
e nova fase da expanséao imperialista terem levado aos habitantes da Europa ocidental

relatos de experiéncias inéditas e chocantes.

Isto porque, na Africa do Sul, os europeus comecaram a desenvolver explicacbes
raciais inflamadas para justificar, de forma reativa e talvez até inconsciente em um
primeiro momento, a “inexplicavel”’, “vexatéria” e “atemorizante” humanidade das tribos
que la encontraram, a ponto de tornar o racismo, ao lado da burocracia, o grande pilar
do imperialismo. De toda forma, como ressalta Hannah Arendt, independentemente de
o racismo ser oriundo de alguma situagédo catastrofica, ou um instrumento conscio para
provocar uma catastrofe real, é inegavel que esteja sempre atrelado a rejeicéo ao trabalho
e a limitacdo de posses, assim como ao desarraigamento generalizado e a crenga genuina
da escolha divina de seu grupo em particular (ARENDT, 2013, p. 4.568 de 16.019).

Juntamente ao racismo, que teve um significado imediato para os movimentos
totalitarios que sucederam o imperialismo oitocentista, outra caracteristica da sociedade
racista implantada na Africa obteve grande impacto na arquitetura da destruicéo criada pelo
totalitarismo. Trata-se da descoberta de que é factivel suplantar a visdo da motivacado pelo
lucro como algo sagrado e que diferentes formas de organizagdes sociais podem operar
fora da légica econdmica, condigbes que favoreceriam os grupos nao privilegiados em

sociedades capitalistas com atividade produtiva pautada na racionalidade.

Durante o século XIX e as primeiras décadas do século XX, os administradores do
poder do que Arendt denomina “imperialismo moderado” ndo se dedicaram a incorporar 0s
territorios anexados, preferindo por preservar aquilo que a prépria filosofa — também, neste
momento, devemos admitir, pautada na visdo preconceituosa tipica da civilizagéo ocidental
— chamou de “organizacgéao politica atrasada [...], ruinas carentes de vida palpitante” que la
reinava (ARENDT, 2013, p. 3.271 de 16.019). J& os seus sucessores totalitarios, quando
dedicados ao imperialismo continental e a conquista de suas proprias fronteiras, ndo tiveram
davidas em aniquilar as instituicbes e estruturas politicas pré-existentes tanto dentro de seu

pais, quanto nos demais.

De fato, o imperialismo continental teve como ponto de partida precisamente a

intima conexdo que possuia com o vocabulario racial, tomando para si, com satisfagéo,
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os preceitos da tradicao ideolbgica racial. Esta variante tardia do imperialismo surgiu em
localidades, notadamente na Alemanha e na Russia, que manifestavam fortes frustragées
por ndo terem participado da expanséo imperialista da década de 1880. Desenvolveram,
neste sentido, uma espécie de nacionalismo tribal para substituir o processo de emancipacao
nacional pelo qual seus povos ndao haviam passado e a construcdo do Estado-nacéo que

jamais se concretizara.

Os projetos pautados no tribalismo que pretendiam arquitetar uma Europa central
germanizada ou uma Europa do leste russificada foram, em verdade, a mola propulsora dos
programas nazista e soviético de conquista global. As alegagbes de existéncia de povos
germanicos desprotegidos fora do Reich e de irméos eslavos perdidos fora da Grande
Russia serviram de pretexto para o crescimento dos impetos expansionistas e encobriam

os direitos nacionais e novo conceito de autodeterminag¢do dos povos.

Além disso, os governos totalitarios ainda podiam contar com uma “santa” herancga
quando lhes era conveniente, uma vez que a eles era suficiente evocar as antigas
lembrangas da “Russia Sagrada” e do Sacro Império Romano Germanico para atrair as
crendices supersticiosas das intelectualidades dos respectivos paises. Desses apelos
pseudomiticos, repletos de chavbées emocionais capazes de ultrapassar as limitacoes
do nacionalismo tradicional, emergiu um novo sentimento nacionalista responsavel por
impregnar as massas com sede de violéncia, e responsavel por colocar-se no lugar do ja

superado patriotismo nacional.

Apesar de nem Hitler nem Stalin terem admitido a divida que acumulavam com o
imperialismo antecessor ao formularem suas taticas de dominacao, eles ndo hesitavam
em confessar a gratiddo que possuiam para com as ideologias desenvolvidas pelos
movimentos de unificagéo étnica, chegando mesmo a imitar sem pudores 0s seus slogans.
Tais movimentos, por sua vez, conforme ressalta Hannah Arendt, partiram de alegag¢des que
reivindicavam de modo absoluto a escolha e a origem divinas dos povos 0s quais buscavam
unificar, valendo-se de um tribalismo que, ao desprezar com afinco o individualismo liberal,
a dignidade do homem e o ideal de humanidade, lograram exercer enorme atragdo sobre

as massas.

Com relagdo especificamente ao caso aleméao, é notério que o pangermanismo,
fundado inicialmente por Georg von Schoenerer e com apoio declarado de estudantes austro-
alemaes, utilizou desde seus primordios traquejos linguisticos vulgares, especialmente
pensados para impactar as mais diversas camadas sociais. Em seus discursos, Schoenerer
foi o primeiro a procurar delinear uma “consciéncia tribal ampliada”, nos termos de Arendt,
como chave emocional, valendo-se do antissemitismo como ferramenta para reorientar a

politica externa e implodir a organizagéo do préprio Estado.

Hannah Arendt



Foi esse 0 momento em que o 6dio aos judeus se transformou em ideologia. Ao
isolar o antissemitismo de qualquer tipo de experiéncia fundada na realidade dos campos
politico, econdémico e social, os movimentos de unificagdo étnica tornaram aquela antiga e
vaga raiva e desprezo pelos judeus em preceitos ideolégicos prontos para se propagarem
por todos os territérios onde atuavam. O fato de os judeus terem sempre se considerado o
povo eleito por Deus, excluindo ai todos os outros, sem excegoes, foi, consoante Arendt, o
fator determinante para que fossem arrastados para o centro das ideologias racistas, pois se

constituiam em um obstaculo palpavel ao igual anseio apresentado por estes movimentos.

Nesse sentido, interessava pouco aos porta-vozes dos movimentos de unificagdo
étnica, em seus anseios messianicos, se 0s judeus representavam realmente algum tipo
de ameaca concreta e belicosa, em termos de forga politica, militar ou numérica que
justificasse fazer do povo judeu o pilar de suas ideologias. Assim, da mesma maneira que
ndo necessitavam pautar o orgulho nacional que lapidavam em realiza¢des, apegaram-se
ao antissemitismo sem que disso dependesse qualquer ato benéfico ou maléfico por parte
dos judeus. Este era um ponto de convergéncia plena entre os diferentes movimentos
de unificacdo, apesar de ndo conseguirem tornar tal arma ideol6gica em uma arma para

organizagao politica; para tanto, a historia precisaria aguardar a chegada do totalitarismo.

De acordo com Hannah Arendt, € fato que os movimentos de unificagdo, que se
localizaram no interregno temporal e ideoldgico formado entre as sociedades imperialistas,
comparativamente contidas e ingénuas, e o0s regimes totalitarios, foram os grandes
precursores do totalitarismo. Isto porque, ja& haviam sido bem sucedidos em superar
0 marcante esnobismo presente nas ligas imperialistas europeias, o que os liberava
para explorar o édio profundo que sentiam as populagbes nacionais contra as alegadas
instituices representativas, como os parlamentos e partidos constitucionais. A reputacdo
dessas instancias de poder vinha declinando desde as Ultimas décadas do século XIX,
pois se apresentavam para a maioria do povo como instituicbes caras e dispensaveis,
entendimento que propiciou a rapida adesao popular a grupos de fora do Parlamento que
entdo aparecerem oferecendo objetivos acima de classes e partidos. Eram os movimentos
de unificacdo étnica que ganhavam espaco pautando sua agenda politica na hostilidade
contra o sistema partidario. Este posicionamento ganhou sentido pratico apos a Primeira
Guerra Mundial, quando o conjunto dos partidos parou de desempenhar a funcdo devida
e o sistema de classes desenvolvido pela sociedade europeia colapsou com o fardo das

massas sempre crescentes e marginalizadas pela corrente dos acontecimentos histéricos.

Nas primeiras décadas do século XX, os movimentos de unificacdo comecaram a
ceder lugar para os seus herdeiros totalitarios, que, rapidamente, passaram a definir a politica

dos outros partidos, que traziam agora a designacdo de antifascistas e antibolchevistas.
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Ja nos anos que marcaram o intervalo entre as duas grandes guerras mundiais, cada
movimento que surgia atacando a instituicdo do Estado e subjugando os apelos de classes
possuia mais chances de sucesso que qualquer partido formalizado. Com efeito, o nazismo
e o fascismo fizeram sempre questdo de destacar que o 6dio que possuiam nédo estava
direcionado contra classes especificas, mas era sim dirigido ao sistema de classes, uma

“‘invencdo marxista”, de acordo com suas perspectivas.

E valido ressaltarmos que, consoante o pensamento de Hannah Arendt, até o
momento em que a autora faleceu, em fins de 1975, era possivel identificar apenas duas
formas de dominio por ela consideradas autenticamente totalitarias: o regime nacional-
socialista a partir de 1938 e o governo bolchevista a partir de 1930. Ambos se diferenciavam
de outras modalidades ditatoriais, despoticas e tirdnicas, mesmo tendo sido originados de
ditaduras partidarias, pois suas principais caracteristicas eram novas e fundamentalmente

totalitarias e, por isso, ndo podiam resultar dos antigos sistemas partidarios.

Ao se consolidar, o “Estado totalitario” construido por esses movimentos se tornou
um Estado apenas na aparéncia externa, utilizado pelo totalitarismo no poder como uma
estrutura administrativa auxiliar no alcance de seu grande objetivo de longo prazo, a
conquista mundial, e como mecanismo para a direcdo das subsidiarias do governo. Os
movimentos totalitarios, quando em seus auges, ja ndo sintonizam seus atos e prioridades
com as necessidades do povo; neste momento, eles se encontram acima do povo e do

préprio Estado, dispostos inclusive a sacrifica-los em nome de sua ideologia.

Em realidade, nos regimes totalitarios, o Estado representa tdo somente uma
autoridade aparente, cabendo ao Partido o exercicio da autoridade real, em uma relagcéo
na qual a maquina governamental figura como importante fachada para camuflar a
verdadeira fonte de poder e representar o pais perante a comunidade internacional. Cabe
frisar que, para Hannah Arendt, o principio da autoridade difere consubstancialmente da
base do dominio totalitario, uma vez que o entendimento deste conceito empregado pelo
totalitarismo visa abolir aquilo que, entre os romanos, a autoridade visava limitar. Ao longo
da histéria de Roma, a autoridade, em seu carater original, aparece com a funcéo de
restringir — porém jamais eliminar — a liberdade, ao passo que, sob os regimes totalitarios,
impera o impeto de abolicdo ndo apenas da liberdade humana, mas até mesmo de toda a

forma de espontaneidade caracteristica dos homens.

Desde o instante em que se instala no poder, o totalitarismo busca, de modo
consciente, conservar as diferenciagcbes basais entre o Estado e o movimento, evitando
que as instituicdes “revolucionarias” criadas pelo movimento fossem incorporadas ao
governo. Trata-se de uma manobra complexa e arriscada o processo de se assenhorar da

maquina estatal sem com ela se fundir, problema que foi solucionado ao permitirem que
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ascendessem na hierarquia do Estado exclusivamente membros do partido de segunda
ordem para o movimento. A sede do poder real era cultivada dentro das instituicbes do
movimento, de forma néo vinculada ao Estado e ao Exército, que era inclusive desprezado
pelos regimes totalitarios, que depositavam na policia a sua antiga forca (ARENDT, 2013,
p. 9.330 de 16.019).

Dentre as caracteristicas “inovadoras” do totalitarismo, figura também com grande
destaque a aparentemente inverossimil pretericdo pelos interesses materiais, que era
potencializada pela auséncia da motivacao do lucro e por atitudes ndo utilitarias, fatores
que ajudaram a fazer da analise da politica contemporanea uma tarefa herctlea. Consoante
Arendt, o fato de a esséncia anti-utilitaria da estrutura estatal do totalitarismo causar tanto
espanto aos observadores ocidentais desavisados se deve a ingénua percepg¢ao de que
se trata de um Estado como outro qualquer, uma ditadura, tirania ou burocracia. Em geral,
€ negligenciada igualmente a contundente convicgdo expressa pelos regimes totalitarios
segundo a qual o pais de que primeiro se apoderaram ndo € mais do que a residéncia

temporaria de um movimento que pretendia conquistar o planeta.

Conforme ressalta Arendt, o mundo exterior simplesmente desconhecia o sistema
totalitario de poder, o que acabou por se tornar uma de suas maiores desvantagens frente
a ameaca destes movimentos. Os governos estrangeiros acreditavam que a rede de
mentiras construida pelo totalitarismo seria capaz de leva-lo a ruina, ao mesmo tempo em
que consideravam possivel aceitar as palavras e promessas contidas no discurso do Lider,

impelindo-o a cumpri-las em detrimento de suas reais e originais intencoes.

Aparentemente, a comunidade internacional apresentava enorme desconhecimento
da liberdade que possuiam os mais altos escalbes da hierarquia totalitaria com relagéo
aquilo que compunha sua propria ideologia. A veracidade das palavras do Lider néo era
a responsavel por estruturar a base do movimento, mas sim a crenca generalizada na
infalibilidade de seus atos. Tal crencga era capaz de evitar o desmoronamento imediato do
reino encantado construido pelo totalitarismo quando o movimento era confrontado em
discussdes com fatos pautados na realidade, que logo eram desacreditados em nome do

discurso do Lider.

Com efeito, o controle espiritual exercido pelos regimes totalitarios sobre as
populagcdes era marcante ao ponto de atingir niveis inéditos na histéria da humanidade.
Hannah Arendt ressalta, neste sentido, a diferenca abismal existente entre o antigo
governo pela burocracia, caracteristico do imperialismo até a Primeira Guerra Mundial, e o
moderno governo totalitario. Isto porque, os governantes imperialistas de Russia e Austria
satisfaziam-se com a inértica irradiagdo de poder e com o dominio da existéncia externa

dos habitantes dos territérios que conquistavam, deixando inalteradas as vidas internas
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destes individuos.

Ja a burocracia totalitaria, de posse do conhecimento mais profundo do que
significa o poder absoluto, invade e modifica brutalmente a vida espiritual dos sujeitos. Esta
intervencdo sem freios nem medidas obteve grande sucesso em extinguir a espontaneidade
das populagbes regidas pelo totalitarismo, bem como as atividades sociais e politicas.
Assim, o quadro de esterilidade politica prevalente com os governos burocraticos foi
substituido, sob os regimes totalitarios, por uma situagcdo em que reinava a esterilidade
total (ARENDT, 2013, p. 5.640 de 16.019).

O objetivo do totalitarismo era minar o mais possivel a perigosa capacidade humana
de pensar, que torna todos os individuos humanos potencialmente suspeitos, mesmo quando
se comportam de modo exemplar, pois a faculdade de pensar e refletir implica também na
possibilidade de mudar de ideia. Por este motivo, os regimes totalitarios visavam, para
alcancar o sonhado dominio total, sistematizar as enormes pluralidade e particularidade
dos homens, e, desta forma, reduzir todas as pessoas & mesma identidade de reagdes. A
personalidade dever-se-ia evaporar ao longo deste processo, durante o qual a diferenca
entre os fins e 0s meios se esvai enquanto reina absoluta “a monstruosa imoralidade da
politica ideologica” (ARENDT, 2013, p. 5.722 de 16.019).

O movimento em agdo assume tudo o que vale a pena existir e as individualidades,
valores e ideias somem no caos da supersticao e dainterioridade pseudocientifica, operando
de acordo com aquilo que os adeptos do totalitarismo designavam “leis da Natureza”, no
caso nazista, e “leis da Histéria”, no caso soviético. Nao cabiam, entdo, apelos a justica
ou sabedoria por parte dos governantes, que afirmavam serem, em verdade, td4o somente
executores dos ordenamentos naturais e histéricos; ndo se tratava nem mesmo da aplicagédo
destas leis, mas antes de executar um movimento de acordo com sua lei inerente. Neste

sentido, Hannah Arendt

[...] via o totalitarismo como a negagédo completa das exigéncias espaciais e
temporais da liberdade. As ideologias totalitarias devoravam tanto o passado
como o futuro, transformavam o passado em mitos da natureza ou da histéria
e apagavam a imprevisibilidade do futuro com imagens milenares relativas a
esses mitos. O terror totalitario nos campos de concentracdo demoliu todos os
espacos que tornavam possiveis 0 movimento e a interagdo humanos. Tanto
a liberdade de pensamento como a liberdade de agdo desapareceram. [...]
A combinacéo de ideologia e terror demoliu 0 mundo da comunidade e do
senso comum, o mundo assegurado, politicamente, por leis e, socialmente,
por distingbes ocupacionais, propriedade, diferencas individuais, lacos
particulares de amizade, objetos fabricados pelos homens. Arendt descreveu
esse “dominio total” sem precedentes abrindo mao de usar quaisquer visdes
de melhora da natureza humana precisamente porque dirigia sua atencéo
ao ataque mais profundo, que é o ataque que o totalitarismo faz contra as
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condigbes existenciais da vida humana — um presente pelo qual pensar, um
espaco no qual agir. (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 235).

Segundo a logica totalitaria, os atos que quase todos os outros governos encaravam
como monstruosidades eram ndo apenas necessarios e oportunos, mas também “legais”,
uma vez sua legalidade estava baseada na fonte de autoridade na qual as leis positivas
vao buscar sua aprovacgéo final. O cumprimento da lei, sob os regimes totalitarios, nao
precisaria mais se submeter ao ato e ao desejo humanos, e, por isso, prometia trazer a

justica a terra dos homens e transformar a humanidade na encarnagéo da propria lei.

A intencdo dos movimentos totalitarios era precisamente por fim a existéncia
das leis positivas, que vigoram na vigéncia de governos constitucionais, recorrendo ao
cumprimento das leis naturais ou histéricas, pois uma das fungdes primordiais das leis
positivas € estabelecer canais de comunicacao entre os homens, algo a ser combatido a
todo custo na moderna e compactada sociedade massificada. Consoante Arendt, as leis
positivas sé@o afixadas para garantir equilibrio e estabilidade as comunidades, que séo
sempre e continuamente postas em perigo a cada novo nascimento, a cada novo comego

que nasce e passa a existir para 0 mundo como um novo mundo em potencial:

A estabilidade das leis corresponde ao constante movimento de todas as
coisas humanas, um movimento que jamais pode cessar enquanto os homens
nasgam e morram. As leis circunscrevem cada novo comeco e, a0 mesmo
tempo, asseguram a sua liberdade de movimento, a potencialidade de
algo inteiramente novo e imprevisivel; os limites das leis positivas sédo para
a existéncia politica do homem o que a memdria é para a sua existéncia
histérica: garantem a preexisténcia de um mundo comum, a realidade de certa
continuidade que transcende a duragao individual de cada geracdo, absorve
todas as novas origens e delas se alimenta (ARENDT, 2013, p. 10.324-10.330
de 16.019).

Dai a importancia do terror para os movimentos totalitarios, cujo valor reside em
impedir que o nascimento de cada novo ser humano consiga originar um novo inicio que
imponha ao mundo a sua voz. Tal terror se alvora, consoante Arendt, o direito de agir
em nome do bem da espécie, sacrificando para isto suas partes impuras; néo se trata
de ser a favor ou contra os homens, mas sim de produzir a humanidade desejada. Para
tanto, o terror impede o0 nascimento do homem e aniquila a liberdade de viver daqueles a
quem a natureza supostamente ja teria condenado a morte por sua inferioridade. Com isso,
consegue acabar com a capacidade dos sujeitos em recomecar ao destruir as possibilidades

de adquirir convicgoes.

N&o obstante, para Arendt, apenas ap6s exterminar por completo os seus reais
inimigos e dar inicio a perseguicéo dos “inimigos objetivos”, o terror passa a ser o contetdo

real dos regimes totalitarios. O terror se torna, entéo, total, pois deixa de depender de
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qualquer oposicéo, e vira o simbolo da realizacao da lei do movimento totalitario e a esséncia
mesma de seu dominio — ao passo que a legalidade é a base do governo néo tiranico e a
ilegalidade, o fundamento da tirania. O totalitarismo impera supremo ao ndo esbarrar em
mais nenhum obstaculo rumo a concretizagdo de seu mais alto objetivo: permitir a forca da
natureza ou da histéria expandir-se livriemente por toda a humanidade sem os empecilhos

causados pela agdo humana espontanea.

No entanto, pela constatacdo do simples fato de que com o horror néo é possivel
construir uma comunidade politica ou um partido, ou mesmo modificar o carater de uma
pessoa, deixando-a melhor ou pior, os governos totalitarios ndo substituiram o sistema
partidario por ditaturas unipartidarias. O que se viu foi o surgimento de um movimento
de massa, transformadas que foram as classes em massas, manobra potencializada pela
transferéncia do centro de poder do Exército para a policia e a concretizagdo de uma

politica exterior pautada abertamente na conquista mundial.

Consoante o pensamento arendtiano, é incontestavel a afirmagcdo de que o
totalitarismo nos coloca diante de uma forma totalmente nova e distinta de governo. Para
Arendt, na esteira dos apontamentos de Montesquieu, em um regime tirdnico o medo € o
principio de ag¢do, enquanto no totalitarismo, apesar da existéncia concreta de um medo
mais intenso do que em qualquer outro periodo histérico, a esséncia emana do terror que
elimina a capacidade de acéo. O terror sob o totalitarismo faz mais que desmobilizar: ele
imobiliza, “uma vez que o mal que tememos ndo depende mais de nossas a¢cdes mas se
impde a nds seguindo a logica inexoravel do movimento. [...] O terror é a hipérbole do
medo.” (ADVERSE, 2014, p. 1.280-1285 de 1.917).

Dentro de tal l6gica totalitaria, adesumanizagdo emerge como umadas caracteristicas
mais marcantes do totalitarismo, o que nos permitiria compreender a extrema relevancia
desempenhada pelo campo de concentragéo para o movimento nazista. Sob o totalitarismo,
a desumanizagdo funciona segundo a chave da diferenca, pautada na degradacédo, na
perda de grau e de valor. A diferenca se transforma em decadéncia e em queda, que é,

simultaneamente, causa e consequéncia da exclusao vista como destino “natural”.

Dessa forma, a decadéncia € entendida como causa, na medida em que se configura
como a propria justificativa da exclusdo, pois 0s grupos excluidos — judeus, ciganos,
homossexuais, negros, comunistas etc. — ndo podem nem mesmo ser classificados como
humanos, de onde se conclui que ndo deva haver espaco para eles entre os pertencentes
da racga pura. Ela é compreendida, outrossim, como efeito, visto que é resultado da lei do
movimento de purificacdo, que conduz necessariamente a emergéncia da raga superior,
concluséo que advém da concepgao segundo a qual a propria natureza é a responsavel por
excluir os grupos sub-humanos (ADVERSE, 2014, p. 1.211 de 1.917).
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De fato, a organizacéo burocratica das massas, juntamente ao terror e a ideologia,
podem ser consideradas as bases do totalitarismo, entendidas por Arendt como
desdobramento das utopias capitalistas e socialistas, evidenciadas nos regimes nazista
e stalinista. No caso nazista, o racismo serviu como mecanismo para assegurar a uniao
do “povo ariano”, ao passo que o emprego do terror e da ideologia funcionou em ambos
como forma de dominac&o. J& a burocracia, instrumento de controle das massas, valeu-se
da propaganda, veiculo da verdade ideol6gica oficial, e da igualdade dos individuos diante

do terror.

Sob a opresséo nazista, restava as classes agonizantes, as “ragas” indignas de
viver, a espera pela efetivagdo do exterminio a que estavam condenadas por sua propria
natureza. A coeréncia da légica totalitaria foi transformada em arma de controle das massas
governadas, que, por meio do robusto aparato propagandistico, com ela se harmonizavam.
Exercia-se um dominio total da sociedade, cuja perfeicdo é alcancada, para Hannah
Arendt, no campo de concentracao, sintese de prisdo, manicémio e fabrica, lugar onde nem
mesmo o mal tem grandeza (cf. GASPARINI, s.d.). Os campos de concentragéo oferecem
experiéncias tdo extremas a ponto de converter os sujeitos em diferentes espécimes do
animal humano, e demonstra, com isto, “que a ‘natureza’ do homem s6 é ‘humana’ na
medida em que da ao homem a possibilidade de tornar-se algo eminentemente néao natural,
isto €, um homem.” (ARENDT, 2013, p. 10.077 de 16.019).

A parte animalesca do ser humano surge quando o seu processo de desumanizagéo
atinge o auge na concentragdo em campos com o aprofundamento mais exacerbado da
solidao, sentimento que antecede e prepara o totalitarismo, mas que €&, também, uma de
suas consequéncias mais cruéis. Nos campos de concentragéo, o que estava em jogo era
produzir a “desqualificacédo” das pessoas aprisionadas e escravizadas, garantindo a perda
da identidade, da individualidade e da dignidade, tanto em termos juridicos quanto morais
(ADVERSE, 2014, p. 1.232- 1.238 de 1.917).

N&o obstante, fica evidente, ao longo de Origens..., que a intencao de Arendt ndo
€ culpar a Alemanha como um todo pela invengéo e concretizagdo da escabrosa solugao
final colocada em pratica em Auschwitz. Partindo de uma perspectiva funcionalista e
comparativa, Arendt procura, a exemplo de outros pensadores aleméaes, enfocar o nazismo
fora de um enquadramento especificamente aleméo, destacando as raizes do movimento
nacional-socialista na moldura cultural e politica da modernidade ocidental, e ndo em

tradicbes proprias da histéria alema.

Como se vé, a autora dedicou grande esforco na tentativa de compreensédo da
estrutura e do significado dos campos de concentragao, entendidos por ela como a sintese

mais cruel e pérfida do terror totalitario. Ela buscou analisar quais os mecanismos e
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processos historicos estavam subjacentes e permitiram que uma concepcéo téo distorcida
de esfera e vida politicas fosse possivel. Neste caminho, Arendt adquiriu a clara convic¢éo
de que a auséncia de precedentes na ascensdo do totalitarismo se devia ao carater
“subterraneo” de seus elementos, que eram desconectados das principais correntes das
tradicdes politicas e filosoficas ocidentais. Por este motivo, a tarefa a que se dedicou a
filésofa ndo exigia andlises referentes a grande tradicdo, mas sim a sociedade e a politica

dos periodos relativos ao fenémeno totalitario.

Com efeito, caso os quadros sociais e politicos tivessem permanecido sem as
rachaduras oriundas da modernidade, é plausivel pensarmos, consoante a interpretacao
arendtiana, que os fluxos subterrdneos pudessem ter quedado nas sombras sem maiores
efeitos para os rumos da histéria da humanidade. Evidentemente, nao foi este o ocorrido
e a emergéncia do inédito terror que caracterizou de modo profundo o totalitarismo se
concretizou a tempo de se transformar em um dos maiores pesadelos e preocupagdes que

marcaram a vida da pensadora judia Hannah Arendt.

Ao procurar traduzir em palavras as crises da modernidade que geraram os regimes
totalitarios em sua obra-prima Origens do Totalitarismo, Arendt sempre deixou clara sua
filiacdo a tradicéo filoséfica da liberdade e a preocupag¢do com a humanidade que tanto
apreciava em Immanuel Kant e nos ideais primevos da Revolu¢do Francesa. Arendt e
seu mestre Karl Jaspers buscavam distanciar-se da filosofia egoistica caracteristica da
producdo de Martin Heidegger e do legado do individualismo roméantico dos oitocentos,
carregado pelo filosofar solitario e afastado do mundo circundante. Para tanto, ambos
empenhavam-se em utilizar e elaborar conceitos caros as suas obras relacionados as

ideias de amizade, dialogo, comunidade e pluralidade.

Nesse sentido, o filosofar adquire, para Jaspers, o seu sentido ao se relacionar com
as demandas do tempo presente, possibilitando o nascimento da esperanca e visando
conceder inteligibilidade a um mundo pdés-moderno fragmentando pelas catastrofes do
século XX. Para Arendt, por sua vez, filosofar € uma atitude, um compromisso com a lucidez

e com o questionamento de verdades pressupostas (ADLER, 2014, p. 372).

Baseada em tais diretrizes, a critica ja manifestada anteriormente por Arendt a postura
egoistica assumida em Ser e tempo transparece com for¢ga em Origens do Totalitarismo ao
trazer sem subterfigios o seu compromisso com a filosofia da existéncia e ao retratar,
de maneira impessoal, intelectuais como Heidegger como declassés participantes do
processo histérico. Tanto estas parcelas da sociedade quanto outros segmentos sociais
foram considerados por Arendt por meio de um conceito fundamental, a superfluidade,
que é largamente empregada nas seg¢bes da obra referentes ao antissemitismo e ao

imperialismo.
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Ao longo de suas paginas, a autora identifica um padréo de declinio interno de
classes sociais tradicionais durante o século XIX, caracterizado pela perda de interesses
classistas especificos, que as impulsionou em dire¢édo a burguesia em ascenséo — o que
inclui envolvimento em aventuras expansionistas movidas pela novidade, pelo lucro e pelo
poder — e aos governos dos Estados-nagdes. Enquanto isso, a aristocracia buscava de todo
modo manter o dominio social secular que possuia, ofendendo-se repetidamente com a
concessao de igualdade juridica concedida pelos regimes nacionais a sujeitos por eles tidos
como inferiores; e a burguesia, avida pela constante acumulacdo de capital, lamentava a
escassez de seus parcos recursos devido a negécios malsucedidos envolvendo interesses

estatais entre os anos de 1860 e 1870.

Nesse processo, as classes e individuos que, por motivos diversos, se ressentissem
com o Estado acabavam por transmitir o 6dio que sentiam também ao grupo que acreditavam
controlar secretamente o poder estatal. Os banqueiros judeus e sua “conspiracéo
internacional” captavam, assim, a antipatia e a furia crescente de milhares de pessoas
postas a margem de uma sociedade burguesa cada vez mais massificada e achatada,
na qual as individualidades e os espacos de convivéncia e solidariedade cediam lugar
a objetivos materializados e financeirizados. Ja no inicio do século XX, precisamente no
momento em que os judeus haviam empobrecido, tal ressentimento aliou-se, de maneira

perigosa, ao racismo levado a Europa pelos imperialistas do Velho Continente.

Nesse contexto, as pessoas pertencentes as classes colapsadas, os declassés,
invariavelmente encontravam aqueles que formavam o resto supérfluo oriundo de todas as
classes sociais oprimidas pela emergéncia metedrica de parcelas da burguesia: a ralé™.
No momento em que as elites pensantes declassés aristocraticas e também burguesas
depararam-se com a ralé, todas elas se surpreenderam em descobrir que possuiam um
ressentimento comum atroz contra a burguesia que havia dominado o aparelho do Estado,
e, igualmente, contra os judeus identificados como controladores ocultos dos governos
nacionais (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 208- 209).

Com efeito, a narrativa tecida por Hannah Arendt em Origens do Totalitarismo acerca
do esfacelamento das classes sociais e da deterioracdo do Estado traz em seu bojo uma
chave de interpretacdo central — cujas consequéncias serdo também fortemente sentidas
no ambito educacional, como veremos adiante — relacionada ao histérico de perda dos

interesses comuns e do mundo compartilhado, ao egoismo moderno, ao individualismo

13. A tradugéao da biografia de Hannah Arendt Por Amor ao Mundo, de Elizabeth Young-Bruehl, para o portugués, a
qual recorremos largamente nesta dissertagao, utiliza o termo “plebe” para se referir ao residuo supérfluo das classes
sociais formado na sociedade burguesia. Todavia, preferimos, por uma questdo de coeréncia textual, manter a tra-
ducao utilizada pela Companhia das Letras no livro Origens do Totalitarismo, na edicdo aqui citada, quando Hannah

Arendt se refere a este conceito, qual seja, a ralé.
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burgués e a alienacdo do mundo. Tal andlise, devido a forgca de sua argumentagéo e a
clareza da exposicao de suas ideias, permanece viva e atual em pleno século XXI, servindo
de base as teorias juridicas internacionais em favor da dignidade da vida humana, a
propagacéo da célebre reivindicacdo arendtiana do “direito a ter direitos” e a relevantes

estudos na area dos direitos humanos.

A partir da discussdo sobre o emaranhado processo de estabelecimento da
hostilidade ao Estado e da desintegracdo das classes na sociedade burguesa moderna,
Hannah Arendt desenvolve um minucioso exame dos enraizamentos ideol6gicos do
totalitarismo no pangermanismo e no pan-eslavismo. Estes movimentos criaram, na virada
para o século XX, o que a autora denominou “imperialismos continentais” com foco no
solo europeu — em contrapartida a expansao territorial de outras poténcias com vistas a
territorios na Africa — baseados em “nacionalismos tribais”, que surgiram quando o capital
e a populacdo supérfluos foram mobilizados para a empreitada expansionista (ARENDT,
2013, p. 5.137 — 5.154 de 16.019).

Os “imperialismos continentais” eslavos e germanicos transformaram-se em
totalitarismo quando “as massas” adquiriram um carater supérfluo nunca antes presenciado,
seguindo liderangas oriundas daralé, como é o caso de Hitler, ou de sua prépria composi¢éo,
como o ocorrido com a ascensao de Himmler. Os individuos que haviam quedado isolados
em suas classes, em um primeiro momento, tornaram- se, concomitantemente, atomizados
e comprimidos enquanto seus grupos sociais se desintegravam. Estes mesmos sujeitos,
que passaram a compor as “massas de filisteus coordenados”, eram, para os regimes
totalitarios focados no dominio total e no exterminio do diferente, os funcionarios com maior
eficiéncia e auséncia de escrupulos (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 209-210).

Burgueses caidos, afastados dentro de sua classe, os filisteus eram o produto da
faléncia da burguesia e, em meio aos destro¢gos do mundo que conheciam, importavam-se
apenas com sua seguranca privada, ndo havendo qualquer sinal de preocupacao para com
as frequentes demandas de sacrificio a crenga, dignidade e honra. Afinal, “Sob a dominagéo
totalitaria, ndo era o mal a tentagdo, mas a solidariedade, o amor ao mundo, a coragem
— mas eles haviam aprendido a obedecer, respeitar seus deveres e resistir a tentagéo...”
(CORREIA, 2014, p.980de 1.917). Formavam massas sem sentido de comunidade, carentes
de preocupacbes politicas e sociais, propicias, portanto, a propagacéo de ideologias como
o racismo, ndo atreladas a interesses de classe ou a apelos utilitarios, capazes de mobilizar
multidées, convencendo-as a perseguir, capturar e eliminar os elementos impuros da
sociedade, mesmo que fossem eles, até aquele momento, essenciais para a manutencao

do equilibrio econémico.

A exclusao de milhdes de individuos de origem judia da cidadania alema, produto
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l6gico do racismo nazista, forcou populagbes inteiras a buscarem o reflgio em paises
solidarios sob a condicdao de apétridas, estado no qual Hannah Arendt ndo apenas
adentrou o continente americano, mas também no qual vivia quando escreveu Origens
do Totalitarismo, periodo em que assentou os fundamentos de sua futura teoria politica.
De fato, a privacdo temporaria de participagdo a uma organizagéo politica marcou tao
profundamente as experiéncias de vida e as reflexdes tedricas e conceituais de Arendt
que lhe permitiu elaborar, de modo lucido e perspicaz, a relacéo direta existente entre os
direitos humanos e o pertencimento efetivo a um lugar no mundo, a um espaco politico que

torne as opinides e as agdes significativas.

Desse modo, consoante a autora, a consciéncia acerca do direito de pertencer a
uma comunidade politicamente organizada, na qual os cidadédos s&o julgados de acordo
com suas opinides e atitudes por leis positivas — ou seja, uma estrutura politica onde seja
possivel o direito a ter direitos — surgiu somente no momento histérico em que milhdes de
seres humanos o perderam pela nova configuragéo internacional e ndo conseguiam sequer

vislumbrar uma possibilidade de recupera-lo.

Tal evento, devido a grandiosidade de suas propor¢des e a enormidade de pessoas
afetadas por suas consequéncias, demonstrou, consoante, Arendt, que o homem é capaz
de suportar a perda de todos os direitos humanos sem abrir méo da qualidade essencial
que lhe faz humano, sua dignidade, pois apenas a privagdo de uma organizagéo politica

expele-o da humanidade.

Hannah Arendt



A TRADICAO E A AUTORIDADE

TRADICAO

Ao longo da obra Entre o Passado e o Futuro (2014a), a filbsofa Hannah Arendt
empreende um esforco de reflexdo com a intencéo de langar luz a politica do século XX,
e, mais especificamente, a profunda e generalizada crise instalada em nosso mundo
desde entéo e cujos sinais séo latentes e visiveis ainda na segunda década do século XXI.
Esta crise se traduz, de modo mais notavel e devastador, no esfacelamento da tradicéo
ocidental, perceptivel a todos que tiverem olhos para ver, na perda do senso comum, que
pode ser entendido, para Arendt, como a caréncia de significacdes compartilhadas por uma
comunidade, e ndo em seu sentido corrente de oposi¢do ao conhecimento cientificamente

estabelecido.

Dessa forma, podemos compreender que haja, no mundo moderno, uma enorme
dificuldade de as experiéncias comuns e coletivas daqueles que nos antecederam chegarem
a iluminar as praticas cotidianas e politicas dos diferentes grupos sociais, quebrando o fio
que conduzia as a¢des humanas no Ocidente desde que os romanos incorporaram a cultura

grega. A falta de confianga naquilo que nos circunda revela que os antigos

[...] padrdes morais e as categorias politicas que compunham a continuidade
histérica da tradicdo ocidental se tornaram inadequados ndo sO para
fornecerem regras para a agédo — problema classico colocado por Platdo —
ou para entenderem a realidade histérica e 0os acontecimentos que criaram
o mundo moderno — que foi a proposta hegeliana — mas, também, para
inserirem as perguntas relevantes no quadro de referéncia da perplexidade
contemporanea. Em outras palavras, o esfacelamento da tradicéo implicou na
perda da sabedoria [...]. (LAFER, 2014, p. 10-11).
Assim, a coesdao do conjunto de realizagbes, acdes e conquistas histéricas
alcancadas no decorrer do tempo, os costumes e as praticas discursivas construidas ao
longo de séculos pelas civilizagdes foram perdidas e naufragaram com o peso da autoridade

que outrora possuiam (SILVA, 2017, p. 221).

A diluicdo da tradicdo — que, com o seu total esgargamento, nos impede em definitivo
0 acesso inteligivel ao tesouro que nos foi legado por nossos antepassados — provocou a
abertura de uma lacuna intransponivel entre o Passado e o Futuro, cujo apice é identificado
por Arendt no surto totalitario ocorrido no inicio do século passado. Os motivos pelos quais
esta quebra ocorreu e nosso tesouro hoje repousa esquecido em baus empoeirados sem
nenhum testamento que nos permita encontra- lo séo explicitados no ensaio “A Tradicéo e

a Epoca Moderna”, texto que inaugura Entre o Passado e o Futuro.

Nele, Arendt inicia sua exposicdo partindo da analise de trés pensadores que se

situam no limitrofe final da tradigdo ocidental, exatamente antes de sobrevir a ruptura, e
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que, de distintas formas, repudiaram a autoridade de todas as tradigcOes: Kierkegaard,
Marx e Nietzsche. Estes foram os autores que desafiaram os pressupostos basicos da
religido, do pensamento politico e da Metafisica tradicionais, invertendo conscientemente
a hierarquia tradicional dos conceitos. Neste sentido, consoante a fil6sofa, a linha-mestra
dos saberes de nossa tradicdo, que teve seu principio demarcado com os ensinamentos
platonico-aristotélicos, viu seu fim se tornar claro com as teorias apresentadas por Karl
Marx, muito embora a construgcdo de seu ideal utépico ainda faca referéncias a padrdes

tradicionais para se manter erguida.

Com efeito, tal referéncia fica latente ao elucidarmos o modelo de sociedade sem
Estado descrito por Marx, que, por abrigar uma “humanidade socializada” que quase nao
mais necessitaria trabalhar para sobrevier, pode ser considerado um retorno aos moldes
da polis ateniense. Isto porque, o criador do materialismo histérico, ao conceber o seu
ideal utopico, baseou-se, de acordo com a perspectiva arendtiana, em dois elementos nao-
utdpicos, que se relacionam com a ténica concomitante de rejeicédo e apropriacdo do autor
aos diferentes conceitos e ideias presentes dentro do quadro de referéncias da tradigao.
Ha, na logica diagnostica e programatica apresentada por Marx, por um lado, a percepgao
de que determinadas tendéncias correntes em sua época ndo eram mais passiveis de
compreensao a partir do arcabougo teérico e experiencial tradicional; e, por outro lado,
as consideracdes e concepgdes proprias da tradicdo utilizadas pelo autor na tentativa de
entendé-las e integra-las (ARENDT, 2014a, p. 47).

O fato de Marx ter assumido uma atitude de rebelido consciente no que tange a
tradicdo de pensamento politico ocidental ndo encobre a realidade de suas proposicoes
apenas adquirirem significado ao contradizerem certos pressupostos tradicionalmente
aceitos, cujos fundamentos eram, até o inicio da era moderna, inquestionaveis. Segundo
Arendt, deste modo, Marx, Kierkegaard e Nietzsche séo, para os pensadores do século XX
— e podemos também ai incluir o0 século XXI —, como sinais que nos desenham as sombras
de um passado que perdeu sua autoridade, pois foram os primeiros a se atreverem a refletir
sem se guiarem pela chama orientadora de qualquer autoridade que fosse, apesar de,
indubitavelmente, terem sido ainda influenciados pelo quadro de referéncias categéricas

oriundo da grande tradicéo.

Vislumbra-se, assim, um cenario no qual os trés filosofos lutam, com afinco e
desespero, uma batalha longa e dolorosa contra os padrbes reflexivos tradicionais,
utilizando, para tanto, as armas e ferramentas forjadas no seio da prépria tradicdo. Para
Arendt, em certo e restrito sentido, podemos nos sentir privilegiados em comparacéo a eles,
uma vez que, com a inauguragdo do mundo moderno no qual habitamos até os dias atuais,

ja néo se faz mais necessario nos preocuparmos com a critica aos “filisteus educados”,
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que, ao longo do século XIX, buscaram contrabalancear a perda da auténtica autoridade

glorificando, de maneira ilegitima, a cultura.

Isso ocorre, para Arendt, devido a atual situa¢do de decrepitude em que se encontra
a cultura tradicional milenar ocidental, que, para a maioria dos homens, mulheres, jovens e
criancas modernos, ndo representa mais que um campo de ruinas sem autonomia alguma e
incapaz de despertar interesse — afirmacgéo esta cuja veracidade é facilmente comprovavel
em sala de aula, estampada que esta nas feicbes dos estudantes e nos numerosos relatos
de indisciplina e descaso no ambiente escolar, para os quais tal decadéncia pode ser
tomada, de acordo com a perspectiva arendtiana, como uma das razdes subjacentes.
N&o obstante, consoante Hannah Arendt, por mais deploravel que seja a constatacdo
da faléncia da tradicdo na modernidade, ela traz em seu bojo a oportunidade Unica de
mirarmos o passado com um olhar desobstruido dos dogmas interpretativos tradicionais
que se impuseram a analise da histéria ocidental desde que a sociedade romana submeteu

sua civilizagdo a autoridade da légica grega (ARENDT, 2014a, p. 56).

De fato, para Arendt, a origem de nossa tradicao de pensamento politico é datada
do periodo classico grego, mais precisamente na descoberta de Platdo de que concerne
a experiéncia filoséfica repelir, de algum modo, os assuntos ordinarios relacionados aos
negoécios humanos. O seu fim foi consumado quando, ja no século XX, s6 o que sobrou
desta experiéncia foi a oposi¢do contundente entre o pensar e o agir, tenséo que acaba por
privar o pensamento de concretude real e a agdo de sentido reflexivo, o que torna ambos
insignificantes. Esta quebra final e irreversivel da grande tradicdo — cujo quadro conceitual
ja estava inseguro desde a ascensao da Ciéncia Moderna, expressa na filosofia cartesiana
da duvida e da desconfianga, passando, como vimos, pelas exposicées desafiadoras de
Marx, Kierkegaard e Nietzsche nos oitocentos — veio como consequéncia dos movimentos

totalitarios, que romperam o fio de continuidades da histéria ocidental.

A divisdo entre a era moderna, que engloba o interregno dos séculos XVII ao XIX,
e 0 século XX, nascido das catastrofes geradas pela Primeira Guerra Mundial, foi fruto da
ruptura da tradicdo. Todavia, nem as implicagcbes decorrentes do século XX, nem a rebeldia
do XIX face aos preceitos tradicionais, ocasionaram efetivamente a quebra de nosso
percurso histérico, pois esta seria resultado, antes, de um caos de massas generalizado
instalado tanto no palco politico quanto no campo espiritual. Tal situagdo cadtica foi
reconhecivel nas perplexidades e opinides dos individuos comprimidos pelos movimentos
totalitarios, que as cristalizaram, por meio do terror e da ideologia, em uma inédita forma de
governo e dominagao, cujos monstruosos parametros e estruturas escaparam por completo

a inteligibilidade mediante os padrdes e conceitos provenientes da tradigéo:

Atradicao e a autoridade “



A dominagéo totalitaria como um fato estabelecido, que, em seu ineditismo,
ndo pode ser compreendida mediante as categorias usuais do pensamento
politico, e cujos “crimes” ndo podem ser julgados por padres morais
tradicionais ou punidos dentro do quadro de referéncia legal de nossa
civilizag&o, quebrou a continuidade da Histéria Ocidental. A ruptura em nossa
tradigdo é agora um fato acabado. N&o ¢ o resultado da escolha deliberada
de ninguém, nem sujeita a decisao ulterior (ARENDT, 2014a, p. 54).

A ruptura do fio da tradi¢céo ocidental causada pela dominacéo totalitaria estilhagcou
em incontaveis fragmentos a ideia de humanidade concebida pela Era Moderna, retirando
da filosofia a posicéo que até entdo possuia de “revelar’ a realidade das coisas. Nés, os
herdeiros deste mundo fragmentado, devemos agora nos encarregar da elaboracdo de
novas categorias politicas que deem conta da diuvida que se instalou no proprio conceito
de verdade ap0s a radical e irreversivel transformacdo da esséncia e do sentido a que o

espaco publico foi submetido durante o sombrio século XX (ADLER, 2014, p. 381).

Com a perda da tradicdo, sobrevieram aos habitantes do mundo moderno a
confusdo e o desemparo, obrigados que estdo a construir suas experiéncias e pautar suas
acoes cotidianas, biologicas e politicas sem poderem se apoiar com firmeza em um solo de
referéncias estaveis e tradicionais capaz de garantir o0 minimo de seguranca as decisdes
capitais. Evidentemente, a escola, como parte indelével da sociedade ocidental, ndo passa
inc6lume aos efeitos deste processo, o que pode ser também identificado — para além dos
breves comentarios acima tragcados e daqueles que serdo mais extensamente abordados
nas préximas seg¢des — na pressdo atualmente exercida sobre os atores do pré-politico
ambito educacional, os pais e professores, por certa especialidade de discurso impessoal
e an6nimo, que circula hoje a grande velocidade sob um véu de pretensa neutralidade

cientifica.

No artigo “A ruptura com a tradicdo e a consequente ascensdo do discurso do
especialista” (2017), Branddo da Silva desnuda — a partir de uma analise referenciada
no pensamento arendtiano e perspectivada em psicanalistas brasileiros que pensam
a educagdo na modernidade — a presenca desse palavrorio que prioriza a dimenséo
técnica e sua suposta eficacia nas escolas de nosso pais. Percebe-se, neste sentido,
um crescimento acentuado de professores que passaram a reivindicar a intervengédo de
especialistas, assim como da oferta de cursos oferecidos aos docentes com a intencéo
de lhes explicar as “necessidades” de seus alunos, introduzir as novidades cientificas dos
dominios pedagégicos e propiciar a implementagdo das metodologias e condutas mais

“adequadas” para a pratica em sala de aula.

Nesse ambiente, o lugar do professor se apaga, pois sua fala ja nao mais é amparada

na autoridade do mundo adulto que representa, uma vez que o foco se deslocou para a
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procura frenética e infindavel por orientagdes “didaticamente” seguras e corretas que o
auxilie a “desenvolver as potencialidades” dos alunos, em consonéncia com aquilo que
prevé a lei maior da educagéo no Brasil, a nossa Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional, de 1996. O professor é, assim, visto como alguém a priori incapacitado,
necessitado constantemente de cursos de capacitacao, e desatualizado, sempre a procura,
em cursos diversos, de novas informagdes, nomenclaturas e métodos inovadores (SILVA,
2017, p. 224).

O incrivel entusiasmo por tudo o que é novo e inédito, efémero e substituivel,
caracteristica do mundo moderno ressaltada por Hannah Arendt ao longo de suas obras,
parece ai se evidenciar de modo flagrante, transformando os conhecimentos acumulados
pelas geragbes humanas e relevantes o suficiente para serem salvos do esquecimento e
transmitidos aos jovens em lixo descartavel e pronto para ser trocado pelo préximo modelo
que surgir no mercado pedagogico trazido em uma bela e colorida apresentacdo de slides
pelos especialistas. Percebemos, entdo, uma extensa e profunda desvalorizagdo das
experiéncias coletivas, em uma logica de ensino voltada para a aprendizagem e na qual o
passado é referenciado apenas para nos provir de exemplos de obsolescéncia superada

pelo progresso das inovagdes e de uma suposta perfectibilidade humana.

Quando a tradi¢cdo perde seu valor e € destituida do arcabouco teérico e conceitual
que lhe concedia sua autoridade, restam apenas adjetivos pejorativos para acompanhar
as exposicoes acerca da “educacédo tradicional”’, que, em realidade, constituiu 0 modelo
béasico a partir do qual os proprios pedagogos e especialistas que tanto se dedicam a lhe

detratar se alfabetizaram e concluiram seus estudos.

Relacionar ou justificar qualquer projeto educacional, nas escolas brasileiras do
século XXI, com referéncias a concepc¢oes tradicionais de educacgao tornou-se, no cotidiano
das formacdes “pedagogicamente corretas”, algo mais do que uma proposta descabida,
ultrapassada e antiquada. Tornou-se um verdadeiro insulto as exigéncias do super-veloz e
altamente informatizado mundo contemporaneo e aos talentos individuais de cada aluno-
sujeito-Unico que deve ser atendido na plenitude de sua singularidade maravilhosa. O
jovem estudante tem, assim, inviabilizadas suas chances presentes de se conectar ao fragil
fio da tradicdo passada que poderia dar sentido e significado as suas experiéncias, vendo-
se, entdo, — como seus pais e professores também o séo — obrigado a se voltar com toda a

sofreguidéo para o futuro, correndo em direcdo a um tempo que néo existe.

AUTORIDADE

Hannah Arendt inicia o ensaio (2014a) em que se dedica especificamente ao
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conceito e a tematica da autoridade com uma afirmacgéo categoricamente emblematica e
suscitadora ndo apenas de reflexdes teodricas, mas também de inquietagcbes profundas em
todos aqueles que se interessam e se preocupam com 0s rumos da sociedade moderna
e da manutencé@o de sua esfera educacional. Para a filosofa, a autoridade desapareceu
e perdeu por completo sua validade no mundo moderno, constatacao verificavel no fato
de ja ndo podermos mais recorrer a experiéncias auténticas e incontestaveis comuns a
civilizagao ocidental. Por este motivo, Arendt sugere, inclusive, que o titulo do texto que
escrevia “Que é Autoridade?” fosse reformulado e substituido pela forma pretérita do verbo

ser.

De acordo com o entendimento arendtiano, o esforco de conceituagéo da autoridade
deve ser escorado em contraposicéo a elementos outros que, necessariamente, devem ser
excluidos de relagdes que visem a nela se pautar: a coergao pela forca e a persuasao por
meio de argumentos. Por sempre exigir obediéncia, a autoridade é comumente confundida
com poder e violéncia, mas, em verdade, onde houver for¢a, a autoridade fracassou. De
modo analogo, em situagdes em que a autoridade ja ndo se sustenta em suas proprias
bases, como se verifica ndo raro na modernidade nos ambitos parental e escolar, ha
tentativas longas e indcuas de revesti-la em convencimento pela argumentagéo, cenério
que pressupde uma igualdade que, por si sb, ja anula a autoridade pretendida (ARENDT,
2014a, p. 129).

Nesse sentido, € inegavel que uma das mais espetaculares caracteristicas do mundo
moderno seja o desaparecimento de praticamente todas as autoridades tradicionalmente
estabelecidas, o que nos obriga a viver em uma situagéo de constante confronto pautado
pelos retrocessos simultdneos da liberdade e da autoridade (ARENDT, 2014a, p. 138). A
autoridade, por se assentar sob um alicerce no passado, foi a responsavel por prover as
geracOes que nos antecederam da permanéncia e da durabilidade que os mortais humanos
necessitam para construirem suas existéncias com o minimo de logica e lucidez. A perda
da autoridade equivale, desta forma, a perda do fundamento do mundo, de sua seguranca
e constancia, bem como da capacidade de compreendermos conjuntamente este mesmo

mundo a partir de uma perspectiva comum a todos nés.

E o que salta aos olhos ao percebermos, por exemplo, a atual inexisténcia
de definicbes conceituais consensualmente aceitas em termos essenciais a analises
politicas e sociais, como a propria autoridade ou a tirania, uma vez que cada um acredita
possuir a prerrogativa de pautar os conceitos dentro de seus quadros interpretativos —
comportamento apresentado com frequéncia tanto por liberais quanto por conservadores.
Consoante Arendt, na época moderna, o significado dos conceitos perderam sua clareza

e plausibilidade por terem tido seu sentido esvanecido também no mundo publico-politico,
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razdo pela qual a conceituacdo da autoridade €, hoje, alvo de controvérsias e confusdes.

Historicamente, a perda da autoridade seria tdo apenas a fase final, ainda que
decisiva, de um processo que, por séculos, solapou a religido e a tradicdo, e que, ao se
concretizar, permitiu que a davida geral da época moderna invadisse o dominio politico
(ARENDT, 20144, p. 130). Isto porque, durante todo o século XX, houve uma crise constante
da autoridade, cujas origem e natureza podem ser identificadas justamente no reino politico
€ cujas consequéncias surgiam na resposta dada pela ascensado da Unido Soviética e do
nazismo. Neste sentido, Arendt ressalta, com veeméncia, que em local algum a quebra
das autoridades tradicionais foi resultado causal de governos totalitarios, sendo antes
sua motivadora: “[...] era como se o totalitarismo, tanto na forma de movimentos como
de regimes, fosse 0 mais apto a tirar proveito de uma atmosfera politica e social geral em
que o sistema de partidos perdera seu prestigio e a autoridade do governo ndo mais era
reconhecida.” (ARENDT, 2014a, p. 128).

A gravidade e a amplitude da crise constatada pela fil6sofa tornam-se perceptiveis
em seu sintoma mais significativo: o fato de ela ter se espraiado para esferas sociais pré-
politicas, como a criagéo dos filhos e o campo da educacédo formal. Esta configuracédo
simples e elementar de autoridade utilizada nas relagdes entre pais e filhos e entre mestres
e alunos serviu como modelo para varias formas autoritarias de governo. Por isso, a partir
do momento em que esta autoridade deixa de ser segura, as antigas metaforas para as
relagbes autoritérias perdem também a plausibilidade, relegando-nos a uma posicéo na
qual, pratica e teoricamente, ja ndo conseguimos mais saber o que a autoridade realmente
é.

Ancorada em tal compreensdo — e cOnscia da necessidade premente de uma
reflexdo histérica e conceitual profunda sobre o tema, visando escapar a trilha de
interpretacdes individualizadas e ideologizadas que n&o logram contribuir para a analise
real da crise em que ora nos encontramos — Arendt ndo define como objetivo do ensaio
“Que é Autoridade?” a busca pela natureza ou a esséncia da “autoridade em geral”. Ela
visa sim a reconsideragéo do que foi historicamente a autoridade especifica valida em todo
o mundo ocidental por longo periodo de tempo e que perdemos no mundo moderno, assim

como as fontes de sua forga e significagdo.

Com efeito, nem a palavra nem o conceito de autoridade a que se debruga Arendt
nesse estudo se originam do universo grego, como, a primeira vista, poderia se supor a
partir de leituras pouco atentas de textos aristotélicos e platénicos. Isto porque, a autoridade
implica uma obediéncia na qual os homens retém a liberdade e ndo esta relacionada,
diferentemente do que supunham os filésofos da polis ao tentarem estabelecer de forma

incongruente suas bases, a superioridade do perito sobre o leigo ou a diferenca geracional,
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uma vez que a disparidade etaria é de natureza educacional e néo politica.

Apesar de Aristoteles, como Platdo ja o havia feito, ter pretendido introduzir um tipo
de autoridade na articulagdo dos negoécios publicos e na vida ateniense indubitavelmente
por motivacdes politicas adequadas, ele acabou por entremear suas ponderagdes com
exemplos e modelos oriundos somente da esfera pré-politica do &mbito privado do lar e
das experiéncias advindas de uma economia escravista. Este caminho o leva a afirmagbes
flagrantemente conflitantes, pois impde ao cotidiano e as a¢des ocorridas na polis condutas
préprias da vida na comunidade doméstica, conforme ele mesmo elucida em outros de
seus textos (ARENDT, 2014a, p. 160).

Contrariamente ao exposto por Aristételes, ndo devemos, consoante Arendt, vincular
o reino da politica com ao dmbito da educacgéo, pois esta, pautada na relagéo entre jovens
e velhos, pertence a esfera pré-politica. A época moderna parece ter adquirido o héabito de
cair neste imenso equivoco ja configurado pela perspectiva aristotélica, ao substituir, com
graves consequéncias, o governo pela educacgéo, erro a partir do que governantes tém se

travestido de educadores e professores sao acusados de querer governar.

Com frequéncia sao ouvidos exemplos extraidos do campo educacional revestidos
de uma questionavel carapaga de significagéo politica, algo absolutamente fora de sentido,
na medida em que o espaco politico é frequentado unicamente por adultos, que ja superaram
a fase da “educacgéo propriamente dita”, e o direito da participacdo na politica, ou seja,
na condugdo dos negobcios publicos, inicia-se precisamente onde finda a educagdo. Do
mesmo modo, na educacédo tratamos com aqueles seres humanos que ainda ndo podem

ser admitidos no debate politico e na igualdade, por estarem, para isto, sendo preparados.

Nao obstante, para Arendt, as exemplificacdes tecidas por Aristoteles contém
relevancia, pois deixam evidente a necessidade de “autoridade” na criacdo e educacao
dos novos, requerida mais do que em qualquer outro plano social, apesar de a filésofa
ressaltar de maneira categorica ser a autoridade na educacéo irrelevante politicamente.
Dai a perplexidade com a qual ficamos ao nos depararmos com a gravidade da era em que
vivemos tentar erradicar a autoridade do campo educacional. Para Arendt, a autoridade
politica sé adquire carater educacional com a intengdo de dominar, nunca de educar, a
menos que se concorde — o que, devemos admitir, ndo ocorre — com a perspectiva romana
segundo a qual os antepassados representavam o exemplo de grandeza para cada geracéo
subsequente (ARENDT, 2014a, p. 160-161).

Entre os romanos, de cujas experiéncias politicas derivam a origem da palavra e o
conceito de autoridade tal como a entendiamos no mundo ocidental até a ruptura moderna,

a vinculagdo da autoridade se dava ao ato de religacdo ao tempo em que Roma fora
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fundada. A autoridade dos vivos era derivada dos “maiores”, os fundadores da cidade, e
nao era confundida, em hip6tese alguma, com o exercicio do poder, pois, para 0s romanos,
quem possuisse autoridade ndo deveria manejar o poder. O passado era santificado,
em um contexto puramente politico, por meio da tradi¢cdo, que, enquanto permanecesse
ininterrupta, seria capaz de manter intacta a autoridade. Isto porque, era ela a responsavel
por preservar o passado transmitindo de modo geracional o depoimento dos antepassados
que estavam presentes participando do sagrado inicio fundacional, engrandecendo-o
com sua autoridade durante o transcorrer dos séculos. Assim, a célebre trindade romana
formada pela religido, autoridade e tradicdo penetrou em todos os locais em que a pax

Romana logrou criar a civilizag@o ocidental assentada em seus proprios alicerces.

Herdeira de Roma, a Igreja Crista assumiu o espdlio politico e espiritual do grande
império e observou-se, entdo, a fundagdo romana se repetir com a fundagdo da Igreja
Catolica, a partir do inicio sagrado conformado no testemunho da vida de Cristo. No
universo regrado pelos dogmas estabelecidos no catolicismo reinante, estruturado como
um amalgama das instituicbes politicas romanas com as ideias filoséficas gregas, a
distincao original entre poder e autoridade permaneceu intocada, pois a Igreja ficava com a

autoridade, ao passo que o poder quedava nas maos dos principes.

No entanto, de acordo com Hannah Arendt, com o alvorecer da época moderna e o
processo crescente e generalizado de laicizagdo do Estado, o campo politico sofreu, pela
primeira vez desde a criagdo de Roma, uma perda fatal de sua autoridade. Isto pode ser
explicado evidenciando-se a inter-relagéo intrinseca de sobrevivéncia que unia a trindade
romana, pela qual ficavam condenados a inseguranga os elementos restantes no momento
em que um dos deles fosse posto em duavida ou eliminado. Ora, ao buscar excluir dos
assuntos politicos a interferéncia da religido, a modernidade acabou por minar a forgca que
animava a autoridade de sua milenar tradicdo, com consequéncias sérias e irreversiveis

para as gerag¢des que se seguiram e ainda se seguem.

Com a secularizagédo perpetrada ao longo do século XX, o componente politico da
religido tradicional, o temor ao inferno platonico — cuja introdu¢do no corpo dogmatico catélico
fortalecera a autoridade religiosa e a dissolugéo do préprio conceito de autoridade romana a
partir da inclusdo da violéncia —, foi suprimido da vida publica. E fato que, consoante Arendt,
a utilidade da religi&o para a autoridade secular chegou a ser redescoberta e utilizada
nas aliancas de trono e altar, e mesmo pelos revolucionérios franceses e pais fundadores
da América, na tentativa de reter o Unico elemento de violéncia do desmoronamento do
edificio temporal, qual seja, a crencga platdnica em um estado futuro de recompensas e
punicGes. Por este motivo, a perda posterior da confianga em existéncias futuras pode ser

considerada precisamente a marca distintiva da época moderna, na medida em que a vida
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publica viu-se, de modo inédito, despida da sancéo religiosa da autoridade transcendente
(ARENDT, 2014a, p. 178-180).

Dessa feita, a experiéncia romana da fundagéo, cujo nucleo politico trouxe o conceito
e a realidade da autoridade a nossa historia, parece ter sido completamente esquecida
no decurso dos séculos modernos, situa¢gdo que nos coloca em um estado de constante
confusdo, perdidos que ficamos em labirintos conceituais ao tentarmos desesperadamente
definir a autoridade. Todavia, segundo a perspectiva arendtiana, conseguimos identificar
em nossa época um tipo especifico de acontecimento para o qual a nogdo de fundagéo
permanece decisiva. Trata-se das revolugbes concebidas (embora ndo nomeadas) de modo
inédito por Maquiavel, que acreditava ser factivel a repeticdo da experiéncia da fundacao
de Roma por meio da criagcdo de uma Italia unificada, cuja inauguragcéo marcaria o inicio do

novo organismo politico “eterno”.

Maquiavel, assim como o grande lider revolucionario de 1789 Maximilien de
Robespierre, acreditava na necessidade da violéncia para a fundagéo efetiva de novos
Estados e também a reforma das nagdes degeneradas. A exemplo dos romanos, ambos
vislumbraram no ato da fundacdo a agéo politica central, o Unico feito grandioso capaz
de estabelecer o dominio publico e tornar possivel a politica. Contudo, contrariamente ao
admitido pelos romanos, para os quais a fundagéo era um evento solidificado no passado,
Maquiavel e Robespierre admitiam que, para este fim supremo ser viabilizado no tempo
presente, todos os “meios”, principalmente os meios da violéncia, seriam justificados
(ARENDT, 2014a, p. 181-184).

As modernas revolugdes simbolizam tentativas, quase sempre frustradas, de
reparar o fio rompido das fundagdes e da tradicao, pois significam, provavelmente, a Gnica
salvacdo que a cultura romano-ocidental providencia para as emergéncias. Para Arendt,
0 decaimento do mundo atual deve sua natureza a politica, uma vez que o declinio do
Ocidente deriva justamente da decorada das fundagdes propriamente romanas de dominio
politico e da decadéncia da trindade romana formada por religido, tradicdo e autoridade.
Dentro deste contexto, afirma a filésofa ter sido a Revolugdo Americana de 1776 uma
experiéncia excepcionalmente bem sucedida, diferentemente de todos os outros ensaios

modernos de refundacdo de Roma.

De fato, Arendt interpreta, de maneira geral, as revolugbes modernas, desde aquela
ocorrida na Frangca, como experimentos malogrados que visavam refundar experiéncias
politicas baseadas na tradicdo romano-ocidental. Devido a estes sucessivos fracassos,
vivemos, pois, hoje, em uma esfera politica absolutamente carente de autoridade e
ignorante de sua origem transcendente de poder e detengcdo, o que nos coloca em face

as questdes mais elementares da convivéncia humana sem a protec¢ao oriunda da crenca
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religiosa em um comeco sagrado e dos padrdes de conduta tradicionais, que eram, entéo,
auto-evidentes. Parecem ser 0os numerosos e replicantes casos de intenso conflito e
violéncia presenciados nas salas de aula e nos demais espagos escolares das unidades
educacionais brasileiras na atualidade consequéncias flagrantes da auséncia de respaldo
e garantias tradicionais que a autoridade decadente analisada por Arendt lega aos jovens

e aos velhos deste pais.

Isto porque, conforme frisamos acima, a partir da analise do ensaio “Que é
Autoridade?”, é possivel apreendermos que a crise na educagéo que ora vivenciamos pode
possuir uma relagédo profunda com a queda da autoridade no mundo ocidental, dentro do
qual se insere a cultura brasileira, que se espraiou por campos tipicamente pré-politicos,
como o ambito educacional e a criagao de filhos. As concepg¢bes levantadas por Hannah
Arendt em seu texto despertam a compreensdo do que seja realmente a autoridade ao

colocéa-la em oposicao as ideias de autoritarismo, violéncia e persuasao.

Ao representar uma hierarquia e estabelecer um vinculo indelével e aceito pelo
senso comum de mando e obediéncia, a autoridade no espacgo escolar legitima as acbes
que nela sdo pautadas, cujo objetivo deve ser, existindo temporariamente, permitir que os
seres humanos mais velhos e desenvolvidos guiem 0s novos que ainda precisam conquistar
a maturidade necessaria para se inserem autonomamente no mundo circundante. Desta
forma, ao nos referirmos a educacéo, a autoridade desempenha precisamente a funcéao
de fundamento por meio do qual as sociedades geram os seus processos educativos,
elemento vital tanto na manutencé@o das estruturas do mundo tal qual as conhecemos,
quanto na viabilizagcdo das bases de que necessitardo os jovens para transforma-las, se
assim o quiserem (ROURE, 2017, p. 180-181).

Para Hannah Arendt, a introdugéo de criangas no circulo coletivo da vida implica,
obrigatoriamente, uma relagdo educativa que se distingue de outras situag¢des sociais por
diversos fatores, dentre os quais talvez 0 mais relevante seja a disparidade no grau de
maturidade e a presenca de uma assimetria hierarquica, que, todavia, jamais pode se
permitir ignorar os principios da liberdade e da igualdade politica ali ensejada. A educacgéo
formal e a criacdo familiar necessitam, pois, de uma estrutura pautada no conceito
tradicional de autoridade para que seu objetivo mais elementar seja alcancado, qual seja,
a transformacado daqueles que nos chegam pelo nascimento em seres humanos adultos
conscientes do seu pertencimento e da responsabilidade para com um mundo repleto de

outros individuos que compartilham historias e fios culturais comuns a toda a sociedade.

Por esse motivo, sdo tao nefastas as modernas teorias advindas da psicologia, cujas
praticas se resumem a centrar a atividade educacional na agdo das criangas, isolando-as

em grupos de “iguais” e abolindo a autoridade dos espacgos escolares. Para Arendt, em
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verdade, tal auséncia da autoridade e ocultamento da presencga adulta nada mais sdo do
que uma 6bvia demonstracdo do estranhamento e da insatisfacéo que os sujeitos modernos
nutrem em seu dmago mais profundo pelo mundo que ajudaram a construir, negando-se,
por isso, a transmiti-lo a novas geracdes. Os professores, representantes no campo escolar
da fala adulta, desistem, assim, da incumbéncia de ensinar e instruir, esquecendo-se da
responsabilidade coletiva e individual que possuem com relagéo a cultura circundante, e
acabam por adiar para um tempo futuro, em realidade inexistente, expresso na “poténcia em

germe” das criangas, a possibilidade de agéo e resolugdo das grandes questdes humanas.

Temos, entdo, a emergéncia da assim chamada “educagdo para o novo”,
metodologia pedagobgica que expressa com perfeicdo a vergonha moderna sentida
pelos adultos face ao mundo devastado pelos eventos catastréficos do século passado.
Neste modelo educacional, a crianga € confinada em seu proprio universo infantil, sendo
considerados corretos e apropriados todos os atos, gestos e respostas feitas pelos alunos,
visto que seriam a manifestacdo das capacidades e habilidades inatas e naturais das
potencialidades intrinsecas aos jovens e que devem desabrochar livremente sem qualquer

tipo de intervencao adulta e professoral.

Nesse sentido, o foco do processo de formacédo se desloca do ensino do professor
para a aprendizagem praticamente autossuficiente dos alunos, que é estimulada, gracas a
influéncia dos principios da Escola Nova', pela concep¢éo segundo a qual o aprendizado
se desenvolve tdo somente pelo fazer concreto das criangas. A experiéncia acumulada
pelo professor, assim como as referéncias ao passado e a cultura tradicional, deve apenas
resvalar a relagdo com os educandos, evitando ao maximo a “contaminagéo” do processo
individual do saber por eles construido com ideias velhas que poderiam abafar a inovacao
e o frescor produzido pelas jovens mentes. Como consequéncia, tem-se um esvaziamento
flagrante da fonte que confere legitimidade a autoridade do professor, o respeito ao
fato de ele, enquanto representante do espagco de fala adulta, sustentar as regras que
regem a sociedade em que aquelas criangas devem ser inseridas por meio da educacéo,

evidenciando as proibicdes comuns a todos os habitantes deste mundo e sustentado a

1. O movimento Escola Nova, também conhecido como Educagdo Nova, surgiu da mobilizagédo de educadores euro-
peus e norte-americanos a partir das décadas finais do século XIX, e se propunha a compreender as necessidades
das criangas com relagéo a aprendizagem e a questionar a passividade a qual eram submetidos os alunos na escola
dita tradicional. Vinculada aos desenvolvimentos cientificos da psicologia, da biologia e da medicina, os partidarios
do escola-novismo defendiam uma renovacgéo da formacgéao dos professores, das relagdes em sala de aula e das pra-
ticas de ensino. Neste sentido, destacam-se a op¢do por métodos ativos de aprendizagem, a atengéo as variagoes
individuais de cada aluno e das diferentes fases de aprendizagem, bem como o deslocamento do processo educativo
para a figura do educando. No Brasil, as ideias da Escola Nova chegaram na década de 1920 e foi a base teérica para
reformas de ensino de vérios estados do pais durante os decénios seguintes (MENEZES, SANTOS, 2001). Vale des-
tacar que as criticas dirigidas nesta dissertagdo a determinados aspectos e diretrizes da Escola Nova de modo algum
visa a invalidar as bandeiras extremamente pertinentes do movimento, expostas no Manifesto dos Pioneiros da Edu-
cacdo Nova, de 1932, como a universaliza¢do da escola publica, laica e gratuita para a toda a populacéo brasileira.
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negacédo quando ela se faz necessaria.

Perde-se, assim, o mutuo reconhecimento outrora evidente de que a assimetria
geracional entre professores e alunos e o fato de o educador saber mais daquilo que as
criangas nao sabem revestiriam de valor comumente aceito a hierarquia estabelecida em
sala de aula. A partir deste momento, o professor passa a ter de justificar todos os seus atos,
atitudes e decisbes em extensos relatérios e em longos interrogatérios perante a diregédo e
a coordenacéo pedagobgica da escola, para funcionarios especialistas que trabalham para

as redes de ensino, para os pais e responsaveis, e, inclusive, para os proprios alunos.

Pautada em um discurso pedagoégico oriundo da psicologia, a educacao volta-
se para a falaciosa ideia de formagao para o futuro, visando romper com as tradicionais
metodologias advindas de um passado vergonhoso que deve ser apagado da meméria dos
adultos e superado, o que poderia ser alcangado ao nos negarmos a transmitir nosso legado
cultural aos novos. Desta forma, esgarcam-se as figuras de autoridade e a percep¢éo da
existéncia de fios vindos de tempos antigos capazes de conectar os velhos aos jovens que
ingressam no mundo comum, ao passo que a responsabilidade adulta pela perpetuacdo
do tesouro que herdamos e pela educagé@o dos alunos se esvanece em um horizonte de

expectativas jamais concretizadas.

Dentro da gama de teorias que embasaram as reformas educacionais durante
0 século XX, especialmente as que se fundamentam em principios adotados de certo
discurso psicologico defensor do respeito a “maturagéo natural” do ser infantil, Susie Roure
destaca a presencga constante de tensbes entre as nocdes de autoridade, liberdade, autoria
e autonomia. Tais teorias se dividiram, principalmente, em duas correntes, diferenciaveis
mais por grau do que pelo contetdo que carregam: a primeira delas evita abordar o papel
do educador no processo educativo, visto que a énfase recai na agédo da crianga como
produtora de seu aprendizado; j a outra nega com veeméncia qualquer postura, conduta
ou fala do professor que seja fundamentada na autoridade, que é obviamente confundida

com autoritarismo (2007, p. 187).

Dessa feita, a partir da anulagéo do papel do professor e da figura adulta de modo
geral tanto na educacédo formal quanto na criacdo dos filhos, perde-se por completo o
compromisso e a responsabilidade com o tesouro a nos legado pelo passado, ao passo
que o fim dos limites demarcados pela autoridade transborda da relagéo com as criangas e
atinge todos os ambitos da esfera social. Neste momento, a humanidade torna-se alvo facil
para experiéncias autoritarias ndo apenas no espaco pré-politico escolar e familiar, mas
também no dominio propriamente politico, alcangando democracias até entédo estabilizadas
e abrindo caminho para a banalizagdo do mal e da barbarie se apoderar do Estado, da

cultura vigente e da sociedade.
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Com efeito, o esfacelamento da autoridade, ap6s crises e convulsdes profundas de
seus pilares no desenrolar da histéria do mundo moderno, atinge com precisao instancias
fundamentais para a preservagéo de Estados Democraticos de Direito baseados no respeito
aos direitos humanos e nos principios da democracia representativa. O ataque a autoridade,
elemento estabilizador das sociedades classicas, propicia, assim, um envenenamento
soturno de ambitos pré-politicos, como as salas de aula, e dos espagos publicos — o que
se evidencia, por exemplo, em discursos de 6dio de candidatos a presidéncia de nagbes
ocidentais, que sdo aplaudidos por massas alucinadas e avidas por erradicar as conquistas
democraticas e igualitarias que pareciam a nossa geracgéao insolUveis, e por suprimir, uma

vez mais, as minorias consideradas inferiores.

As observacdes e adverténcias elaboradas por Hannah Arendt ao longo de sua
vasta obra, em especial no que se refere aos perigos decorrentes do vazio ocasionado pela
auséncia da autoridade na formag¢do humana, podem nos servir de valioso alerta sobre
0 risco que corremos quando a estruturagdo dos governos e das normas de convivéncia
recaem na falacia do autoritarismo, como o ocorrido na ascensdo dos regimes totalitarios
no século passado. Ademais, as reflexdes arendtianas deixam claro que a negacao
da autoridade nédo é capaz de gerar espagcos maiores para o desenvolvimento de mais
autonomia e liberdade. Pelo contrério, a autoridade parece ser um requisito cuja prevaléncia
e posterior superacao permite as pessoas conquistarem a capacidade de se autogovernar
e de usufruir da liberdade como um principio de abrangéncia universal (ROURE, 2007, p.
189).

O desafio que ora se coloca a todos aqueles que suspeitam ser a autoridade um
fundamento basico para a estruturagdo das relagbes escolares e elemento sine qua non
para a efetivacdo de algum processo educativo possivel & buscar restabelecé-la apesar
das posicoes em contrario serem majoritarias dentre os estudiosos da pedagogia no
contexto brasileiro e apesar das fortes resisténcias encontradas atualmente em um nivel
social mais amplo. N&o obstante, faz-se necessario ter em mente a impossibilidade real
de qualquer tentativa de retorno a uma autoridade total e inquestionavel outrora presente
nas salas de aula e lares deste pais, que, em verdade, ndo raro resvalava em condutas
autoritarias marcantes no campo educacional e parental. Ha de se depurar o conceito de
autoridade, buscando resgatar a sua relevancia, assim como a prerrogativa e a legitimidade
de sua funcéo nas relagdes com 0s novos, sem recairmos em devaneios e idealizagdes que

projetem retornos imateriais a um passado cuja quebra é inexoravel e sem volta.
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O SENTIDO DA EDUCAGCAO PARA HANNAH ARENDT

Hannah Arendt trabalha, como pressuposto de sua analise acerca da situagcdo em
que se encontra a educacgdo na modernidade, com a ideia de crise geral no mundo moderno,
cujas reverberagbes sdo sentidas de forma particularmente preocupante no ambito
educacional. Em “A Crise na Educacgéo”, quinto ensaio da obra Entre o Passado e o Futuro
(2014a), Arendt parte do estudo de caso da situacao dos Estados Unidos, sempre referido
em sua escrita como “América”, e a area afetada da educacgédo neste pais. A partir dele, a
autora lancga luz sobre as transformacoes e prejuizos ocorridos na civilizagdo moderna de
modo geral quando nos referimos as complexas e necessarias relagdes estabelecidas ao

longo dos séculos entre adultos e criangas, entre as velhas e as novas geragdes.

Nesse sentido, Arendt identifica um declinio sempre crescente nos padrbes
elementares da totalidade do sistema escolar norte-americano. A relagéo entre a migracéo
continua e a consciéncia politica, assim como a estrutura psiquica de um pais de imigrantes,
faz da crise educacional na América o caso mais extremo existente na modernidade e

tornam-na um fator politico dos debates da sociedade.

Para a filésofa, a crise educacional transformou-se em um problema politico por nédo
se tratar de um fend6meno local, mas possuir explicagdes histéricas e sociais profundas
e de longa duracdo. Mundial e inter-relacionada, a crise atual ndo & necessariamente
desastrosa ou sindnima de uma catastrofe generalizada, mas traz consigo o premente
alerta de que os antigos conceitos ndo mais servem para responder aos dilemas e conflitos
préprios da modernidade. Assim, apesar de ndo mais possuirmos a crenga de que a luz
de certo passado poderia nos auxiliar com o provimento de critérios herdados da tradi¢éo,
devemos nos apropriar da crise instalada no mundo ocidental, transformando-a em um

momento de potencial reflexao (cf. ARENDT, 2014a).

Visando, dessa feita, a iniciar as ponderacdes suscitadas a partir de tais constatacgoes,
Hannah Arendt critica, com contundéncia, o chamado pathos do novo, que, embora seja
anterior ao século XVIII, sé se desenvolveu conceitual e politicamente nos setecentos.
Impregnado pela visdo rousseauniana, derivou-se deste pathos um ideal educacional
responsavel por transformar a educagdo em um instrumento politico, e a propria politica
passou a ser concebida como forma de educacgéo. Para Arendt, tal intercambio de fungées
seria um grave equivoco, pois “A educacdo ndo pode desempenhar papel nenhum na

politica, pois na politica lidamos com aqueles que ja sdo educados.” (2014a, p. 225).

De acordo com Sérgio de Carvalho, as ponderacdes de Arendt no que concerne
ao modo pelo qual o principio politico da igualdade foi transposto e atualizado para se
conformar as relagdes entre adultos e criancas podem nos auxiliar a compreender o

agravamento da indistingdo entre as caracteristicas intrinsecas de uma relagao politica e
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de uma relagdo pedagogica:

[...] um dos resultados da transposicdo dos ideais politicos modernos de
liberdade e de igualdade para o campo pedagdgico é a crescente indistingao
entre a natureza das relagdes que os cidadaos travam entre si, no espago
comum e publico, e a daquelas entre professores e alunos num contorno
institucional distinto e especifico [...]. (CARVALHO, 2014, p. 818, grifo do
autor).

Todavia, & necessario destacarmos que em ocasido nenhuma a compreensdo
arendtiana acerca da esfera educacional divorcia a politica da educacao, visto que ela
insere as relagdes pedagodgicas ocorridas no Ambito das instituicoes e praticas educacionais
em um nivel intermediario, propriamente pré-politico, mas nunca apolitico. Isto porque,
embora a educacdo nado deva jamais se confundir com a acéo politica, devido ao carater
peculiar das relagbes que contempla e das especificidades intrinsecas de seus principios e

processos, ela possui inegaveis relevancia e significado para o dominio politico e publico.

Tal importancia surge com a problematizagéo, nos dominios social e politico, de um
dos elementos mais caros e basais a educagéo: o carater geral da questéo da natalidade,
que deve ser analisado a partir da compreensao da responsabilidade politica que carregam
os adultos em acolher e inserir 0s novos no mundo comum. Trata-se, assim, de um esfor¢co
reflexivo coletivo no sentido do desvelamento dos modos pelos quais entendemos a
relagdo por nos estabelecida entre o passado e o futuro, a partir das renovagdes exigidas

e do simultaneo cuidado e manutencao do legado histérico herdado da tradicéo ocidental.

O zelo pelo mundo comum e publico, obrigagdo dos adultos que se esvanece
progressivamente na modernidade, expressa-se também, na esfera educacional, na
escolha curricular, que representa a selecdo dos tesouros criados e produzidos pela
humanidade valiosos o suficiente para serem salvos da ruina a que se destina tudo aquilo
que é condenado a sofrer sem protecdo alguma a passagem avassaladora do tempo. Para
além de eventuais motivagdes pragmaticas que possam lhe revestir de justificativas mais
palatveis para os gostos modernos, o cuidado com a escolha dos contetdos a serem
ensinados e transmitidos a novas gerag¢des no espaco escolar traz em seu bojo a percepcéo
de que a educacéo constitui, de fato, um tipo especifico de cuidado para com o mundo. A
humanidade consegue, por meio dela, afirmar e fazer perdurar a grandeza de suas obras
mais impactantes, seus cédigos de linguagens universais e formas de compreensao.

Os homens, dessa maneira, comprovam a transcendéncia que as realiza¢bes
culturais sdo capazes de operar, sobrevivendo a numerosas geragdes, a diferentes
mundividéncias e mesmo as civilizagbes que as engendraram. Assim, ao ensinarem

determinadas disciplinas e se aprofundarem junto aos alunos em areas de conhecimento
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especificas, os homens visam a resgatar do esquecimento e da deterioragdo uma parte do
mundo comum considerada relevante o bastante para ser perpetuada nas mentes daqueles
que ingressam na sociedade pelo nascimento. Em um mundo mantido coeso pela tradi¢éo,
responsavel por nomear, transmitir e conservar os tesouros que recebemos de nossos
antepassados, averiguando o valor que carregam, as sele¢des séo legitimadas em sua

transmissdo sem qualquer tipo de questionamento.

Entretanto, quando a tradi¢éo e o sentido comum s&ao rompidos, somos obrigados a
tomar decisdes politicas coletivas. Caso estas decisdes assumam carater exclusivamente
pedagogico com os objetivos reclusos a esfera educacional controlada por organismos
técnicos, teremos, entdo, a vitdria da tecnocracia e do discurso do especialista sobre a

politica, com a consequente desvalorizagdo do dominio publico (CARVALHO, 2014, p. 817).

Com efeito, consoante Hannah Arendt, a pretensa politizacdo das relagdes
pedagdgicas iniciada no século passado acaba por criar um simulacro de vida politica no
ambito educacional e escolar que destrdi as condigbes necessarias ao crescimento vital e
desenvolvimento pessoal das criancas e jovens que devem anteceder a participacdo no
mundo publico. Ademais, imprimi aos assuntos humanos a l6gica da fabricagéo de objetos,
concebendo a educag¢do como instrumento para a futura construgdo de uma nova e ideal

ordem mundial e destituindo o presente de tenséo e o futuro de imprevisibilidade.

A critica a tal concepc¢éo de educacgao € a base para justificar o carater conservador
que Arendt atribui a atividade educativa, tecida ndo no sentido de defesa de uma estrutura
de dominacédo vigente, mas como zelo para com o mundo e com aqueles que nele se
iniciam, motivo pelo qual a educacgéo ndo poderia jamais se confundir com a fabricacéo de
uma nova sociedade a partir de moldes pré- concebidos pela geragcao anterior. A filésofa se
recusa a instrumentalizar politicamente a relagdo pedagogica, alegando que, sob a égide de
um discurso emancipacionista, 0 que se revela €, em verdade, por um lado, a tentativa de
retirar das criangas suas oportunidades face ao novo e, por outro lado, o enfraquecimento

da propria politica no mundo atual.

Em uma relacgéo politica pode haver, sem davidas, a ocorréncia de aprendizagens
significativas, o que néo significa, contudo, a existéncia de um processo formativo, na
politica, por meio do ensino, visto que este implica necessariamente certo grau de assimetria
entre os lugares institucionais e os agentes nele envolvidos. Assim, no campo escolar, as
escolhas curriculares, didaticas e metodolégicas sdo responsabilidade do professor e ndo
do corpo discente, e, ainda que o educador decida demitir-se de sua obrigagéo, a decisao
continuara sendo dele, pois apenas os adultos, e nunca as criangas, podem estabelecer
a autonomia como ideal formativo e viabilizar os caminhos para sua concretizacdo
(CARVALHO, 2014, p. 826).
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Desse modo, a transposigéo do principio politico da igualdade entre cidadéos para
as relagdes pedagégicas constituir-se-ia, para Hannah Arendt, um erro absoluto, pois
a escola ndo é — e ndo deve querer ser — o mundo, sendo, antes, uma instituicdo que
interpomos entre o0 mundo e familia para que a transicdo dos novos seres humanos do
ambito privado para a luz do espago publico seja futuramente possivel. Arendt identifica,
assim, uma indistincdo corrente na modernidade entre o “mundo” e a “escola”, ou seja,
entre o0 agir em meio a seus iguais e educar os recém-chegados ao mundo. A origem desta
indiferenciacéo estaria situada nas praticas escolares e nas concepcgbes pedagogicas
defensoras de um autogoverno infantil difundidas ja no inicio do século XX, e que sé&o, por
sua vez, fruto da atitude de desvalorizagdo moderna face ao passado, segundo a qual, em
uma perspectiva iluminista, o futuro é entendido como o tempo forte, cuja plena realizagédo

depende de uma educacao nova desimpedida do peso das antigas tradicoes.

No contexto educacional brasileiro, as criticas de Arendt a intromissdo indevida
da politica na educacgdo e nos bancos escolares €, ndo raro, tema gerador de polémicas
e controvérsias, principalmente dentre aqueles estudiosos que seguem de modo mais
préximo e literal as premissas levantas por nosso patrono Paulo Freire, de acordo com
quem a educacgdo deve ser politica. Questionar, problematizar ou mesmo relativizar as
assertivas freirianas, ainda que ndo em sua totalidade, configura-se uma ardua e ingrata
tarefa em praticamente qualquer local em que se encontrem profissionais brasileiros
dedicados a refletir a educacgéo, tanto em ambito universitario e académico, quanto em

reunides pedagdgicas ordinarias da escola basica.

A énfase apresentada por Arendt na necesséria dissociagcdo entre a atividade
educacional e agdo politica é frequentemente interpretada como um apelo da autora a
ideias retrégradas, autoritarias e antidemocraticas ou ainda como subterfugios a defesa da
opressao e da desigualdade social. Ora, qualquer cidadao comprometido em decifrar as
proposi¢cdes arendtianas concernentes a educacgéo e a sociedade de modo geral consegue
compreender que o posicionamento reiterado repetidas vezes pela fil6sofa ao longo de
sua vasta producéo bibliografica vai precisamente no sentido inverso a tal entendimento.
Isto porque, para ela, o conceito de politica esta intrinsecamente vinculado a democracia.
A politica nada mais seria, em sua concepg¢éo, do que um acontecimento histérico que
marca a inveng¢ao de uma forma de existéncia comum capaz de superar a desigualdade e
a dominagéo.

Nao obstante, o lugar da politica deve ser o mundo publico, o espaco entre os
homens, que os une, mas também que os impede de colidirem. Por isso, o principio da
igualdade, conforme o entende Arendt, ndo pode ser efetivado no campo pedagogico da

mesma forma que no politico e no publico, pois na esfera pré-politica das relacdes entre
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professores e alunos ha uma desigualdade insuperavel na responsabilidade politica pelo

mundo.

Do ponto de vista dos alunos, a escola e os professores representam o mundo e
devem por ele assumir uma dupla responsabilidade, com o passado (a heranga cultural)
e com o futuro (os alunos), cuja existéncia traz em seu bojo a fonte mais legitima da
autoridade docente, aquilo que lhe confere um lugar institucional diferente do reservado as
criancas e aos jovens. De fato, a relagdo pedagoégica carrega consigo a marca da assimetria
de lugares como fator constitutivo de sua natureza e mesmo de sua razdo de ser. Uma
assimetria que tem por objetivo final desaparecer, mas cuja manutencéo temporaria visa a

proteger o crescimento vital daqueles que sdo recém-chegados a vida e ao mundo.

Essa protecédo exige cuidados e interdicdes, como o desocultamento gradual de
aspectos do mundo considerados nocivos ao desenvolvimento das criangas, com a intencéo
de que elas possam trilhar seu lento processo formativo, cuja conclusao € pré-requisito
necessario a participagéo da vida politica e publica. E precisamente tal mecanismo protetivo
que é posto em risco quando se transporta acriticamente os principios do mundo politico
para a educacgdo. Considera-se, assim, que as criangas podem constituir um universo a
parte, entendendo a sua formagcdo como um mero espaco-tempo destinado a maturagcéo
cognitiva e psicolégica de habilidades inatas, e ndo uma etapa formativa de iniciacédo ao
mundo, cujo fim representa a admissdo em uma comunidade politica. Esquece-se, desta
forma, que 0s novos sé&o apenas potenciais companheiros no mundo comum e somente
quando forem nele admitidos tornar-se-8o corresponséaveis politicos por seu destino. Em

suma, deixardo de estar no mundo para serem do mundo.

A tentativa de anular a desigualdade inerente entre os velhos e os novos, que se
traduz na intromissé@o da politica, propria do mundo adulto, nos assuntos educacionais,
€ o sinal mais seguro, consoante Hannah Arendt, da crise atual. O desaparecimento
do senso comum, manifesto na artificial equiparacdo de diferentes geracdes, permitiu
a implementacdo indiscriminada na América, como uma verdadeira panaceia, de
modernas teorias educacionais que na Europa permaneciam sendo testadas como casos

experimentais.

O impacto dessas modernas teorias, ditas progressistas por pregarem o fim
da hierarquia no campo escolar baseadas na ilusdo do pathos do novo, produziu suas
consequéncias mais sérias no século XX. De fato, para Arendt, o que tornaria a crise
educacional americana tdo aguda naquele momento seria a tentativa de espraiar a
igualdade aplicada modernamente em diversos setores da vida social mesmo |4 onde ela
nunca antes havia existido por motivos que até entdo pareciam ébvios, como € o caso das

diferencgas hierarquicas presentes na relagéo professor-aluno (cf. 2014a).
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N&o obstante, Arendt ressalta que a adocdo de tais medidas pelos setores
responsaveis pelo sistema de ensino norte-americano néo foi feita de modo algum com
vistas a prejudicar os jovens estudantes. Em verdade, a causa da crise educacional naquele
pais seria exatamente uma tentativa desesperada de reformar o sistema educacional em
sua totalidade, a partir da constatacéo dos efeitos nefastos dos trés pressupostos que

basearam suas intervengdes “equalizadoras”.

Tais pressupostos seriam, para Arendt, em primeiro lugar, a existéncia de uma
sociedade autbnoma formada somente por criangas, na qual os adultos aparecem apenas
para auxiliar o governo ja estabelecido. Como consequéncia, esta situagcdo gera um
sentimento de impoténcia e distanciamento do adulto face a crianga individual, pois se passa
a considera-la sempre em grupo e ndo mais em sua expressao singular, conformando uma
tirania da maioria que acaba por oprimi-la. Assim, ao serem banidas ho mundo dos adultos,
quando estes faltam com sua responsabilidade, as crian¢as tendem a reagir geralmente, de

acordo com Arendt, em forma de conformismo e/ou delinquéncia juvenil (cf. 2014a).

A segunda diretriz adotada pelo sistema educacional norte-americano destacada
por Hannah Arendt refere-se a questdo do ensino em si. Isto porque, para a autora, a
pedagogia, submetida a influéncia da psicologia moderna e dos principios do Pragmatismo,
teria se transformado em uma ciéncia do ensino em geral. Emancipada inteiramente dos
contetdos efetivos a serem ensinados, a pedagogia deixou de priorizar o conhecimento
dos professores, que é, por sua vez, fonte legitima da autoridade do professor. Ora, a partir
do momento em que os professores passam a saber cada vez menos, a legitimidade de sua

autoridade comeca a desparecer, causando sérios danos ao processo educativo.

O terceiro pressuposto assinalado por Arendt estd estritamente vinculado ao
segundo acima exposto, uma vez que diz respeito a teoria moderna acerca do aprendizado
conceituada a partir do Pragmatismo. Esta linha de pensamento defende a substituicao
do aprendizado pelo fazer e do trabalho pelo brincar, 0 que faz com que a escola deixe
de preparar seus alunos para o mundo adulto, ao tentar perpetuar o mundo da crianca. E
precisamente esta inversdo de prioridades que permite e justifica a perda de importancia
atribuida ao dominio do professor sobre sua matéria, levando a queda de sua imagem
como aquele que transmite conhecimento e a consequente perda de sua autoridade junto
aos alunos. Os professores ja ndo precisam mais saber seus conteldos; necessitam tao
somente inculcar habilidades. Esquece-se, entdo, que a infancia é uma etapa proviséria,
uma preparagdo para a condigdo adulta: “Aquilo que, por exceléncia, deveria preparar a
crianca para mundo dos adultos, o habito gradualmente adquirido de trabalhar e de nao

brincar, é extinto em favor da autonomia do mundo da infancia.” (ARENDT, 2014a, p. 233).

Leandro de Lajonquiére, pensando a educacdo em uma perspectiva psicanalitica,
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e considerando 0s conceitos e observacdes arendtianas, afirma que a pedagogia
construtivista (referenciada por Arendt como “Pragmatismo”) autocondena-se a imitar a
natureza psicologica. Ela amarrar-se-ia a ilusdo naturalista por esperar receber em troca
um beneficio primario: esta ilusdo poderia propiciar ao adulto/professor o esquecimento

de sua responsabilidade de educar e sua ren(incia ao desejo (cf. LAJONQUIERE, 2009).

A educacéo, ao atrelar sua sorte a psicologia e, assim, conceber sua pratica como
o estimulo com vistas ao desenvolvimento de capacidades e habilidades maturacionais
dos alunos, produziria como consequéncia imediata a busca do psicopedagogo por uma
totalidade integral da crianca, agenciando um saber sobre o estado natural do ser infantil.
Operar-se-ia, entdo, uma inversao temporal do passado ao futuro no momento em que o
professor se recusa a oferecer um presente ao educando, preferindo outorgar-lhe aquilo que
supde estar precisando a natureza. Nesta situa¢do, o adulto experimentaria a vergonha de
ter tido medo de assumir sua responsabilidade junto a crianca, escolhendo ser impotente e
deixando de se Ihe enderecar em nome de um dever ser simbdlico pautado na manutencéo

das tradicoes.

Na modernidade, o cotidiano passaria, dessa forma, a estar tencionado em dire¢ao
ao futuro e ndo mais organizado a partir da referéncia ao passado, o que acabaria
condenando o homem a companhia ideal da crianga. Tal transformacgéao estaria intimamente
relacionada a mudanca no estatuto da infancia operada a partir de meados do século XIX,
na qual os mecanismos historico-rituais de subjetivacdo da crianga sdo substituidos por
estruturagdes cientifico-disciplinares, tornando o adulto, outrora sujeito memoravel, um
individuo calculavel (cf. LAJONQUIERE, 2009).

Como consequéncia, o saber gerado por meio do discurso tecnocientifico originado
de tal contexto torna-se um bem de consumo, uma mercadoria produzida macicamente
ja na preméncia de sua voraz e quase imediata utilizagcdo. Transformado em mero objeto
de consumo, o saber se traveste em promessa de satisfacdo, cuja aquisicéo, na cultura,
sera disponibilizada de diversos modos aos sujeitos, colocados que estdo na posigcéo de
consumidores. Gragas a variedade de opg¢des ofertadas no mercado, os conhecimentos
adquirem valor utilitario e passam, entdo, a ser esvaziados de sentido, a medida que se
afastam do campo desejante (a ancora do sentido) para se ocuparem do papel acumulador,

alcado a magnificéncia dentro da légica capitalista.

A cena educativa passa a estar, assim, enviesada pelo conhecimento tecnocientifico
presente na fala dos especialistas da medicina, a partir do diagnéstico de doencgas
pretensamente ocorridas no cotidiano escolar, ou da psicologia, que apoia a ideia de
uma maturagdo infantil ahistérica. Tensionados por este ambiente, frequentemente os

representantes do mundo adulto, pais e professores, findam por se demitir da tarefa de
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educar e se destituir do papel de transmissor de herangas simbdlicas, renunciando ao ato
educativo em favor de um racionalismo tecnocientifico, e deixando de agir em nome proprio
para se valer do saber tecnicista. As criancas passam a ser assistidas por adultos que se
recusam a exercer legitimamente a autoridade que outrora possuiam, justificando a todo
o0 momento os pedidos e comandos endere¢ados aos jovens, esquecendo-se que 0 que

mantém o valor simbélico dos lagos € o arbitrario (SILVA, 2017, p. 227).

Depositaria de um passado cuja aquisicdo as criancas teriam o direito de vir a
pleitear, a escola, enquanto media¢do da criangca com o mundo adulto, deveria lembrar
o espirito das leis da cidade moderna, registrando e dando constancia aos fatos. Porém,
o discurso psicopedagogico hoje hegeménico, ao querer evitar as marcas psiquicas —
ou seja, os traumas — renuncia ao seu dever educativo, infantilizando o aluno em nome
da iluséo de intervengbes que respeitariam a imaturidade da natureza psicologica dos
educandos. Evitando punicdes e represalias, o professor perde a chance de mostrar a
crianga a diferenca adulta entre o certo e o errado e a possibilidade de interrogar-se sobre

0 desejo que animou o ato educativo.

Poderiamos, assim, supor que a auséncia de sangdes disciplinares, devido a
forma como a burocracia psicopedagogica entende a educacgéo, colabora com a faléncia
hoje observada do dispositivo educacional escolar. Isto porque, ao negar a diferenciagao
espiritual entre professor e aluno, tal auséncia tornaria impossivel a existéncia simbdlica da
distancia geracional necesséria a sustentacdo da autoridade requerida a transmisséo de
conhecimento. Entretanto, em nosso cotidiano escolar atual, o debate sobre a conveniéncia
psicolédgica da utilizagao das classicas ordens traz em seu bojo a negacao do ordenamento
do mundo a partir da arbitrariedade da difereng¢a adulto-crianca geradora da ordem e do
dever, criando-se um império do autoritarismo. A intervengcéo do professor, ao se recusar
a reclamar para si um pouco do espirito da Lei de proibicdo ao incesto, preferindo agir
em nome de regras ou normas de moral psicopedagogica, reveste-se da iluséo de se ver
livre de cumprir sua promessa junto a crianga, segundo a qual o novo ser conseguiria,

recusando-se no presente ao lugar imediato de adulto, adentrar no futuro em seu mundo.

A renlncia a Lei poderia ser explicada, segundo Lajonquiére, devido ao fato de ela
autofundar-se em uma arbitrariedade n&o-natural simbdlica e injustificada, caracteristica
esta em conflito flagrante com o discurso pedagogico psiconaturalista hegeménico. Ao
estruturar sua fala em cima da regra, principio constitutivo de habitos morais, o professor
direciona sua acéo ao espectro psicologico, retirando da intervengéo o valor educativo e
ético que ela poderia abrigar, e deixando de possibilitar ao aluno o surgimento de um sujeito
do desejo (cf. 1996).

Com efeito, o fracasso na construgcdo da disciplina escolar pode resultar em
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um obstaculo talvez instransponivel ndo apenas a organizagdo do cotidiano e trabalho
pedagdgico, mas também a formacéo ética dos jovens que constituirdo a sociedade. A
disciplina representa um elemento essencial para o estabelecimento e normatizacéo das
relagbes sociais, embora se deva destacar que o ponto garantidor da ética em tal processo
€ a presenca de valores e diretrizes definidas coletivamente na diregcdo do bem comum e
da aplicacao universal da lei. A sociedade formalmente estruturada deve oferecer, por meio
de suas instituicdes, as condicdes materiais necessarias para que haja a prevaléncia da
ética, da igualdade e da justica nas relagdes entre os pares, sem o0 que néo se faz possivel
a escola e a familia cumprirem com a responsabilidade que lhes é prépria de ensino das
normas coletivas (cf. ROURE, 2001).

N&o obstante os aspectos psicoldgicos serem indubitavelmente parte integrante da
realidade social, a redugéo das andlises e questionamentos de situagdes potencialmente
probleméticas que emergem a todo 0 momento ao dmbito individual revela uma concepgéo
reificada do processo de constituicdo do sujeito sintonizada aos preceitos imanados na
racionalidade moderna. A apropriagdo da narrativa psicologica a educagao trouxe, de fato,
para dentro da escola um vocabulario que reveste da aurea cientifica a patologizagédo
das dificuldades de aprendizagem e indisciplinas, o diagnoéstico das habilidades inatas, o
estudo da maturacdo das aptiddes naturais, e, ainda, a aceitagdo inconteste da exclusao

em nome de diferengas individuais.

Nesse sentido, segundo Yves De La Taille, a construgéo espontanea da disciplina
e das nogcbes morais preconizada por uma pedagogia psicologizada nédo seria verossimil,
na medida em que o abandono da autoridade levado a cargo em nome da autonomia
da crianca acabaria por favorecer o surgimento de formas de socializagcdo narcisistas e
individualistas. Isto porque, tal construc@o impediria a superacdo da anomia e o desenrolar
do longo processo de construgdo da autonomia, que comeca nas relagdes sujeitas a regras
e normas de conduta. Assim, a educacgéo contemporéanea, baseada na nogéo de autonomia
espontanea, ao abdicar da autoridade, produz as condicbes para a conformacgédo e

continuidade do individualismo narcisico e da racionalidade pragmatica (cf. ROURE, 2001).

Entretanto, em um Estado de Direito, como o Brasil ou os Estados Unidos, o cerne
do sistema educacional deveria se pautar na esfera juridica, e ndo no dominio das razées
psicolégicas, uma vez que a fungé@o da escola seria aquela de representante do espirito
das leis da cidade, cabendo a ela preservar a quarentena publica da infancia necessaria
a sua posterior introdu¢cdo ao mundo adulto. Todavia, o sistema educacional de um pais
que afirma terem os alunos a poténcia natural para, sem nenhuma interferéncia externa,
compreenderem os valores que regem a sociedade em que devem ser inseridos, ndo

poderia mais do que entregar suas criangas ao governo tirdnico de seus comandos infantis.
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Isto esvazia a figura de autoridade adulta e coloca em risco a manutencéo da tradicdo e

da democracia:

Assim ao emancipar-se da autoridade dos adultos, a crianga néo foi libertada,
e sim sujeita a uma autoridade muito mais terrivel e verdadeiramente tiranica,
que é a tirania da maioria. Em todo o caso, o resultado foi serem as criangas,
por assim dizer, banidas do mundo dos adultos. S&o elas, ou jogadas a sim
mesmas, ou entregues a tirania de seu proprio grupo, contra o qual, por sua
superioridade numeérica, elas ndo podem se rebelar, contra o qual, por serem
criangas, ndo podem argumentar, e do qual ndo podem escapar para nenhum
outro mundo por lhes ter sido barrado o mundo dos adultos. A reagcédo das
criangas a essa pressdo tende a ser ou o conformismo ou a delinquéncia
juvenil, e frequentemente é uma mistura de ambos (ARENDT, 2014a, p. 230-
231).

Como consequéncia da ndo sustentagdo do espirito escolar pelos adultos, as
criancas ver-se-iam condenadas a buscarem, por conta prépria, um lugar no real imediato,
visto que seu lugar simbdlico lhes fora recusado. Tal busca, produziria, por sua vez, a
generalizagédo da violéncia e da indisciplina escolares, instaladas na vacancia da palavra
educadora, que carece de obediéncia para existir. A obediéncia, entendida aqui como efeito
motivado pela ameaca inconsciente de se perder o amor daquele que sustenta a Lei, ndo
poderia mais ser cumprida em um mundo que insiste em deflacionar o amor professoral
ao retirar do professor sua fungéo estruturante em relagédo ao aluno. Afinal, ao pressupor
que a crianc¢a seja tomada por uma atividade em si, que deveria ser respeitada a despeito
de referéncias externas, perguntamo-nos como seria possivel impor limites e negativas a
qualquer manifestacdo daquilo que seria simplesmente a revelagéo de um pretenso destino

natural infantil.

Na esfera da educacéo formal, a responsabilidade pelo mundo assumiria a forma
de autoridade, tdo cara ao modelo de escola tradicional, que, segundo Lajonquiére,
possibilitaria as criancas a expectativa de alcangar, como prémio posterior ao percurso
escolar, a condicdao de adultos. Gragcas a sua grossa espessura simbdlica, a escola
tradicional, pensada como um lugar de trabalho, cultura e prosperidade no imaginario
social, seria entdo capaz de gerar em seus alunos efeitos educativos e subjetivantes.
Entretanto, ao ignorar a tradicdo como aquilo que sustenta o processo educativo, a ilusdo
psicopedagodgica acabaria por negar o conservadorismo intrinseco a transmissdo de
conhecimentos previamente estabelecidos, conduzindo a um deflacionamento da demanda
educativa que toma conta do sistema escolar. Esquece-se, deste modo, que a fungédo do
professor é ensinar, ato que s6 pode ocorrer quando a palavra do professor é reconhecida
pelo aluno como um “lugar de saber” que enseja e confirma a autoridade professoral (cf.
LAJONQUIERE, 2009).
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Buscando reestabelecer a tradicional qualidade do ensino, a resposta encontrada
pelos EUA para responder a crise instalada quando da constatacdo da inviabilidade
dos trés pressupostos analisados por Arendt foi precisamente restaurar a condugédo do
ensino a autoridade do professor portador de conhecimento. Retomou-se, assim, antigos
preceitos abandonados, como a valorizagdo do trabalho em detrimento do brinquedo; a
énfase nos conhecimentos prescritos no curriculo em lugar do foco anterior as atividades
extracurriculares; e a transformacgéo dos cursos de formagéao docente com vistas a evitar

negligéncias no aprendizado dos professores (cf. ARENDT, 2014a).

A partir da analise do caso americano, Hannah Arendt nos propde duas questdes
em cujas respostas ela debrugar-se-a na terceira parte do ensaio. A primeira delas é: quais
foram os aspectos do mundo moderno e de sua crise que se revelaram na crise educacional ?
A segunda questiona-se o0 que podemos aprender a partir da reflexdo sobre a obrigacao
que a existéncia de criangcas impde a toda sociedade humana. Iniciando sua anélise por
esta ultima indagacéo, a autora argumenta que, de fato, a atual crise na educacéo reflete
uma crise e uma instabilidade mais gerais na sociedade moderna. Porém, mesmo se ndo
fosse este o caso, a educagédo em crise por si sb ja originaria séria preocupacéo, pois ela
esta “[...] entre as atividades mais elementares e necessarias da sociedade humana [...]”
(ARENDT, 2014a, p. 234), que sempre se modifica no tempo, renovando-se continuamente

pelo nascimento de novos seres humanos em estado de vir a ser.

Arendt ressalta a importancia de introduzir a crianga, um ser humano novo e em
formacéo, em um mundo que lhe é estranho, que ja existia antes dela e que continuara
existindo apés sua morte. Devido a estas caracteristicas intrinsecas a infancia humana, a
autora afirma néo ser possivel compreender a educagéo como uma fungéo natural da vida,
uma mera preocupagao com sua preservacdo e com o treinamento e a pratica do viver
comum a todos os animais. Tem-se, entdo, que o caso humano nao pode ser equiparado
ao do restante da fauna terrestre, pelo simples motivo de que os pais de nossa espécie nao
trouxeram somente sua cria a vida pela concepgao e nascimento, mas simultaneamente

introduziram-na em um mundo (cf. ARENDT, 2014a).

O sentido da educagéo pode ser resumido, dessa feita, muito simplesmente na tarefa
de apresentar o mundo as criangas e jovens, buscando nao lhes privar da poténcia e da
liberdade de agir no espago publico quando crescerem. Esta liberdade, todavia, ndo pode
ser usufruida pelos sujeitos de modo individual, visto ser algo que se da entre e no contato
com outros. Dai provém a critica de Hannah Arendt enderecada a nocdo de liberdade
defendida pelos liberais e empregada com relacdo as atividades econémicas, a satisfacéo
das necessidades biolbgicas, ao trabalho e as questdes privadas de maneira geral, sempre

em um universo semantico afastado da politica. De acordo com o entendimento grego,
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no qual se baseia a analise arendtiana neste aspecto, a liberdade para a acédo, que pode
se dar na direcao da preservagao ou da alteracédo, depende de mais de uma pessoa para

ocorrer: alguém para iniciar e outro para dar continuidade.

Quando iniciamos uma agéo, nao € possivel, pois, definirmos de antemao qual
sera o seu resultado, visto que este dependera também de mais pessoas que, livremente,
optaréo por agir e dar prosseguimento ao processo em curso. Desta forma, ndo ha de
se confundir a intencdo de Arendt em atribuir sentido a educagédo com uma tentativa de
determinar sua finalidade, ou seja, um objetivo previsivel previamente estabelecido, uma
vez que o sentido se refere ao significado, e ndo ao seu fim. A pergunta a ser respondida

por Arendt seria em nome de que educamos, e nao para qué ou como.

Como se sabe, a cultura ocidental moderna, regrada pelos principios da sociedade
liberal, caracteriza-se fortemente pelo apelo ao voluntarismo como expressdo de uma
racionalidade individualista que engendra o isolamento do eu e o narcisismo ao concentrar
seus procedimentos no desejo individual como poténcia capaz de determinar o destino
de cada sujeito. A influéncia de tais mandamentos no ambito escolar torna-se evidente
na centralizacdo de todo o processo educativo nas vontades, escolhas e habilidades
expressas pelos alunos de maneira individual, como se as salas de aulas ndo fossem mais
do que um espaco dedicado a criangas singulares que la vao apenas para aflorar o que ja

trazem em germe em si desde que nasceram.

Em contraposicdo a perspectiva liberal, Hannah Arendt concebe a escola como o
lugar de encontro entre o mundo e as pessoas, protegido do consumo e do imediatismo,
onde todos podem participar de atividades e conhecer temas que ndo precisam fazer ou
conhecer, e onde os alunos tém aberta a oportunidade de atribuir significado ao mundo e
nele deitar raizes. A escola, como anteparo do mundo, deve mostrar aos jovens que ele
— 0 mundo — ndo pode ser construido apenas para os que estao vivos, e sim transcender
0s viventes e os objetos de consumo para o passado e para o futuro. Neste sentido, a
educacgao conforma-se como uma maneira especifica de fruir o mundo comum, tornando-o
inteligivel as novas geragdes por meio do compartilhamento de seus pontos nevralgicos e

de sua organizagdo em narrativas cognosciveis.

Com efeito, para o homem grego, a vida fora da convivéncia do mundo comum
humano pautado pela atividade politica democratica era vazia de sentido, pois somente
nele poderia se dar o tempo oportuno durante o qual ocorrem os milagres da liberdade e
eclodem os fatos historicos que irrompem a mera sucessao. Este tempo indomavel aberto
a acéo, conhecido na Grécia antiga como kairds, nao se refere ao tempo eternizado dos
mitos ou a cronologia marcada pelo relégio, mas antes a atividade politica real e humana. O

tempo kairolégico, inseparavel da praxis, pressupde um palco estavel capaz de sobreviver a
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acao para que o instante disruptivo que Ihe é préprio possa surgir sem se tornar devastador,

um mundo comum a ser reatualizado e salvo da ruina que o cerca.

Por isso, a educacdo humana requer aos progenitores a responsabilidade
concomitante pela vida e desenvolvimento da crianca, e também pela continuidade do
mundo. Ou seja, a crianga precisa ser protegida do mundo, principalmente em seu aspecto
publico, pela vida familiar, assim como o mundo necessita de prote¢édo contra o assédio do

novo que o ataca a cada nova geragao.

Contudo, a énfase no mundo publico, postulado da modernidade, foi apropriada
pela educagéo com resultados nefastos para as criangas. Isto porque, acabou-se por fazer
das proprias criangcas uma espécie de mundo na qual se estabelece uma vida publica
irreal e baseada na fraude. Ocorre, assim, uma emancipag¢éo da vida privada por parte
da educagdo moderna, que destréi as condicbes necessarias ao desenvolvimento e ao

crescimento vital precisamente por forjar de modo artificial um mundo das criancas.

Arendt se questiona, entdo, como teria sido possivel que uma educagdo
alegadamente defensora da natureza mais intima das criancas fosse capaz de ignorar
seu pré-requisito béasico, a seguranca da escuridao e da privacidade. Para a filésofa, a
resposta poderia ser localizada antes em elementos caracteristicos da modernidade, como
os valores e preconceitos referentes a natureza da vida privada e do mundo publico do que
na educacéo propriamente dita. Ora, ao tentarem modernizar tardiamente a educacgéo, os
educadores adotaram tais valores modernos como auto- evidentes, sem considerarem a
peculiaridade do caso educacional. Agindo deste modo, conduziram a educagéo no caminho
ja em curso na sociedade ocidental de emancipacgéo da vida terrena dos individuos e da
familia. Considerada até entdo como bem supremo, a vida assim entendida foi privada do

ocultamento da privatividade e exposta a luz do mundo publico.

Todavia, tal emancipacédo apresenta, consoante Arendt, consequéncias distintas em
setores diversos da sociedade. No caso dos adultos, homens e mulheres trabalhadores, a
emancipagéo em forma de liberagéo e direito a voz pode ser considerada positiva. Porém,
com relagdo as criancas, a rejeicao moderna da diferencga entre publico e privado tomou os
moldes de abandono e traicdo, uma vez que o fim do espaco publico no amadurecimento
da crianca lhe é extremamente prejudicial e potencialmente causador de disturbios (cf.
ARENDT, 2014a).

Como sabemos, a crianca é normalmente introduzida ao mundo pela escola, porém
a escola ndo se confunde com o mundo e ndo deve querer sé-lo. A escola é a instituicdo
que se interpde entre o dominio privado da familia e 0 mundo publico para tornar possivel

a transigéo do lar para 0 mundo. Neste sentido, por ser exigida sua frequéncia pelo préprio
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mundo, representado pelo Estado, a escola pode parecer a crianga ser 0 mundo, embora
ainda ndo o seja de fato (cf. ARENDT, 2014a).

Dessa forma, Arendt constata que, apesar de bem intencionados, os educadores
norte-americanos ndo eram mais capazes de cumprir o papel destinado a escola, o ensino
e a aprendizagem. O motivo basal deste fracasso é identificado por ela na queda da
autoridade do professor. Para a filosofa, o educador esta para o jovem como representante
de um mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade, que surge, por sua vez, ndo
como fruto de uma imposicéo arbitraria, mas pela constatagéo do fato de os jovens serem

introduzidos por adultos em um mundo em constante mudanca:

Na medida em que a crianga ndo tem familiaridade com o mundo, deve-se
introduzi-la aos poucos a ele; na medida em que ela é nova, deve-se cuidar
para que essa coisa nova chegue a fruicdo em relagdo ao mundo como ele
é. Em todo caso, todavia, o educador esta aqui em relagdo ao jovem como
representante de um mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade,
embora ndo o tenha feito e ainda que secreta ou abertamente possa querer
que ele fosse diferente do que é. [...] Qualquer pessoa que se recuse a
assumir a responsabilidade coletiva pelo mundo ndo deveria ter criancas, € €

preciso proibi-la de tomar parte em sua educacgao. (ARENDT, 2014a, p.239)
Quando se trata de educagao escolar, a responsabilidade pelo mundo, de acordo
com Hannah Arendt, assumiria a forma de autoridade, que ndo deve ser tomada como
sindnimo das qualificagdes do professor. Ser qualificado para exercer a fungédo docente, ou
seja, conhecer o mundo e ser capaz de instruir os outros acerca deste é fator indispensavel
para a autoridade; no entanto, ndo é destas qualificacdes que se origina a autoridade. Para
Arendt, sua base é precisamente a responsabilidade que o professor assume pelo mundo,
tornando-se, por isto, um legitimo representante de todos os adultos. Neste sentido,

argumenta Sérgio Carvalho que

No quadro de uma relacéo pedagoégica mediada pela instituicdo escolar, cabe
ao professor assumir a responsabilidade pelo processo de iniciagdo de seus
alunos nessa heranca publica de praticas, linguagens e saberes que uma
comunidade politica — ou uma sociedade — escolheu preservar por meio da
transmissao escolar. Apossar-se dela significa criar lagos de pertencimento
a um mundo comum e desenvolver qualidades e talentos por meio dos quais
cada novo ser que vem ao mundo pode revelar sua singular unicidade (2014,
p. 820, grifo do autor)

Entretanto, ndo obstante a fungdo primordial exercida pela tomada de
responsabilidade do professor pelo mundo face a crianga na legitimagao de sua autoridade,
houve um crescimento da desconfianga dos homens para com a vida publica e politica, o
que se reflete na educacgéo. Devido a crise geral da modernidade, como visto anteriormente,

a autoridade passa a ser recusada pelos adultos, na medida em que eles rejeitam a
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responsabilidade pelo curso das coisas no mundo e abdicam de confiar ou exigir dos outros

a responsabilidade de dar e obedecer a ordens.

Com relagdo a esfera publica, esse estado de animos pode levar a que todos
assumam igual responsabilidade pelo rumo do mundo, ou talvez isto signifique que as
exigéncias e regras do mundo sejam repudiadas, consciente ou inconscientemente. Ora,
no que tange a educagéao, tal ambiguidade relacionada a perda da autoridade se manifesta
de forma nefasta, pois significa que os adultos se recusaram a assumir a responsabilidade
pelo mundo para o qual trouxeram as criancas. Para Arendt, ndo deveria ser possivel as
criancas derrubarem a autoridade educacional como se fossem uma minoria oprimida
pela maioria adulta, embora este tenha sido 0 caso em numerosas aplicagbes de praticas
educacionais modernas (cf. ARENDT, 2014a).

Ha, de fato, uma relagéo entre a perda de autoridade na vida publica e politica e
aquela ocorrida nos ambitos privados e pré-politicos da familia e da escola, ocasionada pelo
alto grau de radicalidade da desconfianca instalada no mundo moderno. Hannah Arendt
acrescenta a este fator outro elemento que nos auxiliaria na compreenséo deste quadro de
crise. Seria ele a consideragao, oriunda de nossa tradicao de pensamento politico platonico
e aristotélico, da “autoridade dos pais sobre os filhos e dos professores sobre alunos como
modelo por cujo intermédio se compreendia a autoridade politica.” (ARENDT, 2014a, p.
241).

Para Arendt, a base para compreensdo da autoridade politica é a familia, a
esfera privada, entendida ai como instituicdo primordial, exemplo a ser seguido no
ambito estatal. Arendt critica a tradicdo de comparacdo entre familia e Estado quando
se refere a subordinagdo entre homens adultos e jovens seres humanos, pois isto traria
autocontradi¢des explicitas, por se tratarem de relagbes de natureza distintas: temporaria,
no caso dos pais com os filhos, e permanentes, como a que se encontra entre governantes
e governados. Neste sentido, a autora afirma que, devido a natureza da crise moderna —
crise de confianga na esfera publica e politica, que resulta na recusa da responsabilidade
pelo mundo —, e a natureza do pensamento politico tradicional — transferéncia para os
assuntos politicos do modelo de autoridade familiar —, a queda da autoridade na politica

deva terminar no espaco privado (cf. ARENDT, 2014a).

Ocorre, assim, a intromissao da perda da autoridade, que se iniciou na modernidade
nas relagdes publicas e politicas, na esfera pré-politica, onde a autoridade parecia até
este momento independente das mudancgas histéricas por se basear na propria tradigao.
Entretanto, quando o fio condutor da histéria se rompe, quando somos abandonados sem
nenhum testamento em um mundo que quebrou seu vinculo com o passado e ndo mais

consegue vislumbrar o futuro, entdo o homem moderno ja ndo vé mais sentido em se
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comprometer com as futuras geragdes e com a continuidade de seu mundo:

O homem moderno, por outro lado, ndo poderia encontrar nenhuma expressao
mais clara para sua insatisfacdo com o mundo, para seu desgosto com
0 estado de coisas, que sua recusa a assumir, em relacdo as criancas, a

responsabilidade por tudo isso. (AREDNT, 2014a, p. 241).
Tal atitude dos pais para com seus filhos seria, consoante a filésofa alema, uma
expressdo sintomatica do moderno estranhamento do mundo visivel expresso de forma
mais radical e desesperada em sociedades de massas, a exemplo do ocorrido na Republica

de Weimar, que abriu caminho para a experiéncia totalitaria do nazismo, como vimos acima.

No caso dos Estados Unidos, ndo se tratava, de fato, de tentativas frustradas de
revolucionar a América e instalar uma nova ordem por meio da implementagédo de novas
teorias pedagogicas. Pelo contrario, mesmo em momentos anteriores a crise analisada por
Arendt, em que o impeto revolucionario animou os americanos, a educagédo permaneceu
resguardada de transformacdes radicais. Isto porque, o conservadorismo, no sentido de
conservagao, € necessario na educagcdo, mesmo que no caso politico, no qual deve existir

relacionamento entre adultos iguais, ele esteja fadado ao fracasso.

Ao manter uma atitude conservadora, a politica s6 pode levar o mundo a ruina, visto
ser ele destinado a destruicéo pelo tempo a menos que surjam seres humanos determinados

a alterar, intervir e criar o novo, a colocar novamente e sempre 0 mundo nos eixos:

O mundo, visto que feito por mortais, se desgasta, e, dado que seus habitantes
mudam continuamente, corre o risco de tornar-se mortal como eles. Para
preservar o mundo contra a mortalidade de seus habitantes, ele deve ser,
continuamente, posto em ordem. (AREDNT, 2014a, p. 243)

Por outro lado, a educacéo, ou, ainda, a relacdo entre adultos e criangas, precisa ser
conservadora para preservar, abrigar e proteger o novo contra 0 mundo, e 0 mundo contra
0 novo. Nossa esperanca reside em, por meio da educacgéo, tornar possivel um por-em-
ordem a ser realizado pelo novo que carrega cada geragdo, mas jamais alcancaremos este

feito se tentarmos controlar os novos ditando sua futura aparéncia.

A educacdo necessita portar carater conservador em nome do que € novo e
revolucionario em cada crianga, para ser capaz de introduzir esta novidade em nosso velho

mundo.

Por esse motivo, Hannah Arendt acredita que a verdadeira dificuldade da educagéo
moderna é ndo conseguirmos atingir o minimo de atitude conservadora, sem a qual a educagao
torna-se impossivel. A razéo para tanto parece residir também nas profundas relagdes que se
estabelecem modernamente entre a crise da autoridade e a crise da tradi¢éo, entendida ai

por Arendt como “nossa atitude face ao &mbito do passado” (2014a, p. 243).
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Nos séculos da civilizagdo romano-crista, a reveréncia face ao passado, face a
tradicdo inaugurada na fundagé@o de Roma, era tamanha que nem ao menos era necessario
tornar consciente o respeito por esta tradicdo para se tornar educador e transmiti-lo aos
jovens. Quando nos deparamos com a Renascenc¢a, ou mesmo ao compararmos a visao
romana com a atitude grega diante da vida, tal perspectiva ja ndo € encontrada, e em
seu lugar observamos o envelhecimento como distanciamento das coisas do mundo, um

continuo retirar-se das aparéncias terrenas (cf. ARENDT, 2014a).

Durante o periodo romano, contudo, a autoridade do mestre calcava-se na
“autoridade inclusiva do passado enquanto tal” (ARENDT, 2014a, p. 245), e cabia- lhe, nas
palavras de Polibio, mostrar aos jovens serem eles dignos de seus antepassados. Todavia,
apds a instalagdo da atual crise de autoridade e tradicdo do mundo moderno, ndo nos
encontramos mais em condi¢cbes de aplicar tal concepcéo aos docentes de hoje, visto que
isto provavelmente apenas nos levaria de volta ao ponto inicial onde toda esta situacao se
originou. Tampouco € possivel perseverar e simplesmente seguir em frente com a crise,
pois ha grandes chances de que este posicionamento acabe por aumentar o estranhamento

do mundo pelo qual somos atacados por todos os lados (cf. ARENDT, 2014a).

Arendt argumenta ser o grande problema da educacéo atual o fato de ela precisar,
por sua natureza, estar intimamente vinculada a tradicéo e a autoridade, apesar de caminhar
em um mundo que abriu m&o de ambos. Para fazer frente a esta situacgéo, a filésofa defende
o divércio do &mbito educacional das esferas publica e politica, e a aplicagcdo a educacéo
de um conceito de autoridade e tradicdo que ndo mais cabe ao mundo dos adultos. Para
tanto, seria necessario haver uma clara compreensao de dois elementos fundamentais.
O primeiro é a fungéo da escola: ensinar as criangas como o mundo €, em detrimento de
“instrui-las na arte de viver” (ARENDT, 2014a, p. 246). Consoante Arendt, devido a velhice
inevitavel do mundo, ndo ha como evitar que a educacéo volte-se para o passado, ainda

que transcorra no presente.

O segundo fator a ser considerado na tentativa proposta por Arendt para a superacao
da crise educacional € o reconhecimento da separagédo entre criangas e adultos. Esta
divisdo deve significar, por um lado, que é impossivel educar adultos e que ndo devemos
atribuir aos novos maturidade inexistente; e, por outro, que jamais permitiremos a esta linha
diviséria se transformar em uma muralha, por meio da qual se criassem comunidades de

criangas auténomas do mundo adulto.

Nao obstante, embora o ponto limitrofe entre a infancia e a idade adulta possa variar
no tempo e no espaco, Arendt refor¢a a necessidade de se estabelecer um fim previsivel
para o processo educativo. De fato, ao contrario da aprendizagem, a educacao carece de

um limite determinado, que, para a sociedade americana de meados do século XX, recairia,
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para a filésofa, na conclusédo do ensino colegial, pois, a partir deste momento, a educagéo

€ substituida pelo treinamento profissional.

Quando se trata de educar, o ensino, aqui equiparado por Arendt a aprendizagem,
€ essencial, pois sem ele a educacéo corre o risco de se degenerar em retorica moral e
emocional. J& o contrario, ou seja, o ensino sem a educacao, é tarefa facil e pode ser
considerada mesmo fruto de acontecimentos cotidianos e rotineiros. Tais especificacdes
ndo sao, todavia, aprofundadas por Arendt, por considera-las “detalhes particulares” a

serem entregues a especialistas e pedagogos (2014a, p. 246- 247).

Hannah Arendt assegura, na conclusdo de seu ensaio, que o0 que de fato diz
respeito ao mundo adulto como um todo é a relagdo entre este e as criancas, ou seja, o
reconhecimento das consequéncias inequivocas que a existéncia da natalidade agrega
a humanidade. Para Arendt, ao se incumbir da educacdo, o adulto se compromete
duplamente: decide se ama o mundo o suficiente para assumir a responsabilidade por ele
diante das novas geragdes, e, com isso, salva-lo da destruicdo a que se destinaria caso
néo houvesse a renovagao causada pela vinda das criancas e dos jovens; decide, também,
se ama o bastante as criangas para as manter dentro do mundo adulto, preparando-as para
a tarefa futura de participar e renovar o mundo comum, a salvo da tirania infantil, para que

possam ter a oportunidade de criarem coisas novas e imprevistas (cf. ARENDT, 2014a).
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CONSIDERACOES FINAIS

A educagéo &, pois, o ato de acolher e iniciar os jovens no mundo, tornando-
0s aptos a dominar, apreciar e transformar as tradi¢ées publicas, que formam
a nossa heranga simbdlica comum (CARVALHO, 2014, p. 337 de 1.917).

No mundo moderno em que ora nos encontramos, e, pelo qual, como representantes
do mundo adulto, somos também responséaveis, parece ter se instalado uma epidemia
generalizada — que vaza, evidentemente, para o ambito pré-politico da educacéo — de
“agoras descartaveis” a partir do advento do tempo biolégico como Unica preocupacgéo
do homem com a vida. Nas palavras do socidlogo anglo-polonés Zygmunt Bauman, na
modernidade liquida, ou a ultima fase da modernidade em que ora nos encontramos, o
que se observa é a prevaléncia de uma “vida agorista”, ou seja, “[...] uma vida acelerada,
agitada, sempre célere.” (2014, p. 2.572 de 4.110), em que o tempo é entendido como uma
multiplicidade fragmentada de pedagos distintos reduzidos a pontos que se sucedem em

um ritmo frenético sem relagao ciclica ou linear.

Os tempos se tornaram transitérios e extrinsecos, incapazes de conferirem densidade
as nossas experiéncias, que sdo submetidas a um fluxo acelerado pautado em mudancgas
constantes que se sobrepéem como um fim em si mesmo, em um eterno processo de
valorizagéo do transito do efémero, da sucesséo de crises e presentes. Tal politica do tempo
nos ausenta de expectativas futuras como se a memoédria e a cultura coletivas ndo fossem
mais acessiveis. Esta situacdo nos relega a um “presentismo” gerador da despolitizagao
e da “desistorizagdo” da experiéncia, uma vez que se parte do presente tdo somente para
nele retornar, tendo sempre em mente os imperativos do desempenho, da performance e da
eficiéncia. Se, no Século das Luzes, o futuro era considerado o tempo forte por exceléncia,
visto que fundeado no passado, na heranga simbélica aos homens advinda por meio da
tradicdo, e no presente, que sobre este mesmo passado deveria refletir, temos, com o
desenrolar das catastrofes, crises e revolugdes tecnoldgicas do século XX, a aclamacgéao
constante de que este futuro j4 chegou e que a adaptagdo de nossas vidas a suas vontades

deve ser imediata.

Como, entéo, educar os recém-chegados em mundo que encara o tempo passado
como sindnimo de atraso e velharias a serem superadas, amassadas e esquecidas no fundo
dos oceanos das memorias mais remotas? Como, se ainda insistimos, apesar dos pesares,
em entender o sentido da educagdo como a iniciagdo de criangas e jovens no conjunto
de herancgas simbdélicas comuns, como o esforco de transmissdo e compartilhamento das
referéncias culturais basicas que dardo aqueles novos seres a potencial possibilidade de

um dia vir a participar em igualdade nas ac¢bes politicas do mundo publico?

N&o se trata, obviamente, de retornarmos a um tempo idilico de veneracdo da
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tradicdo e da autoridade dos velhos e dos antepassados, caracteristico da era greco-
romana. Também néo é caso de advogarmos em nome de uma escola autoritdria em que
ndo haja espaco para o dialogo, o dissenso, o debate de ideias dissonantes, a criatividade,
o acolhimento das especificidades e o respeito a individualidade dos estudantes. Trata-se,
talvez, e tdo somente, de retomarmos, com o auxilio da clareza do pensamento de Hannah
Arendt, a tarefa essencial da educacgéo, o motivo que nos leva a acreditar ser a escola e a
educacéo formal fundamentais na estruturagdo do mundo publico pelo qual devemos zelar
e ndo meros espago e tempo para aquisicdo de competéncias praticas necessarias ao

sucesso profissional e ao reconhecimento social:

Ao identificarmos, como costumamos fazer, a qualidade da educagé&o com
a possibilidade de ascensdo econdmica individual (como decorréncia da
aprovacéo num exame vestibular de uma faculdade que oferega uma carreira
promissora, por exemplo), concebemos a fungéo publica da educagdo como
administragdo dos interesses privados e econdmicos dos individuos, o que
ilustra de forma frisante o impacto da esfera social nos ideais e concepcdes
de educagédo. Nesse sentido a educagéo ndo é concebida como a formagao
para o mundo publico, mas como investimento privado capaz de conferir
distingéo social e um meio de “ganhar a vida”. Nao se trata, pois, da iniciagao
num mundo comum que transcende nossa existéncia individual, mas do
treinamento necessario ao labor da vida social. (CARVALHO, 2014, p. 449-
459 de 1.917).

Isto posto, vale ressaltarmos que esta dissertacao foi escrita a partir da constatacéo
dos reais percalcos enfrentados pelos docentes em salas de aula de escolas brasileiras,
muitos dos quais causados precisamente pelo deflacionamento simboélico da esséncia
publica da educacgao e da fala do professor, figura hoje esvaziada da autoridade legitima
que atradicéo e a estabilidade do conhecimento outrora Ihe outorgavam. N&o pretendemos,
de modo algum, com estas paginas, termos esgotado as possibilidades de analises e

reflexdes sobre a crise moderna e o sentido da educacéo sob a 6tica de Hannah Arendt.

Esperamos, porém, ter contribuido para a compreenséo da vasta e complexa teia
conceitual tracada pela filosofa de Kénigsberg quando reflete sobre a modernidade e as
atrocidades nela cometidas, com as quais sobrevieram em nossa era a ruptura do passado
e do futuro que deixa a todos ndés com a sensagédo de ndo estarmos mais em casa neste
mundo. Ainda faz-se preciso, evidentemente, o aprofundamento de pesquisas e estudos
sobre esta teméatica tao nevrélgica a nosso pais, a partir do qual poderemos apreender com
maior lucidez porque chegamos ao ponto de a educagédo ndo mais cumprir com sua tarefa
milenar para com o tesouro criado pela humanidade ao longo de sua vasta historia e para

com a natalidade que é propria a comunidade dos homens.
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ALGUMAS PALAVRAS ALEM

Em tempos sombrios como estes que nos cercam, creio que caibam, nestas
derradeiras linhas, algumas palavras a respeito da situacdo deveras alarmante que se
instala, afinal, na sociedade brasileira, em diversas esferas dos dominios privados, publicos
e sociais deste pais. Em uma onda avassaladora de conservadorismo politico, pautado em
dogmas pré-moldados de um cristianismo que em nada se assemelha aos ensinamentos
do Cristo biblico, as bases progressistas que assentaram o processo de redemocratizagéo
e que definiram as linhas gerais da Constituicdo Federal de 1988 comecaram a ruir de
modo tao assustadoramente rapido e sem obstaculos que chegamos a nos questionar se

seus alicerces nao haviam sido construidos com um otimismo arenoso.

A Republica que se desenha apés o vergonhoso processo de Impeachment de
2016 e a ascenséo a presidéncia de um vice alinhado as demandas reformistas pautadas
em cortes nas areas de saude, educagéo e previdéncia, em nome do saneamento das
contas publicas, se deixa agora dominar pela extrema-direita. De fato, com a elei¢éo de
um candidato abertamente contrario aos Direitos Humanos, que ataca a ndo mais poder a
laicidade do Estado brasileiro, a pauta LGBT, a igualdade de género, a prote¢cdo ao meio
ambiente e a cultura da paz, e legitima — sob um coro assustador de entusiastas que
até pouco tempo ainda se envergonhavam de proclamar tais opinibes em publico — os
ditadores militares que usurparam o poder em 1964, bem como as taticas de tortura entéo
utilizadas pelas forgas policiais contra os inimigos vermelhos, os principios democraticos
tdo propalados pelas autoridades deste pais estdo prestes a ver arrancadas suas jovens

raizes e tornar-se meros simulacros discursivos.

Em uma conversa com minha orientadora, professora Leny Mrech, ficou clara a
necessidade de se sublinhar que a defesa eloquente e reiterada de Hannah Arendt da
tradicéo e da autoridade como alicerces do mundo ocidental, tantas vezes destacada neste
trabalho, ndo deve ser distorcida para permitir falsamente que nela caiba o apelo a figuras
autoritarias rodeadas de narrativas sobre “a moral e os bons costumes”, com frases prontas
e enfaticas como “no meu tempo, bandido bom era bandido morto, e homem de bem néo

tinha medo de sair de casa”.

Isto porque, tais expressdes se valem dos conceitos de tradicdo e autoridade para
se referirem, em verdade, ao desejo de regresso a um tempo em que as ordens de um rei-
presidente-ditador ndo poderiam ser questionadas, pois isso significaria o questionamento
da prépria ordem social e colocaria em duvida o compromisso e o respeito daquele que
ousou levantar perguntas para com a amada patria. Todavia, Hannah Arendt argumenta,

como vimos acima, que a politica é algo que sé pode ocorrer em um ambito publico pautado
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pela possibilidade de voz e voto de todos aqueles aptos a exercer a cidadania em uma polis
democratica — 0 que, obviamente, retira da gama de possibilidades a ditadura, a tirania, e

0s governos autoritarios e totalitarios.

Nada mais esperado, entdo, que um governo que se elegeu a base de um
discurso de édio e de perseguicdo a oposi¢do sustente animadamente as diretrizes de um
movimento, que visa a ser algado a categoria de legislacédo, cujo objetivo € criminalizar o
debate de ideias e o exercicio do dissenso nas salas de aula do Brasil. De fato, o assim
chamado Movimento “Escola Sem Partido”, o Mesp, criado e coordenado nacionalmente
pelo advogado Miguel Nagib, propée meios legais e coercitivos para por em funcionamento
nas escolas brasileiras uma pratica sistematica de anulagdo do Outro e de negacdo da
diferenca pautada na desintegracdo das rela¢des de alteridade, bem como do didlogo
intercultural e da liberdade de expressao (OLIVEIRA; SANTOS; 2017, p. 38-41).

Reduzindo a educacdo escolar a uma fase de instrucdo técnica e qualificacéo
profissional, que deve ser organizada segundo a l6gica emanada pelo mercado, as
propostas veiculadas pelo Mesp transformam o professor em um burocrata que, como tal,
tem como fung@o cumprir estritamente as ordens recebidas das instancias superiores e
“passar” para os alunos apenas aquilo que foi estritamente pré- estipulado pelos curriculos
oficiais. Dentro desta perspectiva, os professores deveriam sumariamente se eximir de
expressar qualquer opinido que fuja dos conteudos oficiais prescritos, evitando que surjam

debates sobre temas como politica, religido, orientacdo sexual ou igualdade de género.

Dessa forma, o Mesp condena aqueles professores que fariam proveito da “audiéncia
cativa” dos alunos para fazer “doutrinagéo” de cunho ideolégico e, obviamente, comunista,
com criangas e jovens indefesos e despreparados para se defenderam de tais ofensivas.
No Brasil do golpe e das armas, os professores parecem ter se tornado o inimigo publico
namero um, responsaveis pela “conversao” forgada da juventude a dogmas desviantes que
possibilitem a tomada do poder de uma conspiracao espuria da esquerda (PENNA, 2017,
p. 257 - 258).

Como antidoto a tal posicionamento politico, os profissionais da educagéo seriam
obrigados a conseguir, em sala de aula, aquilo que é, de fato, impossivel a qualquer ser
humano: a neutralidade de valores. Isto porque, incluindo a educacdo no mostruario de
servigos oferecidos a uma clientela exigente e avida por uma qualidade mensuravelmente
atestavel, o Mesp representa uma clara tentativa de inviabilizar a socializacdo dos alunos
baseada em valores — quaisquer que sejam eles — e restringir as possibilidades de

emergéncia da subjetividade e do exercicio do bem pensar.

Com efeito, por mais impossivel que seja a um professor — mesmo que ele busque
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a isso intencionalmente — se eximir de assumir posi¢des politicas durante todo o processo
pedagdgico, desde o planejamento, a escolha dos contetdos e das énfases a serem dadas,
as perguntas a serem respondidas, as expressdes faciais e gestos corporais, em suma,
tudo o que suas palavras e o0 seu proprio corpo representam, o significado da tramitagéo do
projeto que visa a oficializar, sob o risco de multa e até priséo, as diretrizes da “Escola Sem

Partido” ndo deve ser menosprezado.

A pluralidade de ideias, a defesa da diversidade em suas muiltiplas formas e
a liberdade do fazer pedagdgico encontram-se seriamente ameacgadas. A luta pela
manutencgdo de nossos direitos democraticos, pela defesa do mundo publico e da esfera
politica, bem como pela educagdo como inser¢do das novas geragdes na cultura vigente
€ premente e possivel, se ainda soubermos invocar as palavras dos grandes homens e
mulheres que nos antecederam na defesa da democracia, dentre as quais a pensadora

Hannah Arendt, sem duvidas, se sobressai.
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