Willian Douglas Guilherme
(Organizador)

Historia e as Praticas de
Presentificacao e Representagao
do Passado

Atena

Editora
Ano 2020




Willian Douglas Guilherme
(Organizador)

Historia e as Praticas de
Presentificacao e Representagao
do Passado

Atena

Editora
Ano 2020




2020 by Atena Editora
Copyright © Atena Editora
Copyright do Texto © 2020 Os autores
Copyright da Edicao © 2020 Atena Editora
Editora Chefe: Prof® Dr? Antonella Carvalho de Oliveira
Diagramacao: Natalia Sandrini de Azevedo
Edicado de Arte: Lorena Prestes
Revisao: Os Autores

Todo o conteldo deste livro esta licenciado sob uma Licenga de Atribuicdo Creative
BY Commons. Atribui¢ao 4.0 Internacional (CC BY 4.0).

O conteldo dos artigos e seus dados em sua forma, correcao e confiabilidade sao de responsabilidade exclusiva
dos autores. Permitido o download da obra e o compartilhamento desde que sejam atribuidos créditos aos
autores, mas sem a possibilidade de altera-la de nenhuma forma ou utiliza-la para fins comerciais.

Conselho Editorial

Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas

Prof? Dr® Adriana Demite Stephani - Universidade Federal do Tocantins

Prof. Dr. Alvaro Augusto de Borba Barreto - Universidade Federal de Pelotas

Prof. Dr. Alexandre Jose Schumacher - Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso
Prof? Dr? Angeli Rose do Nascimento - Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
Prof. Dr. Antonio Carlos Frasson - Universidade Tecnolégica Federal do Parana

Prof. Dr. Antonio Gasparetto Junior - Instituto Federal do Sudeste de Minas Gerais

Prof. Dr. Antonio Isidro-Filho - Universidade de Brasilia

Prof. Dr. Carlos Antonio de Souza Moraes - Universidade Federal Fluminense

Prof? Dr? Cristina Gaio - Universidade de Lisbhoa

Prof? Dr® Denise Rocha - Universidade Federal do Ceara

Prof. Dr. Deyvison de Lima Oliveira - Universidade Federal de Rondonia

Prof. Dr. Edvaldo Antunes de Farias - Universidade Estacio de Sa

Prof. Dr. Eloi Martins Senhora - Universidade Federal de Roraima

Prof. Dr. Fabiano Tadeu Grazioli - Universidade Regional Integrada do Alto Uruguai e das Missoes
Prof. Dr. Gilmei Fleck - Universidade Estadual do Oeste do Parana

Prof. Dr. Gustavo Henrique Cepolini Ferreira — Universidade Estadual de Montes Claros
Prof? Dr? Ivone Goulart Lopes - Istituto Internazionele delle Figlie de Maria Ausiliatrice
Prof. Dr. Julio Candido de Meirelles Junior — Universidade Federal Fluminense

Prof® Dr® Keyla Christina Almeida Portela - Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso
Prof? Dr? Lina Maria Gongalves - Universidade Federal do Tocantins

Prof. Dr. Luis Ricardo Fernando da Costa - Universidade Estadual de Montes Claros
Prof® Dr® Natiéli Piovesan - Instituto Federal do Rio Grande do Norte

Prof. Dr. Marcelo Pereira da Silva - Universidade Federal do Maranhao

Prof® Dr* Miranilde Oliveira Neves - Instituto de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Para
Prof? Dr? Paola Andressa Scortegagna - Universidade Estadual de Ponta Grossa

Prof? Dr? Rita de Cassia da Silva Oliveira - Universidade Estadual de Ponta Grossa

Prof? Dr® Sandra Regina Gardacho Pietrobon - Universidade Estadual do Centro-Oeste
Prof? Dr? Sheila Marta Carregosa Rocha - Universidade do Estado da Bahia

Prof. Dr. Rui Maia Diamantino - Universidade Salvador

Prof. Dr. Urandi Joao Rodrigues Junior - Universidade Federal do Oeste do Para

Prof? Dr? Vanessa Bordin Viera - Universidade Federal de Campina Grande

| Atena

LEditora
Ano 2020




Prof. Dr. William Cleber Domingues Silva - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Prof. Dr. Willian Douglas Guilherme - Universidade Federal do Tocantins

Ciéncias Agrarias e Multidisciplinar

Prof. Dr. Alexandre Igor Azevedo Pereira - Instituto Federal Goiano

Prof. Dr. Antonio Pasqualetto - Pontificia Universidade Catélica de Goias

Prof. Dr. Cleberton Correia Santos - Universidade Federal da Grande Dourados
Prof? Dr® Daiane Garabeli Trojan - Universidade Norte do Parana

Prof? Dr? Diocléa Almeida Seabra Silva - Universidade Federal Rural da Amazonia
Prof. Dr. Ecio Souza Diniz - Universidade Federal de Vicosa

Prof. Dr. Fabio Steiner - Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul

Prof. Dr. Fagner Cavalcante Patrocinio dos Santos - Universidade Federal do Ceara
Prof® Dr? Girlene Santos de Souza - Universidade Federal do Reconcavo da Bahia
Prof. Dr. Julio César Ribeiro - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro

Prof® Dr? Lina Raquel Santos Araljo - Universidade Estadual do Ceara

Prof. Dr. Pedro Manuel Villa - Universidade Federal de Vicosa

Prof® Dr? Raissa Rachel Salustriano da Silva Matos - Universidade Federal do Maranhao
Prof. Dr. Ronilson Freitas de Souza - Universidade do Estado do Para

Prof® Dr? Talita de Santos Matos - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Prof. Dr. Tiago da Silva Te6filo - Universidade Federal Rural do Semi-Arido

Prof. Dr. Valdemar Antonio Paffaro Junior - Universidade Federal de Alfenas

Ciéncias Biolégicas e da Salide

Prof. Dr. André Ribeiro da Silva - Universidade de Brasilia

Prof? Dr? Anelise Levay Murari — Universidade Federal de Pelotas

Prof. Dr. Benedito Rodrigues da Silva Neto - Universidade Federal de Goias

Prof. Dr. Edson da Silva - Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri
Prof® Dr® Eleuza Rodrigues Machado - Faculdade Anhanguera de Brasilia

Prof? Dr? Elane Schwinden Prudéncio - Universidade Federal de Santa Catarina

Prof® Dr? Eysler Goncalves Maia Brasil - Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira
Prof. Dr. Ferlando Lima Santos - Universidade Federal do Reconcavo da Bahia

Prof. Dr. Fernando José Guedes da Silva Junior - Universidade Federal do Piaui

Prof? Dr? Gabriela Vieira do Amaral - Universidade de Vassouras

Prof. Dr. Gianfabio Pimentel Franco - Universidade Federal de Santa Maria

Prof® Dr? lara Lucia Tescarollo - Universidade Sao Francisco

Prof. Dr. Igor Luiz Vieira de Lima Santos - Universidade Federal de Campina Grande
Prof. Dr. José Max Barbosa de Oliveira Junior - Universidade Federal do Oeste do Para
Prof. Dr. Luis Paulo Souza e Souza - Universidade Federal do Amazonas

Prof? Dr* Magnélia de Aradjo Campos - Universidade Federal de Campina Grande
Prof. Dr. Marcus Fernando da Silva Praxedes - Universidade Federal do Recéncavo da Bahia
Prof? Dr® Mylena Andréa Oliveira Torres - Universidade Ceuma

Prof® Dr® Natiéli Piovesan - Instituto Federacl do Rio Grande do Norte

Prof. Dr. Paulo Inada - Universidade Estadual de Maringa

Prof? Dr® Renata Mendes de Freitas - Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof? Dr? Vanessa Lima Gongalves - Universidade Estadual de Ponta Grossa

Prof? Dr? Vanessa Bordin Viera - Universidade Federal de Campina Grande

Ciéncias Exatas e da Terra e Engenharias
Prof. Dr. Adélio Alcino Sampaio Castro Machado - Universidade do Porto

| Atena

Editora
Ano 2020




Prof. Dr. Alexandre Leite dos Santos Silva - Universidade Federal do Piaui

Prof. Dr. Carlos Eduardo Sanches de Andrade - Universidade Federal de Goias
Prof? Dr® Carmen Lucia Voigt - Universidade Norte do Parana

Prof. Dr. Eloi Rufato Junior - Universidade Tecnolégica Federal do Parana

Prof. Dr. Fabricio Menezes Ramos - Instituto Federal do Para

Prof. Dr. Juliano Carlo Rufino de Freitas - Universidade Federal de Campina Grande
Prof® Dr* Luciana do Nascimento Mendes - Instituto Federal de Educacgao, Ciéncia e Tecnologia do Rio Grande
do Norte

Prof. Dr. Marcelo Marques - Universidade Estadual de Maringa

Prof? Dr® Neiva Maria de Almeida - Universidade Federal da Paraiba

Prof® Dr® Natiéli Piovesan - Instituto Federal do Rio Grande do Norte

Prof. Dr. Takeshy Tachizawa - Faculdade de Campo Limpo Paulista

Conselho Técnico Cientifico

Prof. Me. Abraao Carvalho Nogueira - Universidade Federal do Espirito Santo

Prof. Me. Adalberto Zorzo - Centro Estadual de Educacao Tecnolégica Paula Souza

Prof. Me. Adalto Moreira Braz - Universidade Federal de Goias

Prof. Dr. Adaylson Wagner Sousa de Vasconcelos - Ordem dos Advogados do Brasil/Seccional Paraiba
Prof. Me. André Flavio Goncalves Silva - Universidade Federal do Maranhao

Prof® Dr® Andreza Lopes - Instituto de Pesquisa e Desenvolvimento Académico

Prof? Dr® Andrezza Miguel da Silva - Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia

Prof. Dr. Antonio Hot Pereira de Faria - Policia Militar de Minas Gerais

Prof® Ma. Bianca Camargo Martins - UniCesumar

Prof? Ma. Carolina Shimomura Nanya - Universidade Federal de Sao Carlos

Prof. Me. Carlos Antonio dos Santos - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro

Prof. Ma. Claudia de Araljo Marques - Faculdade de Musica do Espirito Santo

Prof? Dr? Claudia Tais Siqueira Cagliari - Centro Universitario Dindmica das Cataratas
Prof. Me. Daniel da Silva Miranda - Universidade Federal do Para

Prof? Ma. Daniela da Silva Rodrigues - Universidade de Brasilia

Prof? Ma. Dayane de Melo Barros - Universidade Federal de Pernambuco

Prof. Me. Douglas Santos Mezacas - Universidade Estadual de Goias

Prof. Dr. Edwaldo Costa - Marinha do Brasil

Prof. Me. Eduardo Gomes de Oliveira - Faculdades Unificadas Doctum de Cataguases
Prof. Me. Eliel Constantino da Silva - Universidade Estadual Paulista Jalio de Mesquita
Prof. Me. Euvaldo de Sousa Costa Junior - Prefeitura Municipal de Sao Jodo do Piaui
Prof? Ma. Fabiana Coelho Couto Rocha Corréa - Centro Universitario Estacio Juiz de Fora
Prof. Dr. Fabiano Lemos Pereira - Prefeitura Municipal de Macaé

Prof. Me. Felipe da Costa Negrao - Universidade Federal do Amazonas

Prof? Dr® Germana Ponce de Leon Ramirez - Centro Universitario Adventista de Sao Paulo
Prof. Me. Gevair Campos - Instituto Mineiro de Agropecuaria

Prof. Dr. Guilherme Renato Gomes - Universidade Norte do Parana

Prof. Me. Gustavo Krahl - Universidade do Oeste de Santa Catarina

Prof. Me. Helton Rangel Coutinho Junior - Tribunal de Justica do Estado do Rio de Janeiro
Prof® Ma. Jaqueline Oliveira Rezende - Universidade Federal de Uberlandia

Prof. Me. Javier Antonio Albornoz - University of Miami and Miami Dade College

Prof® Ma. Jéssica Verger Nardeli - Universidade Estadual Paulista Jilio de Mesquita Filho
Prof. Me. Jhonatan da Silva Lima - Universidade Federal do Para

Prof. Me. José Luiz Leonardo de Araujo Pimenta - Instituto Nacional de Investigacion Agropecuaria Uruguay
Prof. Me. José Messias Ribeiro Junior - Instituto Federal de Educacao Tecnolégica de Pernambuco

| Atena

LEditora
Ano 2020




Prof® Ma. Juliana Thaisa Rodrigues Pacheco - Universidade Estadual de Ponta Grossa

Prof? Dr® Kamilly Souza do Vale - Nucleo de Pesquisas Fenomenolégicas/UFPA

Prof? Dr® Karina de Aradjo Dias - Prefeitura Municipal de Florianépolis

Prof. Dr. Lazaro Castro Silva Nascimento - Laboratério de Fenomenologia & Subjetividade/UFPR
Prof. Me. Leonardo Tullio - Universidade Estadual de Ponta Grossa

Prof? Ma. Lilian Coelho de Freitas - Instituto Federal do Para

Prof? Ma. Liliani Aparecida Sereno Fontes de Medeiros - Consércio CEDERJ

Prof? Dr? Livia do Carmo Silva - Universidade Federal de Goias

Prof. Me. Lucio Marques Vieira Souza - Secretaria de Estado da Educacao, do Esporte e da Cultura de Sergipe
Prof. Me. Luis Henrique Almeida Castro - Universidade Federal da Grande Dourados

Prof. Dr. Luan Vinicius Bernardelli - Universidade Estadual do Parana

Prof. Dr. Michel da Costa - Universidade Metropolitana de Santos

Prof. Dr. Marcelo Maximo Purificagcao - Fundacao Integrada Municipal de Ensino Superior

Prof. Me. Marcos Aurelio Alves e Silva - Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Sao Paulo
Prof® Ma. Marileila Marques Toledo - Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri
Prof. Me. Ricardo Sérgio da Silva - Universidade Federal de Pernambuco

Prof. Me. Rafael Henrique Silva - Hospital Universitario da Universidade Federal da Grande Dourados
Prof* Ma. Renata Luciane Polsaque Young Blood - UniSecal

Prof® Ma. Solange Aparecida de Souza Monteiro - Instituto Federal de Sao Paulo

Prof. Me. Tallys Newton Fernandes de Matos - Faculdade Regjional Jaguaribana

Prof. Dr. Welleson Feitosa Gazel - Universidade Paulista

Dados Internacionais de Catalogagao na Publicagao (CIP)
(eDOC BRASIL, Belo Horizonte/MG)

H673 Histdria e as praticas de presentificacéo e representacao do passado
[recurso eletrdnico] / Organizador Willian Douglas Guilherme. —
Ponta Grossa, PR: Atena, 2020.

Formato: PDF

Requisitos de sistema: Adobe Acrobat Reader.
Modo de acesso: World Wide Web.

Inclui bibliografia

ISBN 978-65-5706-075-9

DOI 10.22533/at.ed.759202805

1. Historia — Filosofia. 2. Histéria - Historiografia. 3. Historiadores.
I. Guilherme, Willian Douglas.
CDD 907.2

Elaborado por Mauricio Amormino Jinior — CRB6/2422

Atena Editora
Ponta Grossa - Parana - Brasil
www.atenaeditora.com.br
contato@atenaeditora.com.br

| Atena

Editora
Ano 2020




APRESENTAGAO

O e-book “Historia e as Praticas de Presentificacdo e Representacédo do Passado”
reuni 16 artigos entorno de um debate atualizado e propositivo sobre praticas e historia.
As pesquisas foram organizadas em 4 grupos conforme interesse da obra.

No primeiro grupo, temos trés textos que discutem a presentificacéao e representacao
do passado do ponto de vista de territorio, trazendo um dialogo critico e convidativo ao
debate.

Para o segundo grupo, foram selecionados cinco artigos que dialogassem em torno
da religiao, trazendo acgdes histéricas que permaneceram presentes nos tempos atuais.
Polémicas ou nédo, as pesquisas contribuem com a quebra de preconceitos e propdem
novos olhares.

No terceiro conjunto, agrupei cinco pesquisas que apresentassem um debate
relevante para o contexto historico proposto por esta obra, que é a presentificacéo e
representacdo do passado. As pesquisas permeiam o século XIX, XX e XXI.

Para o quarto grupo, sao trés artigos voltados para a discussao histérica por meio
da educacéo. As pesquisas convidam ao olhar dialégico e levam o debate para além da
leitura.

Desejo boa leitura a todos!

Willian Douglas Guilherme
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CAPITULO 8

O ESPACO DE TERREIRO COMO ESPACO

Data de aceite: 12/05/2020

Patricia da Silva Pereira
Assessoria de lgualdade Racial-Diversidades/DP/
SMED/PMPA

patriciasp@smed.prefpoa.com.br

RESUMO: Este trabalho apresenta reflexdes

sobre as Comunidades de Povos de

Terreiro como espacos educativos, com

aprendizagens  especificas, culturais e
ritualisticas, transgeracionais e afrocentrada. As
Comunidades Tradicionais de Povos de Terreiro
sao os espacos de perpetuacao das diferentes
manifestacées religiosas trazidas de Africa na
Diaspora, resultado de um longo processo de
ressignificacdo e transformacdo da memobria
coletiva africana no Brasil. Como espaco de
memoria, constituiu-se historicamente pela
convivéncia entre diferentes etnias/povos
africanos, sendo inevitavelmente sincretizada
com cristaos, kardecistas ou indigenas, dando
origem a outras religiosidades brasileiras,
mas que mantém seu vinculo identitario com
o continente-mae. Os Terreiros, nascidos
nos patios das senzalas, quilombos e/ou
interior de pequenos Vvilarejos/suburbios,
onde negros libertos, forros e fugidos viviam,
nossos ancioes,

foram os locais onde

Historia e as Praticas de Presentificacao e Representacao do Passado

EDUCATIVO

memorias transgeracionais, estas Bibliotecas
(nas palavras do Mestre Hampaté Ba) se
multiplicaram e passaram, de geragcao em
geracao, tudo o que suas memdrias podiam
guardar. As praticas tradicionais de matriz
africana reafirmam a dimensao historica, social
e cultural dos territérios negros constituidos
no Brasil dos quais a religiosidade e a religiao
— relagdo com o sagrado — sao algumas de
suas facetas, numa convivéncia constante
entre vivos e mortos. Como espaco educativo,
organizam-se coletivamente, em comunidade
por afinidades culturais e de fé, em um
sistema de aliancas construido a partir de uma
hierarquia iniciatica, que estabelece vinculos de
parentesco comunitarios e ancestral entre seus
membros. A cada rito de passagem, em tempos
especificos, os membros daquela comunidade
adquirem conhecimentos que se ampliam
conforme o suas habilidades e preceitos. Suas
praticas educativas se fundam na oralidade,
no boca-ouvidos, no relato de si e dos outros,
nas experiéncias que se iniciam na cozinha do
barracao até os cuidados e responsabilidades
no “Quarto de Santo”. A circularidade € um
dos principios organizativos, seja entorno do
fogdo da cozinha aprendendo cada alimento de
cada Orixa, seja na organizacdo da Roda dos
Dancantes (médiuns ou “Cavalos de Santo”)
ou nos diversos momentos de reunides e
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aconselhamentos, onde as histérias dos que vieram antes de nds sao contadas pelo ponto de
vista dos excluidos. Os ensinamentos passados de geracédo em geragao tem seu contetdo
histérico e cultural inerente a cada grupo social. S&o historias, costumes e tradigbes,
aquilo que aprendemos, da forma que a compreendemos e reelaboramos, acrescidos de
nossas experiéncias e reinterpretacdes. Histéria esta que néo € imutavel e impermeéavel em
nossas memdrias, e por isto 0s ancides, nossos lideres religiosos afro-brasileiros antigos (e
atuais também) acreditavam que para quantos mais contassem, mais detalhes da mesma
histéria poderiam permanecer intactos, pois cada vez que se juntassem para os devidos
rituais, repetiriam as historias e um complementaria as memorias do outro. Este processo
de transmisséo de conhecimentos, tradicoes e costumes de uma geracao para outra era
a busca de garantia de ndo deixar morrer sua histéria trazida do outro lado do Atlantico,
sendo considerado como nucleo familiar destas Comunidades Tradicionais ndo apenas
0S parentescos consanguineos como 0s religiosos também, pois o senso principal € o da
Ancestralidade a partir da coletividade, é estar vivo na proOxima geracao para além da morte
(PEREIRA, 2015). Quando falamos em ancestralidade negro-africana, nos referimos ao culto
dos mortos, as geracdes anteriores as nossas, em solo de Africa e no Brasil. E a memoria
viva referenciada aqueles que retornaram ao orun (mundo dos espiritos), a massa de origem,
depois de sua temporada de existéncia no aye (terra), sendo reverenciado e respeitado
como Egun (espirito ancestral. E importante lembrar que, apesar da grande importancia
transgeracional nas familias negras que se mantiveram cultural e/ou religiosamente ligadas
as suas raizes afrobrasileiras, dentro das Comunidades de Terreiro (Candomblé, Batuque
e até mesmo na Umbanda), nem todas as familias negras permaneceram religiosamente
afrocentrada, convertendo-se a outras fés. E, além disto, muitas Comunidades de Terreiros,
a partir do século XX passaram a aceitar ndo-negros em suas Rodas religiosas, 0 que vém
incitando um debate sobre o0 “embranquecimento” do Povo de Terreiro, da perda de aspectos
relevantes da tradicdo ancestral, da influéncia dos ritos cristdos e espiritas, entre outros
debates bem atuais. E, de outro lado, a busca por uma “ponte” direta com Africa e seus rituais
originarios, como que na busca de uma fonte pura a se beber para retornar a um passado
imagético ancestral. As Comunidades Tradicionais dos Povos de Terreiro, assim como as
nossas Escolas, estdo em busca de sua base histdrica, que una as diversas epistemologias,
metodologias, caracterizando-as e possibilitando que as conhecendo, diferenciemos seus
aspectos miticos e esséncia ancestral espiritual abstrata que mais “funcionem” para cada
grupo familiar religioso. Um longo debate, na compreenséao e experiéncia de fé...
PALAVRAS-CHAVE: Comunidade de Terreiro; Educacéo; transgeracionalidade;
afrocentricidade.

ABSTRACT: This work presents reflections on the Communities of Peoples of Terreiro as
educational spaces, with specific learning, cultural and ritualistic, transgenerational and Afro-
centered. The Traditional Communities of Terreiro Peoples are the spaces for the perpetuation
of the different religious manifestations brought from Africa in the Diaspora, the result of a
long process of reframing and transforming the collective African memory in Brazil. As a
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space of memory, it was historically constituted by the coexistence between different African
ethnicities / peoples, being inevitably syncretized with Christians, Kardecists or Indians, giving
rise to other Brazilian religions, but which maintains its identity link with the mother continent.
The Terreiros, born in the patios of the slave quarters, quilombos and / or interior of small
villages / suburbs, where freed blacks, liners and fugitives lived, were the places where our
elders, transgenerational memories, these Libraries (in the words of Mestre Hampaté Ba)
they multiplied and passed on, from generation to generation, everything their memories
could hold. Traditional African practices reaffirm the historical, social and cultural dimension
of the black territories constituted in Brazil, of which religiosity and religion - the relationship
with the sacred - are some of its facets, in a constant coexistence between the living and the
dead. As an educational space, they are organized collectively, in community by cultural and
faith affinities, in a system of alliances built from an initiatic hierarchy, which establishes ties
of community and ancestral kinship among its members. At each rite of passage, at specific
times, the members of that community acquire knowledge that expands according to their
skills and precepts. Their educational practices are based on orality, mouth-to-ear, self-report
and others, experiences that start in the kitchen of the shed up to the care and responsibilities
in the “Quarto de Santo”. Circularity is one of the organizational principles, whether around
the kitchen stove learning each food from each Orixa, whether in the organization of the Roda
dos Dangantes (mediums or “Cavalos de Santo”) or in the various moments of meetings
and counseling, where the stories of the who came before us are counted from the point
of view of the excluded. The teachings passed from generation to generation have their
historical and cultural content inherent to each social group. They are stories, customs and
traditions, what we learn, the way we understand and rework it, plus our experiences and
reinterpretations. This story is not immutable and impermeable in our memories, and for this
reason the elders, our ancient (and current) Afro-Brazilian religious leaders believed that
for those who told more, more details of the same story could remain intact, because each
time if they got together for the proper rituals, they would repeat the stories and one would
complement the other’s memories. This process of transmitting knowledge, traditions and
customs from one generation to another was the search for a guarantee of not letting its
history die from the other side of the Atlantic, being considered as the family nucleus of these
Traditional Communities, not only blood relatives but also religious ones , because the main
sense is that of Ancestrality from the collectivity, it is to be alive in the next generation beyond
death (PEREIRA, 2015). When we speak of black African ancestry, we refer to the cult of
the dead, to generations before ours, on African soil and in Brazil. It is the living memory
referenced to those who returned to the orun (world of spirits), to the mass of origin, after their
season of existence in the aye (earth), being revered and respected as Egun (ancestral spirit.
It is important to remember that, despite the great transgenerational importance in black
families that remained culturally and / or religiously linked to their Afro-Brazilian roots, within
the Terreiro Communities (Candomblé, Batuque and even Umbanda), not all black families
remained religiously afrocentric, converting to others In addition, many Terreiro Communities,
from the twentieth century, began to accept non-blacks in their religious circles, which have
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incited a debate about the “whitening” of the Terreiro People, the loss of relevant aspects
of ancestral tradition, the influence of Christian and spiritist rites, among other very current
debates, and, on the other hand, the search for a direct “bridge” with Africa and its original
rituals, as if in search of a pure source to drink to return to an ancestral imaginary past.
The Traditional Communities of the Terreiro Peoples, as well as our Schools, are looking for
their historical basis, which unites the different epistemologies, methodologies, characterizing
them and allowing us to know them, differentiate their mythical aspects and abstract spiritual
ancestral essence that most “Work” for each religious family group. A long debate, in the
understanding and experience of faith ...

O ESPACO DE TERREIRO: EXPERIENCIAS E TRADICOES

Ao dobrarmos a esquina, ja percebiamos a agitacédo na frente da Terreira’. Havia muitas
criancas correndo no patio da frente, de um lado para o outro entre alguns carros
estacionados, conversando e rindo muito. Minha mée segurava minha mao firmemente, e
dava orientacdes ao meu pai, que trazia meu irmao em uma mao, e uma sacola cheia de
guloseimas na outra. Ela pega a sacola e se despede, descendo uma escada lateral, em
direcéo ao vestiario dos Médiuns da casa. E nds, ansiosos pela Festa, ficamos ali, entre
as outras criangas, enquanto meu pai nos observa e conversa com outros pais da casa.
Ao sermos chamados para dentro da Terreira, ja sabiamos que a Festa iria comecar, e
tinhamos que nos sentar na Assisténcia, em siléncio, observando os rituais. Os Médiuns
estavam concentrados, em roda, com seus vestidos e fardamentos coloridos ou todo
branco, cheios de Guias de Contas? coloridas no pescogo, e no centro da roda uma
toalha grande branca no chao, cheia de doces, garrafas de Guarana (refrigerante) e uma
bacia de merengada, alguns brinquedos num canto nos chamavam a atengéo. Canticos
especificos, como o apresentado acima, eram entoados como rezas, como modo de
concentracdo e demonstracao de fé. Estes Médiuns nem pareciam 0s mesmos, algum
tempo depois, rolando de um lado para o outro, cheios de merengue batido no rosto,
jogando balas e Guarana na Assisténcia.

Para ndés, criancas acostumadas com as festividades na Terreira, a Festa de Cosme,
Dami&o e Doum (ou Mesa de Ibejis, no Batugue e Candomblé?®) era um Dia das Criancas
antecipado (em final de Setembro), sobre o qual podiamos falar somente com outras
criancas que, como noés, frequentavam a casa. Havia um tipo de cédigo de siléncio, que
era explicitado dentro de nossa casa, onde éramos educados a ndo dizer aos “estranhos”
o tipo de festas ou eventos religiosos que participavamos. Procuravamos, nas outras
criancas que conviviamos (na escola, na vizinhanca ou na familia estendida), os sinais
que os identificavam como parte de nossa “irmandade”, daqueles que compartilhavam

1. Terreira € o nome que aquela entidade religiosa, a Casa Espirita de Umbanda Nossa Senhora Aparecida, em Porto Ale-
gre/RS, usava para se referir ao espago religioso, ao templo. Outros templos, tanto na Umbanda como no Batuque, aqui no
Sul, se referem a este espacgo no masculino — Terreiro. A ideia vem da mesma linha histérica: os primeiros espacos de resis-
téncia religiosa dos negros escravizados eram barracées sem piso, na terra batida e compactada, coberta por determinado
tipos de folhas verdes (ervas). Em muitos lugares do pais, ainda se usa ter Terreiro de terra mesmo.

2. Guias de Contas é uma espécie de colar, fiado em nylon ou fio vegetal resistente, em pedrinhas de vidro, cristais ou re-
sinadas, em cores e formas especificas para cada “entidade” (Orixa). Sao depositarios de energia, de vibragbes para cada
linha de Orixa.

3. A Mesa de Ibegjis sao festejos liturgicos tipicos das religides de Matriz Africana, especialmente das Na¢des de Batuque no
RS, e do Candomblé. Diferentemente da Umbanda, ndo tem uma data fixa no ano-calendario (27 de Setembro), mas deve
ser realizado sempre que for realizada a sacralizagdo de determinados animais, oferecendo alguns tipos de doces, balas,
bebidas doces, etc. Algumas Yabas sdo homenageadas junto com os gémeos yorubanos. As criangas sdo chamadas para
seu entorno, e a cerimdnia ocorre conforme a liturgia de cada Terreiro e Nagao.
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de nosso segredinho. uma “seguranca*’ no tornozelo ou pulso, ou uma guia de Cosme,
Damiao e Doum?® — contas em tons claros de rosa, branco e azul -, e com quem podiamos
falar sobre “aqueles assuntos’. (PEREIRA, 2015, p. 51-52).

Cresci brincando em Terreiros! Como uma grande familia, todos se conheciam,
conheciam suas familias carnais, compartilhavam experiéncias de alegrias e dores.
Tinham até seus pequenos conflitos, mas sempre se juntavam a mesa, ou melhor, na
Roda da Corrente de trabalho, e ali tudo se resolvia, sob a égide dos Lideres Espirituais.
Como uma familia, havia histérias seculares, que habitavam nosso imaginério infantil,
gue eram contadas em casa e nos encontros no Terreiro, numa forma de reverenciar a
memoria dos que ja nao estavam fisicamente entre nés, que haviam retornado a massa
de origem, mas que eram as pedras angulares daquela comunidade religiosa.

Além da Terreira onde minha mae e tias trabalhavam, ainda tinha o Terreiro de minha
avé paterna, nos fundos de sua casa, num bairro de classe média da capital, e, ainda,
os Terreiros que iamos esporadicamente de alguma tia (carnal ou emprestada) para uma
festa ou s6 para “tomar um passe” acompanhando os adultos ou as primas mais velhas,
gquando estdvamos nas casas deles. Era uma rotina natural, em ambos os lados da
minha familia, nos anos 70 e 80, onde se percebia que boa parte dos nossos tios e avos
praticavam suas religiosidades de Matriz Africana, cotidianamente.

Ao longo da minha jornada, conheci casas de Batuque, levadas por amigos e vizinhas,
e sempre ficava ali, observando e tentando fazer as aproximacgdes das praticas e costumes
de cada lugar visitado. Mas, depois de conhecer outras religiosidades, somente aos 32
anos é que resolvi aceitar que precisava mesmo trabalhar em um Terreiro de Umbanda
(de vertente Espiritualista), pois ali havia encontrado conexado energética comigo e com
0 que eu buscava naquele momento. Nesta comunidade religiosa encontrei uma pratica
interessante de ensinamento, diferente do que eu havia sido criada: aulas! De verdade,
com livro basico, com presenca, avaliacdo e tudo o mais.

No primeiro momento, parecia comum aquela pratica, afinal eu era Professora, e isto
€ 0 que eu estou acostumada como pratica profissional. Mas como pratica de convivéncia
comunitéria religiosa, havia sempre um certo estranhamento, que nédo me permitia ainda
analisar o quanto isto era possivel ser tao diferente do que eu vivera até o momento, mas

4. “seguranca” & um tipo de amuleto, que pode ser feito de fio de contas, fios de linha colorido, fitas trangadas ou Palha da
Costa. Cada tipo tem uma funcao e uma representagao energética para cada Linha de Orixa da Umbanda. Podem represen-
tar, também, um periodo de recluséo litirgica e/ou preparagéo ritualistica dentro do Batuque e Candomblé — Contra-Egun.
5. DOUM simboliza o ESPIRITO em sua PRIMEIRA FASE de ENCARNACAO. Representa a crianga recém-nascida e por
extensdo, a primeira infancia. A energia pura, o espirito imaculado. No cristianismo é sempre representada pela imagem
dos gémeos SAO COSME e SAO DAMIAO. Na Umbanda ha uma terceira imagem menor entre os dois santos e representa
“DOU” (ou mais popularmente “DOUM”), o primeiro filho nascido ap6s o parto gémeo. Cosme, Damidao e Doum eram trigé-
meos e que com a morte de Doum os outros dois irméos se tornaram determinados em aprender e praticar a medicina para
curar a todas as criangas, sempre de forma gratuita. Doum personifica as criangas com idade de até sete anos de idade,
sendo ele o protetor das criangas nessa faixa de idade. Os Erés sé@o guardides de um Ponto de For¢a do Reino Elementar,
e atua sobre toda a humanidade, sem distingéo de credos religiosos. Verificamos que em toda a histéria, grandes mestres
da pintura deixaram legado a humanidade obras valioso com figuras de anjos infantis retratando-os com sensibilidade e
demonstrando suas formas com grande pureza. Partes retiradas do Livro: “UMBANDA SAGRADA” de Rubens Saraceni -
https://www.facebook.com/permalink.php?id=172003896268490&story_fbid=179274525541427
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que fazia sentido para aquele grupo. Os praticantes novatos passavam por um ano de aulas
tedricas e, dependendo de seu desempenho (desenvolvimento e equilibrio mediunico)
iam para o préximo nivel, que eram as aulas praticas e “estagio” nos trabalhos da Casa.
Estes trabalhos variavam entre praticas Espiritas (Passe Comum, Passe Isolado e de
Saude, Mesa de Desobssessao, Palestra Aberta) e as de Umbanda, no desenvolvimento
pratico em grupo fechado, sem publico. E, depois de alguns anos, aprendendo sobre
ervas, energias, e tudo o mais das atividades da Casa e do trabalho mediunico, incluindo
o controle da incorporacao, é que se fazia todos os rituais de transicéo, para passar para
o atendimento ao publico, ao trabalho de Caridade como chamavamos.

Sao anos de aprendizagem sé pra chegar a fazer parte daquela Corrente que eu
lembrava das festas de Cosme e Damido nas Terreiras de minha mae e minha vé, na
infancia. Para chegar a dirigir um daqueles trabalhos, s&o mais alguns anos de vivéncia
e aprendizagens, se tivermos a vocag¢ao e missédo para tanto. Havia ritos de passagem,
marcadores de tempo e aprendizagem, avaliacbes constantes e ao longo de todos os
processos de aprendizagem que, com o tempo, me fizeram perceber o potencial destas
Comunidades de Povos de Terreiro como espacos de aprendizagem, uma aprendizagem
que é pratica e visceral, e nos marca estruturalmente como médiuns e cidadaos, nesta
vivéncia partilhada de intensidade inesgotavel.

COMUNIDADE DE TERREIRO: QUE LUGAR E ESTE?

Em sua Tese, a Psicologa Dra. Miriam Cristiane Alves (UFPEL) nos apresenta
varios conceitos-chave sobre a compreensao do territério mitico-comunitario conhecido
como Comunidade Tradicional de Terreiros de Matriz Africana. Em seus escritos, ela os

conceitua:

As comunidades tradicionais de terreiros de matriz africana sdo aqui compreendidas como
territérios politico-mitico-religiosos de reelaboracao, atualizacao e recriacdo de culturas
africanas no contexto brasileiro (SANTOS, 2008; SODRE, 1998). Ou seja, a partir de
organizadores invariantes como, por exemplo, tradigao oral, sistema oracular divinatorio,
culto e manifestacdo de divindades, e ritos de iniciacdo e de passagem, inscrevem no
Brasil uma dinamica civilizatéria negro-africana. Essas comunidades s&o produzidas
por um sistema comunitario e ancestral entre seus membros (NASCIMWENTO, 2008,
SANTOS, 2008; VOGEL, MELLO, PESSOA de BARROS, 2005; SODRE, 1988). Dessa
forma, possuem um sistema de crencgas, normas, a¢fes e valores quem mantém coeso
0 sentimento de pertenca e uma identidade coletiva. (2012, p. 110).

As Comunidades Tradicionais de Terreiros de Matriz Africana, territorios nascidos nos
patios das senzalas, quilombos e/ou no interior de pequenos vilarejos/suburbios do Brasil,
onde os negros libertos, forros e fugidos viviam, foram os locais para estas Bibliotecas
vivas se multiplicarem e passarem, de geracdo em geracao, tudo o que suas memaorias
podiam guardar. Nas palavras de B4, “Na Africa, cada ancido que morre é uma biblioteca
que se queima” (2013, aba-capa), e esta perda podia, no pensamento destes guardides,
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ser menos prejudicial se mais de seus descendentes e/ou iniciados tivessem contato
com estas histdrias contadas. O relato constante, as cantigas e histérias cotidianas, e as
aprendizagens no fazer eram sua maneira de preservar seus conhecimentos.

Apesar de nao fazerem parte dos conhecimentos considerados “relevantes” pelos
estudos oficiais cientificos da histéria ocidental, as tradicbes dos Povos Tradicionais de
Terreiro foram a forma mais qualificada de guarda de nossa ancestralidade africana. Por
mais que seja permeada de memorias e histérias muitas vezes dificilmente comprovaveis
por documentos oficiais, traz um contexto transgeracional extremamente valido para
manter esta ligacao entre passado-presente-futuro dos herdeiros afro-brasileiros.

O objetivo maior é contribuir para ndo deixar que se percam aspectos dessa trajetdéria
e trazer a luz dados pelas vias da oralidade. Trata-se, portanto, de contar a histéria do
ponto de vista do excluido.

Para além disso, o cerne deste relato € a oralidade. S¢ a partir da geragdo de meu avd
Ulisses, neto de Mejig4, alguns descendentes conseguiram o letramento. Assim mesmo,
isso ndo interferiu no modo de narrar tipico daquela familia. Tudo era processado apenas
pelo sistema boca-ouvidos. A condicdo de descendentes de africanos ja determinava
que aquelas} pessoas tomassem a oralidade também como veiculo para transmitir a
memoria. (POVOAS, 2012, p. 45)

Os ensinamentos passados de geracdo em geracéo tem seu conteudo histérico e
cultural inerente a cada grupo social, conforme suas experiéncias e ascendéncia étnico-
africana. Repassamos de historias, costumes e tradicbes, aquilo que apreendemos, da
forma que a compreendemos e reelaboramos. Nisto, acrescentamos nossas experiéncias
e reinterpretacdes. A historia em si ndo € imutavel e impermeavel em nossas memorias, e
€ por isto que os lideres religiosos afro-brasileiros antigos acreditavam que para quantos
mais pessoas contassem, mais detalhes da mesma histéria poderiam permanecer
intactos, pois cada vez que se juntassem para os devidos rituais, repetiriam as histérias
e um complementaria as memodrias do outro. Segundo Silva e Dutra (2010), ha um
contexto familiar que “traz consigo um mandato transgeracional cujo patriménio ou legado
compreende tanto elementos positivos quanto negativos. O patriménio ou legado € o
mandato transgeracional que transita entre as gerac¢des, na dimenséo psiquica, e que, na
maioria das vezes, se passa em nivel inconsciente” (p. 5). Assim, os autores consideram
a transgeracionalidade como “uma transmissao de padrdes de relacionamentos familiares
que se repetem de uma geracao a outra” (idem, p. 1). Este processo de transmisséo de
conhecimentos, tradicbes e costumes de uma geragao para outra era a busca de garantia
de n&o deixar morrer sua histéria trazida do outro lado do Atlantico, sendo considerado
como nucleo familiar ndo apenas os parentescos consanguineos como 0s religiosos
também, pois o0 senso principal é o da Ancestralidade a partir da coletividade, € estar vivo
na préxima geracgdo, para além da morte, na memoria de sua comunidade.

Devemos lembrar que, quando falamos em ancestralidade negro-africana, nos

referimos ao culto aos mortos, as geragdes anteriores as nossas, em solo de Africa e no
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Brasil. E um culto as suas memorias e tradicoes, dentro dos Terreiros, Grupos Culturais
e de nossas familias. E a meméria viva reverenciada aqueles que retornaram ao orun®
(mundo dos espiritos) depois de sua temporada de existéncia no aiye” (terra), sendo
reverenciado e respeitado como Egun (espirito ancestral). Estes cultos variam conforme
a vertente étnica a que cada Comunidade Tradicional de Terreiro pertence (JéJe, Nago,
Oyd, Cabinda, Angola, etc.) conforme a raiz do ancestral fundador desta comunidade, e
também com qual vertente de religiosidade se esta lidando (Batuque do RS, Candomblé,
Umbanda, Xang6 de Minas, etc.). Machado (2002) afirma que

Pensamos assim, dai a certeza de que carregamos no corpo e na mente todas as marcas
de nossa ancestralidade. Esta é a condicdo que nos confere uma identidade césmica.
Somos todos filhos de Orixas, filhos das forcas que equilibram a natureza. Nossa ligagéo
mitologica com o Orixa preserva a nossa identidade e individualidade. Somos “eu” com
0 conhecimento ampliado deste “eu” pela iniciagcdo. Este € um paradigma que institui ao
mesmo tempo a identidade e a alteridade de cada um na sua pessoa € no seu duplo.

(p. 02)

E importante lembrar que, apesar da grande importancia do processo transgeracional
nas familias negras que se mantiveram cultural e/ou religiosamente ligadas as suas raizes
afro-brasileiras, dentro dos Terreiros de Candomblé e Batuque, e até mesmo na Umbanda,
nem todas as familias negras permaneceram religiosamente afrocentradas. Muitas que
se converteram as religides cristds podem nao ter mantido estas raizes intocadas, mas
alguns dos tragcos basicos culturais permaneceram presentes nas relacbes familiares e
sociais. Algumas destas familias, mesmo convertidas, mantiveram-se em Irmandades
Negras, como a de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos, muito tradicional no
século XIX por agregar familias negras libertas?, forras® e escravizadas, juntando verbas
para os festejos, enterros e para comprar Alforrias’™.

6. Orun, s. Céu, firmamento. = sanmo. Plano divino onde estdo as diferentes formas de espiritos e divindades, dividido em
setores assim relacionados: grun apaadi— onde os erros das pessoas sao impossiveis de reparar, similar ao inferno [cris-
tao]; orun afééfé — local de correcéo dos espiritos desencarnados; grun isalt — espacgo para julgamentos dos espiritos; orun
rere — lugar daqueles que foram bons em vida; orun burukt —local de permanéncia dos maus espiritos; grun alaafia — o local
de paz e tranquilidade. Ona il naa jin bi Qrun— O caminho desta cidade é tdo longe como o céu (fig. ling.). (Idem, p. 625).
7. Ayé, Aiyé, s. Mundo, planeta. Qlorun, kokoko si ayé alayo. — Deus, a chave para um mundo feliz; Sudra oogun ayé — A
paciéncia € o remédio do mundo. (Idem, p. 144).

8. Liberta era o termo adotado para definir uma antiga escrava a quem de algum modo foi concedida a liberdade, por eman-
cipagéo ou por alforria (normalmente por compra prépria ou de irmandades ou abolicionistas).

9. Forra é a escravizada liberta pelo dispositivo da Carta de Alforria.

10. Alforria ou manumissao é o ato pelo qual um proprietario de escravos liberta os seus proprios escravos (Dicionario
Priberam da Lingua Portuguesa). A palavra “alforria” tem origem no arabe al-furria (FERREIRA, A. B. H. Novo dicionario da
lingua portuguesa. 22 edicéo. Rio de Janeiro. Nova Fronteira. 1986. p. 83), que significa “liberdade”. “Manumissao” provém

do latim manumissione (lbidem, p. 1.084).
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Por que tantas mulheres africanas tém devogao a Nossa Senhora do Rosario? Obviamente,
aquelas que se converteram ao catolicismo no Brasil podem ter chegado a acreditar nela
como a Virgem Maria, mée de Deus, mas ha outra explicacédo. Na cidade de Goias, onde
viveram tantos angolanos no final do periodo colonial, os provenientes dessa Colbnia
Portuguesa podiam ja estar familiarizados com a devocao a Nossa Senhora do Rosario
em sua terra natal. Em outros lugares do Brasil, muitos africanos tinham proximidade com
0 rosario: usavam-no no pescoco e 0 rezavam em sua lingua. Como informou um viajante
britanico, no Brasil os negros gostavam das contas do rosario porque elas “pareciam
despertar a sensacao de estar em patria”. Muitos também consideravam o rosario um
talisma contra o mal, como as “balas de artilharia”.

No entanto, nem todos os africanos e seus descendentes tinham raizes em Angola e
podem ter se devotado mais aos santos negros Benedito e Efigénia. Sdo Benedito foi um
dos santos negros mais populares do Brasil. Como ele era cozinheiro em um mosteiro
na Sicilia, passou a ser o protetor dos que trabalhavam na cozinha, como era o caso de
tantas mulheres negras. (KARASCH, 2012, p. 54)

Segundo a autora, estas Irmandades, que se espalharam por todo o pais e persistem
até nossos dias, tinham varias atividades, como distribuir esmolas, atos de caridade, libertar
seus membros ainda escravizados, organizar funerais, auxiliar membros viuvas carentes,
etc. E, ainda, “serviram de polo para a organizacao social e politica das comunidades”
(KARASCH, 2012, p. 56), sendo o espaco de discussado, de convivéncia em coletividade,
de manutencdo das memorias familiares e étnicas. Os membros principais eram
escolhidos de acordo com suas possibilidades de doagdo em ouro, havendo hierarquia e
distingdo nestes cargos, nos festejos anuais. E uma meméria nitida, descrita e guardada
nos livros eclesiasticos, onde se destacam os cargos, a etnia, condi¢do legal e financeira
dos membros, ao contrario dos escassos documentos a respeito das tradi¢cdes religiosas
africanas do mesmo periodo, ndo so pela n&do valorizagdo da cultura negro-africana, como
também pela quase que impossibilidade da maioria destes libertos, forros e escravizados
obterem escolarizagao para contarem sua histéria escrita.

Com efeito, havia uma recusa a considerar o povo africano como o criador de culturas
originais que floresceram e se perpetuaram, através dos séculos, por vias que lhes séo
proprias e que o historiador s6 pode aprender renunciando a certos preconceitos e
renovando seu método. (M'BOW, 2011, p. XXI-11)

Todo este legado transgeracional afrocentrado foi transmitido, principalmente, de
forma oral, na tradicdo “boca-ouvidos”, ensinado no dia-a-dia, nos afazeres cotidianos.
Mesmo parecendo algo comum a outras tradicdes, cabe lembrar que hd uma hierarquia
especifica entre uma geracao e outra, advinda e resguardada nas tradicoes dos Barracoes
dos Terreiros, onde o tempo de feitura e bacia representa uma posicdo mais relevante,
que imprime a obrigatoriedade de respeito dos mais novos aos mais velhos, por terem
mais experiéncia e conhecimento da cultura e dos costumes, e serem os guardides da
ancestralidade negro-africana de memoéria. Este sistema de organizagdo hierarquica
geracional perpassa as questdes religiosas de herangca nagd-yorubana (etnias basicas
de nossa afro-brasilidade), alcancando familias negras no geral, independente do credo,
mantendo a cultura viva numa memoria nem sempre tao evidente assim para quem a
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vivencia, ja que nossa histéria neste pais ainda precisa ser mais estudada.

OS TERREIROS COMO ESPACO DE APRENDIZAGEM

Pensar nas Comunidades Tradicionais de Terreiros de Matriz Africana como
constituidora de aprendizagens é romper com o pensamento eurocéntrico de que apenas
se pode aprender em espacos seletos especificos para este fim. E pensar a educacéo
para além dos muros da escola tradicional, olhando sobre seus muros para 0 mundo que
0 cerca, histérica e territorialmente constituido, tendo a possibilidade de aprender como
esséncia das relagcbes humanas, ao logo de toda a nossa existéncia.

A educacdo de que participamos é uma educacao plena, de corpo e alma, que
envolve relacdes de afeto, de entrega e de desvelamento dos segredos dos “Quartos de
Santo”, que vao sendo mediatizadas entre acdes cotidianas simples como aprender a fazer
um prato de Amala, e a entender os signos e seus significados de cada cor, cada erva,
cada vela e roupa especifica e necessaria para um ritual especifico. Nao é um depdsito
de conhecimentos compartimentados e apartados da experiéncia social vivenciada por
cada iniciado, mas vai fazendo sentido conforme as acdes e as reflexdes realizadas nos
Terreiros, com a orientacdo dos mais velhos, na tradicdo transgeracional.

A libertacdo auténtica, que € a humanizacdo em processo, ndo é uma coisa que se
deposita nos homens. Nao é uma palavra a mais, oca, mitificante. E praxis, que implica
na acao e na reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo.

Exatamente porque ndo podemos aceitar a concepgao mecénica da consciéncia, que
a vé como algo vazio a ser enchido, um dos fundamentos implicitos na visdo “bancéria”
criticada, € que ndo podemos aceitar, também, que a acéo libertadora se sirva das
mesmas armas da dominacéo, isto €, da propaganda, dos slogans, dos “depdsitos”.

A educacao que se impde aos que verdadeiramente se comprometem com a libertacéo

ndo pode fundar-se numa compreensao dos homens como seres “vazios”! a quem o

mundo “encha” de conteldos; ndo pode basear-se numa consciéncia especializada,
mecanicistamente compartimentada, mas nos homens como “corpos conscientes” e na

consciéncia intencionada ao mundo. Ndo pode ser a do depdsito de conteudos, mas a

da problematizacdo dos homens em suas relagdes com o mundo. (FREIRE, 1981, p. 77).

A educacao dentro dos Terreiros, mesmo com todas as formalidades, respeito as
tradicbes, segredos e hierarquias, traz em si uma esséncia libertadora, que nos possibilita
visualizar o mundo com os olhos do passado em Africa, nos remetendo & esséncia de
nossa existéncia africana, preservada nos ritos e agdes. Alias, &€ exatamente por preservar
estes conceitos de convivéncia, que conseguimos entender estas Comunidades como
nosso re-ligare ancestral, posto que sdao mais que territérios fisicos, nos conduzindo a
mudar nossas vidas a ponto de levar estas tradicbes para nossas vidas fora do Terreiro.
E uma mudanca de visdo de mundo a partir de uma cosmo-visdo ancestral afrocentrada,
ritualizada e demarcada em tempos e constancias invariantes da filosofia que as unifica

e identifica. Nos reconhecemos como parte de uma irmandade, seja pelos objetos que
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usamos (fios de contas, roupas, etc.) ou pelos modos de nos portarmos diante de outros
“mais velhos”, independente da bacia/familia ancestral religiosa étnica a qual pertengcam.
Esta na postura, no visual, nas relacbes e modos de interagir e de estar no mundo.
Inclusive nos modos de nos protegermos dos preconceitos seculares que sao nossa
heranca do processo escravagista, e esta calcado num racismo estruturante da sociedade
brasileira, que vem se acirrando com o crescimento de algumas vertentes de igrejas neo-
pentecostais, que disseminam seu preconceito e racismo religioso, chegando a incentivar

agressoes e depredacdes aos Terreiros e seus adeptos.

Nas religibes afro-brasileiras ou afro-americanas, pela diversidade de seus adeptos,
ha também uma diversidade de ritos e formas de transmissdo do conhecimento. Essas
varias formas do entendimento e vivéncias das Religides afro-brasileiras denominamos
Escolas.

As varias Escolas correspondem a alguns tipos de visées, alguns deles voltados mais
aos aspectos miticos e outros a “esséncia” espiritual, abstrata.

(...) Por isso afirmamos que a constante da Tradicao das Religiées afro-brasileiras € a
continua mudanca, portanto, uma unidade aberta em constante transformacéo. Esse
€ 0 motivo, quando temos a oportunidade, de dizer que n&o temos a ultima resposta,
pois ndo temos a Ultima pergunta! Essa ultima assertiva demonstra de forma fidedigna
0 porqué de incentivarmos uma aproximacéo dialégica da doutrina das Religides afro-
brasileiras com a ciéncia. Esperamos que ambas aprendam com o dialogo. (RIVAS
NETO, 2012, P. 25-26).

Como iniciados, sabemos que ha referéncias que nao fazemos sobre nosso
sagrado, exatamente por serem segredos sagrados, passados na confianca de que os
preservaremos para as proximas geracoes. Mas ha outros conhecimentos e aproximacgoes,
como a vivéncia respeitosa com as gerag¢des que vieram antes de nés, a preservacéo da
memoéria ancestral negro-africana e indigena, os usos de alimentos, plantas e materiais
da natureza de forma respeitosa e ecoldgica, e a partilha dos alimentos como parte da
pratica de caridade, nos propiciam o reconhecimento de nossas varias raizes como partes
de uma mesma arvore preservada desde o continente-Mae. Conceitos estes que pouco
parecem pouco importante, esquecidos tanto em nossa sociedade e nas licoes e relacdes
escolares.

Mediar o que pode ser revelado, os conhecimentos que podemos e devemos
utilizar no dia a dia, e as relacbes com que a escola tradicional pode aprender os Povos
Tradicionais de Terreiro de Matriz Africana é nosso desafio. E mais do que trazer o povo
de Terreiro para dentro da Escola, mas poder levaras muitas nuances existenciais que
ensinam tais comunidades, irmanando com os ensinamentos de outros povos, perpetuando
o respeito que devemos ter em nossos rituais e Correntes, para serem partilhados no
dia a dia pedagogico. E este desafio que se pde no dia de hoje... Partilha, irmandade
e aprendizagem! A escola da vida afrocentrada na escola das ciéncias ocidentais,
comungando conhecimentos. No Terreiro se aprende e se ensinal
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